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ALIŞ VERİŞ BAHSİ 
Alış verişin şartları ve yasak alış verişler 

Usülü Fıkıh ilminin beyânına göre Allâh'ın meşrü' kıldığı şeyler dört 
kısma ayrılır: 

1 - Sırf Allâh'ın hakkı olan şeyler. Bunlardan murâd: Umümun men- 
faati taalluk eden şeylerdir. Zinânın haram olması böyledir. Zirâ onun 
fàidesi nesepleri zâyi' olmaktan korumak olup bu fâide umümidir. 

2 - Sırf kul hakkı olan şeyler. Bunlardan maksad: Kendilerine husüsi 
bir maslahat taalluk eden şeylerdir. Başkasının malının haram olması gibi. 

3 - Her iki hak da mevcut olup Allâh hakkının daha fazla bulunduğu 
şeyler; hadd-i kazif gibi (Hadd-i Kazif: Namuslu bir kadına zinâ 
isnâdı sebebiyle verilen dayak cezâsıdır). Bunda Allâh hakkı vardır. 
Çünkü kulları men etmek için meşrü' olmuşdur. Kul hakkı dahi vardır. 
Çünkü kadını zinâ kepazeliğinden kurtarır. Fakat Allâh hakkı daha çok- 
tur. Onun için bunda mirâs cereyân etmez. 

4 - Her iki hak da mevcut olup kul hakkının daha fazla bulunduğu şey- 
ler; kısas gibi. (Kısas: Misilleme süretiyle verilen cezâdır. Meselâ adam 
öldürenin cezâsı ölümdür). Bunda Allâh hakkı vardır; zirâ cihânı fesattan 
kurtarmak için meşrü' olmuştur. Kul hakkı da vardır. Çünkü bunda kulun 
kendine cinâyet vardır ve bu taraf gâlibdir. Onun için kısasda mirâs ve afv 
cereyân eder. 

İşte muâmelâttan sayılan alış veriş bu dört kısımdan ikinciye, sırf kul 
hakkına dâhil olan meşrüâta dâhildir. 

Alış veriş'in hikmet-i meşrü'iyeti: Allâh'ın ma'lümu olan devâm 
ve bekânın güzel şekilde alış verişe taallükudur. Şöyle ki: insan her 
ihtiyâcını kendi göremez. Meselâ tarla sürmeyi, ekin ekmeyi, biçmeyi, 
öğütüp ekmek yapmayı vesâireyi kendi yapamaz. İhtiyaçlarının bazısını 
satın alması mutlaka lâzımdır. Çünkü satın almasa, ya zorla alacak yahut 
da dilenecek veya ikisini de yapamayıp ölünceye kadar sabredecektir ki, 
bunların hepsinin fâsid olduğu meydandadır. Bilhassa dilenciliğin zillet ve 
ârına herkes tahammül edemez. Binâenaleyh alış veriş'in meşrü' olma- 
sında ihtiyaç sâhibi mükelleflerin güzel bir nizâm dâhilinde hayatlarının 
idâmesi ve ihtiyaçlarının görülmesi gibi hikmetler vardı. 
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Büyü' lafzı, bey'in cem'idir. Beyi‘, alış veriş demektir. Yani bu keli- 
me birbirine zı mânâlarda kullanılan müşterek lafızlardandır; hem satışa 
hem de satın almaya beyi” denilebilir. Şirâ” kelimesi de aynı mânâdadır. 

Beyi‘ lugatte: Mal ile malı değişmektir. Şerfatte de öyle ise de rızâ 
kaydı ile mukayyeddir. Yani şeriatte beyi': iki tarafın rızası ile malı mal ile 
değişmektir. Bey'in şartları bir kaç nevidir: 

1 - Beyi' yapanda aranan şart ki, buna “in'ikâdının şartı” da derler. 
Alış verişi yapanın akıl ve temyiz sâhibi olması, yani kâr ve zararı seçebi- 
lecek kâbiliyette bulunmasıdır. 

2 - Mahalde yani satılık malda aranacak şartlar: Malın mütekavvim, 
yani şer'an kıymeti hâiz bir mal olması ve teslime elverişli bulunmasıdır. 

3 - Alan ile satanın bey'a râzı olmaları. 

3 - Akdin “sattım, aldım” gibi mâzi sigalarla yapılmasıdır. 

Rüknü: İcâb ve kabüldür. (İcâb: Taraflardan birinin evvelâ söylediği 
söz veya işlediği fiildir. Ona cevaben söylenen veya yapılana da kabül 
derler.) Cumhüru ulemâya göre kıymetli mallarda söz ile icâb ve kabül 
şart ise de ekmek ve sebze gibi kıymeti az olanlarda söz şart değildir. Yal- 
nız Şâfüiler'e göre bu husüsta kıymetli ile kıymetsiz arasında fark yoktur; 
her ikisinde de söz ile icâb ve kabül şarttır. Maamâfih İmâm Nevevi ile 
müte'ahhirin Şâfiiyye ulemâsı cumhür ile beraberdirler. Sonra gerek 
alış verişte, gerekse sâir akidlerde kullanılan sözlerin icâbeden kesinliği 
ifâde edebilmesi için mutlaka mâzi sigaları ile söylenmesi icâbeder. Bu 
bâbda kitâbımızın “Nikâh bahsi”nde daha ziyâde tafsilât verilecektir. 

Bey'in hükmü: Haddi zâtında mübâh olmak ise de yerine göre vâcib, 
mendüb, haram ve mekrüh da olabilir. 

Bey'in meşrüiyeti, Kitâb, sünnet ve icmâ-i ümmet ile sâbittir. 
Kitâbdan delili: “Allâh bey'i helâl kıldı... : gü si, 
“Alış veriş yaptığınız zaman şâhid çağırın : EĞ l yigila”? 
gibi âyetlerdir. Bey'in meşrü' olduğuna bu ümmetin ulemâsı icmâ' etmiş- 
lerdir. Sünnetten delili ise aşağıdaki hadislerdir: 


Giz A Ao LİN İİ EN 3 al İRİ, DE -OEA +) 
> ği y 75 . 5 .. ç .. 4i “ F s a 

ola) yaa a S3 edu Jel e JG toshi SI Şİ: EZ 3 
EİN İLA Aİ 


s 
> 


1 Bakara süresi, âyet: 275. 
? Bakara süresi, âyet: 282. 


800/646 Rifâa b. Râfi radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e: 

Kazancın hangisi daha helâldir; diye sorulmuş: 

“Kişinin elinin emeği ve mebrür olan her alış veriştir” buyur- 
muşlardır. Bu hadisi Bezzâr rivâyet etmiş; Hâkim sahihlemiştir. 

Bey'-i Mebrür: Yalan yere yemin etmekten ve muâmelede hile yap- 
maktan hâli olan satıştır. 

Musannıf bu hadisi “Telhis”de Râfi' b. Hadic'den rivâyet etmiştir. 
İmâm Süyüti dahi “e-Câmi'”inde onu Hz. Râfi'den tahric etmiştir. 

Buradaki Rifâa'nın da İbn-i Hadic olması ihtimâl dâhilindedir. Nite- 
kim hadisi Taberâni de Rifâa b. Hadic'den rivâyet etmiştir. Bu hadisin 
bir misli “el-Mişkât” ile “et-Tergib ve't-Terhib” nàm eserlerde mevcuttur. 
Yalnız onlardaki hadis İmâm Ahmed b. Hanbel'e nisbet olunmuştur. 

Hadis-i Şerif kazanç meselesinin delilidir. Kazanç sevdâsı zaten in- 
sanda doğuştan mevcut olan bir haslettir. Peygamber (s.a.v.)'e sorulan 
yalnız helâl cihetidir. 

El emeğinin bey'-i mebrürdan daha önce zikredilmesi onun daha efdal 

olduğuna delâlet eder, ondan sonra hadisde tavsif buyurulan ticâret gelir. 
Bununla beraber hangi kazancın efdal olduğu ulemâ arasında ihtilaflı- 
dır. Mârüdi: “Kazançların esâsı zirâat, ticâret ve san'attır” diyor ve Şâfii 
Mezhebi'ne göre bunlardan ticâretin daha makbül olduğunu söyledik- 
ten sonra şöyle devâm ediyor: “Bence bunların en helâli zirâattir. Çünkü 
zirâat tevekküle daha yakındır.” Mârüdi bundan sonra Buhâri'nin Hz. 
Mikdâm'dan merfü' olarak tahric ettiği şu hadisi zikrediyor: 
ol) ME ia İSİ İS öğ dl gi Op aj Şa e İSİ ge 152 bö Gb isi Sl 
“Elinin emeğinden daha hayırlı bir yiyecek hiç bir kimse yeme- 
miştir. Şüphesiz ki Allâh'ın Peygamberi Dâvud da elinin eme- 
ğinden yiyordu”. Nevevi diyor ki: “Doğrusu, kazançların en helâli el 
emeğidir. Bu zirâat bile olsa el emeğine şâmil olduğu; içerisinde tevekkül 
ve insana, hayvana, kuşlara âmm ve şâmil faydalar bulunduğu cihetle 
yine kazançların en iyisidir.” Fakat Musannıf İbn-i Hâcer: “Küffârdan 
cihâd süretiyle kazanılan mallar ondan üstündür. Hem bu Peygamber 
(s.a.v.)'in kazanç yoludur; içinde Kelimetullâhı ilâ bulunduğundan ka- 
zançların en şereflisi budur” demektedir, Hanefiler in mezhebi de budur. 
Maamaâfih bazıları cihâdı dahi el emeğinde dâhil sayarlar. 


3 Rifâa b. Rafi (r.a.): Hazreci olup Ensâr-ı Kirâm'ın büyüklerindendir. Bedir'de 
bulunmuştur. Babası Râfi‘ (r.a.) on iki nakibin biridir. Hz. Rifâa bütün gazalara iştirak 
etmiştir, ilk Emevi hükümdarı zamanında vefât etmiştir. 
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801/647 “Câbir b. Abdillâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edildiğine göre kendisi Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'i Fe- 
tih Yılı Mekke'de: 

Hiç şüphe yok ki, Allâh ve Resülü şarabı, lâşeyi, domuzu ve 
putları satmayı haram kılmıştır; derken işitmiştir. Bunun üzerine: 

Yâ Resülallâh, ölü hayvanların iç yağlarından haber ver; çün- 
kü onlarla gemiler boyanır, deriler yağlanır; halk onlardan kan- 
dil yakar; denilmiş. Peygamber (s.a.v.): 

Hayır, O satış haramdır; buyurmuş. Sonra Resülullah 
sallallâhü aleyhi ve sellem o anda şunları söylemiştir: 

Allâh Yahüdilerin belâsını versin! Allâh kendilerine ölü hay- 
vanların iç yağlarını haram kılınca onu erittiler; sonra sattılar 
da parasını yediler.” Müttefekun aleyh'dir. 

Fetih, hicretin sekizinci yılı Ramazânında vukü' bulmuştu. 

Meyte: Şer'i usülle kesilmeyen veya hiç kesilmeden ölen hayvandır. 

Sanem: Cevheri'ye göre vesendir. Başkaları ise sanem ile vesen arasın- 
da fark buluyorlar. Onlara göre vesen: cismi olan puttur; sanem: resimdir. 

Hadis-i Şerif, zikredilen şeylerin haram olduğuna delildir. Şarap, lâşe 
ve domuzun satılması bazılarına göre necis oldukları için haramdır. Bun- 
lar aynı illeti her necis şeye geçirerek “necis olan her şeyi satmak ha- 
ramdır” derler. Hanefilerle fukahâdan bir cemâate göre tarlalara gübre 
yapmak üzere hayvan pisliklerini ve kezâ toprakla karıştırılmış insan pis- 
liğini satmak câizdir. 

San'ani'ye göre ise şarap ve emsâlininin satılmamasının illeti necis 
olmaları değil, haram kılınmalarıdır. Ona göre mezkür şeylerin pis ol- 
maları satılmalarına tam mâni bir illet olmuyormuş. Bize kalırsa Mâide 
Süresi'nin şu âyeti bu bâbda kimseye söz bırakmıyacak derecede açıktır: 
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yz oki é ğe a, EYY Lai eziz pii izi Sİ Gi 

“Ey imân edenler! Şarap, kumar putlar ve kısmet zarları hep 
şeytan işi birer murdardır. Bundan dolayı siz onlardan kaçının ki 
felâh bulaşınız.”* Görülüyor ki, ondan kaçınmanın sebep ve illeti murdar- 
lığıdır. Dinimiz bazı pisliklerin satılmasına müsâade ettiği halde, içki hakkında 
bu müsâadeyi vermemişse bundan anlayacağımız mânâ doğrudan doğruya 
şudur: Din nazarında içki necâsetlerin en ağır hüküm giyenlerinin başında- 
dır; bu sebeple onun pisliği adetâ kat katdır. ve şaraba “Ümmü”! Habâis” 
yani pisliklerin anası denilmiştir. Evet, şarap, şarap olarak kaldıkça ondan 
hiç bir vecihle istifâde etmek mübâh olamaz. Tirmizi ile İbn-i Mâce'nin Hz. 
Enes'ten rivâyet ettikleri bir hadisde, Peygamber (s.a.v.): Onu yapana, 
yaptırana, içene, taşıyana, taşıtana, içirene, satana, parasını yiyene ve satın 
alana lanet etmiştir. Hattâ mu'temed kavle göre onunla tedâvi dahi câiz 
değildir. Meğer ki kimyevi bir istihâle geçirmiş ola. Ancak o zaman ondan 
istifâde mübâh olur. Meselâ şarap, sirke olursa kullanılması mübâhdır. 

Murdar ölen hayvanın yünü, yapağı, kılı, tırnağı ve boynuzu murdar 
değildir. Çünki bu a'zâya hayat girmediği gibi ölü de denilmez. Bazılarına 
göre ölü hayvanın kılları necis ise de yıkamakla temizlenir. Cumhüra 
göre aynı necis sayılan domuz gibi hayvanlardan mâadâ ölü hayvanı sat- 
mak câizdir. 

Putların satılmaması bazı ulemâya göre mübâh bir menfaat tarafları 
olmadığındandır. Hattâ: “kırıldığı zaman parçalarından istifâde edilebile- 
cekse satılabilir” diyenler vardır. Fakat ne de olsa putu put olduğu halde 
satmak câiz değildir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) yasak etmiştir. 

İç yağların hükmünün sorulması, mübâhdır sanıldığındandır. Bunların 
üç nevi faydası olduğu soran zât tarafından sıralanmasına rağmen Pey- 
gamber (s.a.v.): “O haramdır” buyurarak hükümden hâriç kalmadı- 
ğını açıklamıştır. 

“O haramdır” cümlesindeki zamir bazılarına göre bey'a râci'dir ve 
mânâ şöyle olur: “İç yağlarını satmak haramdır”. Bazılarına göre ise zamir 
intifâ'a râci'dir, yani o şeylerle faydalanmak haramdır. Ekser-i ulemâ 
zamiri buna hamletmiş ve “ölü hayvanın ancak dibâğatlanmak şartı ile 
derisinden istifâde edilebilir.” demişlerdir. Zamiri bey'a râci' görenler 
ölü hayvanın köpeklere yedirilmesini ittifâkan câiz addederler. Mezheb 
imâmlarından Ebü Hanife, Şâfii ve Mâlik ile fukahâdan bir cemâatin 


“Mâide Süresi, âyet: 90. 


mezhebi budur. Onlara göre pis balı arılara ve diğer hayvanlara yedirmek 
câizdir. Tahâvi'nin rivâyet ettiği bir hadis de onlara delildir. Bu hadise 
göre Peygamber (s.a.v.)'e yağın içine düşen farenin hükmü sorulduk- 
ta: “Yağ katı ise fareyi ve etrafındaki yağı atın; mâyi ise kandil 
yakın, yâhüd ondan başka bir süretle faydalanın” buyurmuşlar- 
dır. Tahâvi: “Bu hadis'in ricâli sikadırlar” demiştir. Bu mesele Ashâb-ı 
Kirâm'dan: Ali, İbn-i Ömer ve Ebü Müsâ (r.anhüm)den; Tâbiin'den 
de: Kâsım b. Muhammed ile Sâlim b. Abdullah'dan rivâyet edilmektedir. 

Hadis-i Şerif'de, satılması haram olan şeyin parasının da haram oldu- 
ğuna işâret vardır. 


İyeğ cian JU EİN öğ Aa Ol E- OAA Y) 
di ağir s oii ak 5)” da ga e eği 
Sİ İKAZ ALAZ 2135 “OS Sİ la E5 Ja GÜN 


802/648 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: 

Alış veriş yapan iki kişi aralarında bir beyyine olmaksızın 
ihtilâfa düşerlerse söz mal sahibinindir; yâhud alış verişi bıra- 
kırlar; derken işittim”. 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiş Hâkim de sahihlemiştir. 

Hadis'in sahih olup olmadığı hakkında ulemânın sözleri çoktur. 

Hadis, alan ile satan arasında, fiyat veya satılan mal yahut bey'in şart- 
larından bir şart hakkında anlaşmazlık çıkarsa söz yemini ile beraber sa- 
tanın olduğuna delildir. Dinimizin umümi kâidelerinden anlaşıldığına göre 
alış verişte hangi taraf zâhirin yani aslın hılâfını iddiâ ediyorsa iddiâsını 
ispat ona düşer. Aslı ve zâhiri iddiâ edene de yemin verdirilir. Bu kâideler 
Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye'nin 76 ve 77. maddelerinde şöyle ifâde olun- 
muştur: “Beyyine müddei için ve yemin münkir üzerinedir”. “Beyyine 
hılâf-ı zâhiri ispat için ve yemin aslı ibkâ içindir”. Bu bâbda üç kavil vardır: 

1 - Söz mutlak sürette satanındır. 

2 - Alan ile satanın ikisi de yemin eder ve mal sâhibine iâde olunur. 

3 - Tafsilâta gidilir ve nevide ihtilâf ile cinsde veya sıfatta anlaşmamak 
arasında fark görülür. 

Alan ile satanın ikisine de yemin ettirmenin vechi her birinin müddeâ 
aleyh (dâvâlı) olmasındandır. 
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Yemin işi Peygamber (s.a.v.)'in: « Sii jé ei 3 Eki pr zji» 
“Beyyine müddeiye, yemin de inkâr edene düşer” Hadis-i 
Şerifinden alınmıştır. Bu söz İslâmiyetten önce yaşayan meşhür hatib 
Kuss b. Sâide'ye de nisbet olunur. Hadis burada mutlak olup “dâvâ 
bâbı”nın hadisleri ile takyid edilmiştir. 


OR EE İN 35 Şa YI yyl el 83 = Gelar Y) 
“ai olis Adi pgg E İM m 


803/649 “Ebü Mes'üd-i Ensâri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre; 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve selem köpeğin kıymetinden, 
fâhişenin mehrinden ve kâhinin gelirinden nehiy buyurmuştur.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Nehyin aslı tahrim için olduğuna göre Hadis-i Şerif üç şeyin haram 
kılındığına delâlet ediyor: 

1- Köpeğin kıymeti ibâre-i nass ile, satışı da delâleti ile haramdır. 
Hadis, öğretilmiş ve öğretilmemiş, kezâ edinilmesi câiz olan ve olmayan 
bütün köpeklere şâmildir. Atâ ile Nahâi'den av köpeğinin satılabileceğine 
dâir rivâyet vardır. Bunların delili, Resülullâh (s.a.v)'in av köpeğinden 
mâadâ köpeklerin kıymetini almaktan men ettiğini bildiren Câbir (r.a.) 
hadisidir. Mezkür hadisi İmâm Nesâi mu temed râvilerden tahric etmiştir. 
Bazı Mâlikilerle Hanefilere göre her nevi köpek satılabilir. Zirâ köpek 
kendisinden av ve bekçilikte istifâde edilen bir hayvandır. 

2- Fahişenin mehri harâmdır. Bundan maksad fâhişenin zinâ 
mukâbilinde aldığı paradır; mehir denilmesi mecâzdır. Bu para hakkında 
fukahânın ihtilafı vardır. İbn-i Kayyim'e göre tasadduk etmek vâcibdir. 
Çünkü habis bir kazançtır. Onu kabül etmeyerek sâhibine iâde ise ma''siyet 
sâhibine tekrar suç işlemek için yardım olur; binâenaleyh câiz değildir. 

3 - Kâhin'in aldığı para harâm ve söylediklerine inanmak küfürdür. Bu 
bâbda icmâ vardır. Kâhin: Gâibden haber veren kimsedir ve her çeşit fal- 
cı, remilci ve sâireye şâmildir. Böylesinin yalanlarını tasdik haram olduğu 
gibi yaptığı işe mukâbil kendisinin para alması da haramdır. 


{1 


e i Jas GE İSYAN EE ğe JA: ELY 
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Bi aid ` taii uJ k: Y İNE “ssl pe lr c a S Hi 
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804/650 “Câbir b. Abdullâh (r.anhümâ)dan rivâyet olun- 
duğuna göre, kendisi, bitâb düşmüş bir devesinin üzerinde gi- 
diyormuş, nihâyet deveyi başıboş bırakacak olmuş. Câbir de- 
miştir ki: (bu arada) Peygamber (s.a.v.) bana yetişti ve bana 
duâ etti; hayvana da vurdu. Müteâkiben deve öyle bir yürüyüş 
yürüdü ki, onun gibi bir yürüyüşü şimdiye kadar hiç yapmamış- 
tı. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): 

Onu bana bir ukiyyeye sat; dedi. Olmaz; dedim. Sonra yine; 

Sat onu bana; dedi. Ben de onu bir ukiyyeye kendilerine sat- 
tım ve yükünü onunla evime götürmeyi şart koştum. Eve var- 
dığımda deveyi Resülullâh (s.a.v.)'e götürdüm. Kıymetini bana 
saydı. Bundan sonra (evime) döndüm. Hemen arkadan birini 
göndererek: 

Acabâ deveni alayım diye sana fiyat kırdım mı dersin? Deve- 
ni de dirhemlerini de al! o senindir; buyurdu.” 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Bu üslüb Müslim'indir. 

Hadis-i Şerif bir kimseden malını satmasını istemekte ve fiyatta indi- 
rim yapmakta hiç bir beis olmadığına, hayvanı satarak binmeyi istisnâ 
etmenin câiz olduğuna delildir. Lâkin ileride görülecek bir hadise göre 
istisnâlı satış memnüdur. Böyle iki hadis teâruz edince ulemâ da ihtilâfa 
düşmüşlerdir: 

1 - İmâm Ahmed b. Hanbel'e göre istisnâlı satış câizdir. Zaten 
istisnânın memnü olduğunu bildiren hadisde: “Ancak istisnâ edilen 
miktar bilinirse o başka” denilmektedir ki burada da öyledir. Şu halde 
istisnâ mikdârı ma'lüm ve beyi' sahihdir. 

2 - İmâm Mâlik'e göre mesâfe yakın, yani üç günlük ise bu satış 
sahihdir. İmâm Mâlik, Câbir hadisini buna hamletmiştir. 
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3 - İmâm A'zam Ebü Hanife ile İmâm Şâfii ve diğer bazılarına göre 
mutlak sürette câiz değildir. Câbir hadisi onlarca muayyen ve husüsi bir 
kıssadır; diye te'vil olunmuştur. üzerinde birçok ihtimaller mevcuttur. Son- 
ra Peygamber (s.a.v.), Hz. Câbir'e devenin kıymetini vererek almış, 
fakat hakikaten alış veriş kasdetmemiştir. Maamâfih: “Hz. Osman (r.a.) 
bir ev satmış, içinde bir ay oturmayı istisnâ etmiştir. Kıssa “Şifâ”da zikre- 
dilmiştir. Binâenaleyh birinci kavil daha kuvvetlidir” diyenler de vardır. 


ük Bizi Jas gi” JÓ AE — (10\/A 0) 
vale 5i” ag gloy led > LI a Gii ié JU 


805/651 “(Bu da) ondan rivâyet edilmiştir. “Radıyallâhü anh” 
demiştir ki: Bizden bir adam kölesini müdebber olmak üzere 
âzâd etmişti. Ondan başka malı yoktu. Bunun üzerine Peygam- 
ber (s.a.v.), kendisini çağırdı ve köleyi sattı”. 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi de Hz. Câbir'den tahric etmişler, 
Ensâr'dan olan o zât ile kölenin isimlerini de bildirmişlerdir. Hadisin lafzı 
şudur: 


pi oia id Ji İSİ Gl gla y Lab İLE Lai e EZ Öİ gl Gé 


A 328 Sİ ŞERİ EİN g Ai ga İĞ clag alé dl İl ŞE İÜ Eİ 
eai ll çağı ük ll i 

“Câbir'den rivâyet olunduğuna göre Ensâr'dan Ebü Mezkür 
isminde bir zat Ebü Ya'küb adındaki bir kölesini müdebber ola- 
rak âzâd etmiş; ondan başka malı yokmuş. Bunun üzerine Pey- 
gamber (s.a.v.) köleyi getirerek: 

Bunu kim satın alacak?; diye sormuş. Köleyi derhal Nuaym 
b. Abdullâh b. en-Nahhâm sekiz yüz dirheme satın alarak para- 
sını kendilerine vermiştir.” 

Buhâri bunun için ayrıca bir bâb tahsis etmiştir. İsmâili'nin rivâyetinde 
“Adam borçlu idi” kaydı da vardır. 

Bu kayda bakarak ulemâ'dan bazıları müflis'in malında tasarruftan 
men edileceğine kâil olmuşlardır. Onlara göre müflisin malını onun ye- 
rine hükümet reisi satabilir. Bahsin geri kalan yerleri inşâallâh bâbında 
görülecektir. 
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806/652 “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in zevcesi 
Meymüne radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiğine göre bir fare 
yağ içine düşerek ölmüş; mes'ele Peygamber (s.a.v.)'e soruldukta: 

Fareyi ve etrafındaki yağı atın da yağı yeyin; buyurmuştur.” 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. Ahmed ile Nesâi “Donmuş bir 
yağ içine” ifâdesini ziyâde etmişlerdir. 

Peygamber (s.a.v.) in “farenin düştüğü yerin etrafını atın” 
diye emretmesi ölü hayvanın necis olduğuna delâlet eder; çünkü etraftan 
murâd: hayvanın temas ettiği yerlerdir. 

Musannıf “Fethü'l-Bâri”de şöyle diyor: “Atılacak miktarın tahdidi 
sahih bir tarikde yoktur. Lâkin İbn-i Ebi Şeybe, Atâ'nın mürsellerinden bir 
avuç miktarı olacağını tahric etmiştir. İrsâli olmasa hadisin senedi iyidir.” 

Donmuş ta'birinin mefhümu muhâlifi, mâyi yağın her tarafının murdâr 
olacağına delâlet eder. Zirâ mâyiin neresine değip değmediği fark edilemez. 

Hadis-i Şerif pis yağdan faydalanmanın câiz olmadığına da işâret ediyor. 
Bu bâbda yukarıda söz geçmiş ve yemekten gayrı husüsâtta faydalanmanın 
câiz olduğu görülmüştü. Binâenaleyh, faydalanmayı yasak eden hadisler o 
hadise hamlolunurlar. Böylelikle de delillerin arası bulunmuş olur. 

Necâset'e dokunmaya gelince: Ona dokunmak ancak onu gidermek 
için câiz ise de zararını def etmek için bu cevâz hakkında hılâf yoktur. 
Acabâ fırın kızdırmak ve yeri bu necasetle sıvamak gibi şeyler câiz midir? 
“Câiz olması akla daha yakındır” deniliyor. 


dlo àl Jyh İĞ İĞ EE À 3) A el #3 - Nora V) 
ug apab Ile İS İŞ A à i Eai öp” ska gi ài 
alé 5S ii; ili yi) dai e gi 


çi Çi» i5 gji 


807/653 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, şöyle buyurdular: 
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Fare yağın içine düşer ve yağ donınuş olursa derhal fareyi ve 
etrafındaki yağı atın; mâyi ise artık ona yaklaşmayın.” 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. 

Buhâri ile Ebü Hâtim ise onun vehim olduğuna hükmetmişlerdir. 
Tirmizi: “Buhâri'yi bu hadis hatâdır derken işittim” demiştir. Doğrusu 
Zühri'nin Abdullah'dan, onun da İbn-i Abbâs'dan, onun da Meymüne 
(r.a.)'dan rivâyetidir. Demek oluyor ki, Buhâri hadisi Hz. Meymüne ` 
(r.anhâ)'dan sâbit bulmuş; ancak Ebü Hüreyre tarikine vehimle hükmet- 
miştir. Maamâfih İbn-i Hibbân “Sahih”inde hadisin iki vecihten de sâbit 
olduğuna cezmetmiştir. 

Bu hadisdeki ihtilâf yalnız lafızdadır; hükmü ihtilâfsız sâbittir. Sonra fa- 
reyi ve etrafındaki yağı atarak kalanından yemek süretiyle faydalanılması 
donmuş yağa mahsüstur. Bu cihet Sahih-i Buhâri'de şu lafızlarla beyân 
olunmuştur: GG S3 iğ ag UYE) 
“Fareyi ve etrafındaki yağı alın da yağınızı yeyin” Bundan anlaşı- 
lıyor ki, yağ erimiş olursa tamamen atılacaktır. 

Hadisin zâhiri erimiş yağ ne kadar çok olursa olsun, atılacağına delâlet 
ediyorsa da, bu hadis ile Tahâvi hadisinin aralarının bulunduğunu yu- 
karıda gördük. 

Fâide: Mükellefin kedi köpek gibi hayvanlara lâşe yedirmesi câiz gö- 
rülmektedir. 


msi ice dr Eli JG İSİN giz 
n MİS Yi 3133 Şİ 


808/654 “Ebü Zübeyr! radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Câbir'e kedi ile köpeğin semenini (satış bede- 
lini) sordum: 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bundan men etti; dedi.” 

Bu hadisi Müslim ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Nesâi “yalnız av 
köpeği müstesnâ” cümlesini ziyâde etmiştir. 

İmâm Müslim bu hadisi Hz. Câbir ile Râfi' b. Hâdic'den rivâyet 
etmiştir. Nesâi rivâyetinin sonuna av köpeğinin istisnâ edildiğini ziyâde 
etmiş, fakat: “Bu münkerdir” demiştir. 


5 Ebü Zübeyr Muhammed b. Müslim Mekki'dir. Tâbiin'den olup Câbir b. 
Abdullâh'dan çok hadis rivâyet etmiştir. 
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Musannıf “et-Telhis”de: “Câbir hadisinden istisnâ vârid olmuştur; 
râvileri hep sika adamlardır” diyor. Câbir rivâyetini, İmâm Ahmed ile 
Nesâi de tahric etmişlerdir. Bu rivâyette öğretilmiş köpek istisnâ edilmek- 
tedir. Şu kadar var ki Musannıfın: “Râvileri hep sika adamlardır” sözüne 
karşılık Münâvi “el-Câmiu's-Sağir” şerhinde şunları yazmıştır: “İbnü'l- 
Cevzi: Bu hadisin râvileri arasında Hüseyn b. Ebi Hafsa vardır; demiştir. 
Yahya bu adam hakkında: Hiç bir şey değildir; dediği gibi onu İmâm 
Ahmed de zaif bulmuştur. İbn-i Hibbân ise: Bu haber bu lafızla bâtıldır, 
aslı yoktur; demektedir.” 

Av köpeği edinmek, edinenin ecrinden hiç bir şey kaybetmeksizin 
câizdir. Bu husüsda Peygamber (s. a.v. ) şöyle buyurmuştur: 

cabis gji Jó e be yali a ole Yy els i Gan 
“Bir kimse, av köpeği müstesna, bir köpek edinirse her gün için 
ecrinden iki kırat azalır.” Bazıları: “Bu iki kıratın biri gündüz, biri ge- 
ceye âit sevaplardandır” demiş; diğerleri: “Biri farza diğeri nâfileye aittir” 
mütâlaasında bulunmuşlardır. 

Köpeğin semeni ekser-i ulemâya göre yasaktır; bunu yukarıda 
Ebü Mes'üd hadisinde görmüştük. Kedinin semenini ise yalnız Müs- 
lim rivâyet etmiştir. Nehyin aslı tahrim için olmakla beraber Cumhüru 
ulemâ kedi hakkında da ihtilâf etmişlerdir. Ebü Hüreyre (r.a.) ile Tâvus 
ve Mücâhid hazarâtı kedinin satılmasının haram olduğuna kâildirler. 
Cumhür ise satılmasında bir fayda varsa cevâz vermişlerdir. Onlar 
hadisteki nehyi tenzih mânâsına almışlardır. Şunu da arzetmeliyiz ki, bu 
hadisi İmâm Müslim rivâyet ettikten sonra artık onun hakkında “zaifdir” 
demek; onu Ebü'z-Zübeyr'den yalnız Hammâd b. Seleme rivâyet et- 
miştir, iddiâsında bulunmak merdüddur. Kaldı ki İmâm Müslim onu Ma'kıl 
b. Abdullâh tariki ile de Ebü'z-Zübeyr'den rivâyet etmiştir. 


¿JÚ FE çö ELİE İS dl g5 LAME EA — (N0 o/A*A) 
ÖL elä geb igi é J a e g os Bi SİS İİ 
Bİ ig Eii Elli SİNS Öğ İZ İSİ Sİ Mİİ EEİ 
çiğ la i İZ dl Üz pasie Ga BASİ gz yb ei LİL 
çisil Sil pi pelé Lİ ii l ¿Jú Deli 
az İz di İz Lik iile bili las ali àl La g aa 
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809/655 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Berire bana gelerek şunları söyledi: 

Ben bizimkilerle her sene bir okıyye ödemek şartı ile dokuz 
okıyyeye mükâtebe“ yaptım; binâenaleyh bana yardım et; Ben 
de dedim ki: 

Seninkiler dilerlerse ben bu meblağı onlara sayayım. Ama 
velâ'n' benim olursa yaparım. Bunun üzerine Berire sâhiplerine 
giderek (meseleyi) kendilerine anlattı; fakat teklifini kabül et- 
memişler. O da onların yanından (kalkıp) geldi. 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, oturuyordu. Berire: 

Ben bu işi onlara arzettim ama kabül etmediler, illâ velâ hak- 
kı kendilerinin olacakmış; dedi. Bunu Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem de işitti ve artık Âişe, Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e meseleyi anlattı. Resülü Ekrem (s.a.v.): 

Onu al ve velâyı kendilerine şart koş. Çünkü velâ ancak ve 
ancak âzâd edenin hakkıdır; buyurdular. 

Âişe de öyle yaptı. Sonra Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem 
halkın arasında hutbe irâdı için ayağa kalkarak, Allâh'a hamd ü 
senâda bulundu. Sonra şunları söyledi: Bundan sonra: 

Bir takım adamlara ne oluyor ki Allâh azze ve cellenin kitâbında 
olmayan bazı şartları ortaya atıyorlar? Allâh'm kitâbında ol- 
mayan herhangi bir şart, bâtıldır, isterse yüz tane şart olsun. 
Allâh'ın hükmü tâbi olmağa en lâyık hüküm; Allâh'ın şartı da en 
sağlam şarttır. (Binnetice) velâ ancak ve ancak âzâd edenindir.” 
6 r “Şu kadar para verirsen âzâd olacaksın” diye sahibi ile köle arasında yapılan 
aKiadir. 

7 Velâ: Köleyi âzâd etmekten doğan hükmi akrabalıktır. Artık böyle köle ile sâhibi 


birbirlerinin mevlâsı olurlar. 
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Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Müslim'de şu ziyâde vardır: “Onu satın al da âzâd eyle, hem 
velâyı kendilerine şart koş”. 

Hz. Berire'nin sâhibleri Ensâr'dan bazı zevât imiş. Hadis-i Şerif, 
sâhibi ile köle arasında "Kitâbet" denilen akdin yapılabileceğine delildir. 
Bu akdin mâhiyeti: kölenin, hürriyetine kavuşmak için muayyen miktar 
bir malı sâhibine ödemeyi kabül etmesidir. Malı ne vakit öderse o zaman 
âzâd olur: yani hürriyetine kavuşur. 

Kitâbet, Hanefilerle diğer bir çok ulemâya göre mendübdur. Atâ 
ile Dâvudu Zâhiri'ye göre köle kendi kıymeti mukâbilinde bunu isterse 
kitâbet vâcib olur. Çünkü Kur'ân-ı Kerim'de: e“ yere 
“Onlarla mükâtebe yapın” buyurulmuştur. Emrin zâhiri ise vücüb 
ifâde eder. Fakat bunlara: “Buradaki emrin nedib için olduğuna icmâ 
vardır” diye cevap verilmiştir. Âyet-i Kerime'deki “ 15 ii Ça 0” 
“Eğer onlarda bir hayır (olduğunu) biliyorsanız” ifâdesi ya kayd-ı 
vuküi'dir ve âdeti takrir eder; yahut kayd-ı ihtirâzidir. Yani: kölede hayır 
olduğu ma'lüm değilse kitâbeti yapmamak daha iyi olur; manasınadır. 
Nitekim Ebü Dâvud'un hem merfü hem de mürsel olarak rivâyet ettiği şu 
hadis de bu mânâyı te'yid eder: « Ül çi YS A ha Y5 üye işi gale ön 
“Peygamber (s.a.v.): Eğer kölelerde bir san'at olduğunu bilir- 
seniz ne alâ. (Yoksa) onları âlemin üstüne yük göndermeyin; 
buyurmuşlardır.” 

Âyet-i Kerimedeki "hayır", İbn-i Abbâs (r.a.)'e göre mal demektir. 
Bazıları: hayırdan murâd: emânet ve vefâkârlıktır; demişler, bir takımları 
da bunu “kitâbet senin hâcetini görüyorsa” mânâsına almışdır. 

Hz. Berire'nin “her sene bir okıyye” sözünü Peygamber 
(s.a.v.)'in takrir buyurması bedel-i kitâbetin taksitle ödenebileceğine 
delildir. İmâm Şâfii ile diğer bazı fukâhâya göre kitâbette taksit şarttır. 
Onlar Selef-i sâlihinden gelen bazı rivâyetlerle istidlâl ederler. İmâm-ı 
A'zam, Mâlik ve Ahmed b. Hanbel ile cumhüra göre taksitle kitâbet 
vâcib değil câizdir. 

Peygamber (s.a.v.)'in Hz. Âişe'ye “al onu” buyurması mükâteb, 
bedel-i kitâbeti ödeyemediği zaman satılmasının câiz olduğuna delâlet 
eder. Mükâtebin satılıp satılmaması husüsunda üç kavil vardır: 

1 - Mükâteb satılabilir İmâm Ahmed ile Mâlik'in mezhebi budur. 
Delilleri Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce'nin Amr b. Şuayb'den tahric ettikleri 


3 Süre-i Nür, Âyet: 33. 
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şu hadisdir: GAY giz AU 5 agé 
“Mükâteb, üzerinde bir dirhem kaldığı müddetçe köledir” 

2 - Mükâteb: kendisini âzâd edecek kimseye rızâsı ile satılabilir. Bunlar 
Berîre hadisi ile ihticâc ederler. 

3 - Mükâteb: mutlak sürette satılamaz. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife 
ile bir cemâatin mezhebi de budur. Delilleri: Kölenin sâhibinin milkinden 
çıkmış olmasıdır. 


OE AE e JÉ KES A a) a İl g3 - OAOA) 
S U g ekiş YA YI ŞEY İY ği 
. pa ağ yakı 455 JG Saşe SUU alg “ist şi Dü G 

810/656 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: 

Ömer, Ümmü Veled (câriyejlerin satılmasını yasak etti ve: 
(Böylesi) satılmaz, bağışlanmaz, mirâs da bırakılmaz. Hatırı- 
na geldikçe ondan istifâde eder, öldüğü vakit artık bu câriye 
hürdür; dedi” Bu hadisi Mâlik ve Beyhaki rivâyet etmiş, Beyhaki: 
“Bu hadisi bâzı râviler ref' ederek vehme kapıldı” demiştir. Dare Kutni: 
“Sahih olan, Ömer'e mevküf olmasıdır” diyor. Abdülhak dahi bunun 
gibi bir şey söylemiştir. 

Bu bâbda Ashâb-ı Kirâm'dan eserler çoktur; Hâkim, İbn-i Asâkir ve 
İbn i ganar Hz. yaya ri adi ~“ nadia tahrîc Pi 
itai y s 3 İS Şişi Jê npea de P İN iasi GRİŞ ÁN Sia 
js li g gat pka Eses i ig rü Y Ló tapii glog T ez Ai la 
ğe gisi ahó él; İĞ PRESİ yabi ai P PE O ol gili by pié 
Y ii aéii j e MU ibb PTE éj Ky aSa s e ‘j ¿G òi 

Js Y ép iai 5 dl gé 

“Demiştir ki: Ben Ömer'in yanında oturuyordum. Birden bir 

kadın feryadı duyuldu. Ömer: 


? Süre-i Muhammed, Âyet: 22. 
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Yâ Yerfe'" bak şu ses nedir? dedi. O da bakıp geldi ve: 

Kureyş'den bir câriye... Annesi satılıyormuş... dedi. 

Bunun üzerine Ömer: 

Bana Muhâcirlerle Ensâr'ı çağır; dedi. Bir sâat bile geçme- 
mişti ki ev ve oda dolmuştu. Müteâkiben (Ömer) Allâh'a hamd 
ü senâ etti. Sonra şunları söyledi: Bundan sonra: 

Acaba Muhammed (s.a.v.Y'in getirdiği şeyler arasında akraba 
ile kat'-ı alâka da var mı idi? Cemâat: 

Hayır! cevabını verdiler. Ömer: 

O halde aranızda bir takım hayvanlar türemiş; dedi. Sonra 
(yoksa siz geriye döndüğünüz takdirde yer yüzünde fesâd çıka- 
rıp; kat'-ı rahim mi edeyazdımz?) âyetini okudu. Daha sonra: 

Allâh size maişet genişliği vermişken sizden birinizin an- 
nesinin satılmasından daha kesin hangi hicrân olabilir? dedi. 
Cemâat: Sen münâsib gördüğünü yap! dediler. Bunun üzerine 
o da uzaklardakilere: “Hiç bir hürrün annesi satılmasın; zirâ bu 
hicrândır; helâl değildir; diye yazdı.” 

Bu husüsda daha da birçok eserler vardır. 

Hadis-i Şerif, sâhibinden çocuk doğuran bir câriyenin satılması haram 
olduğuna delildir. Böyle câriyelere Ümmü Veled derler. Ulemâ-i üm- 
metin ekserisi buna kâil olmuşlardır. Hattâ müteahhirinden bir cemâat 
Ümmü veledi satmanın haram olduğuna dâir icmâ bulunduğunu iddiâ 
etmişlerdir. Hâfız İbn-i Kesir bu mes'ele hakkında ayrıca bir cüz tahsis 
etmiştir. Zâhirilerle bazı fırkalar aşağıdaki hadisle istidlâl ederek Ümmü 
veledin a kâil vü 


ei 3155 “zl HÁ si Y > os le ÇİZ LAN ST 
ol ipl a2 ceb ZU ig 


811/657 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Biz Peygamber (s.a.v.) sağ iken Ümmü veled olan 
câriyelerimizi satardık; bunda bir beis görmezdi.” 

Bu hadisi Nesâi, İbn-i Mâce ve Dare Kutni rivâyet etmişlerdir. 
İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 


“Hz. Ömer'in mevlâsı. 
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Hadisi, İmâm Ahmed, Şâfii, Beyhaki, Ebü Dâvud ve Hâkim de rivâyet 
etmişlerdir. Hâkim'in rivâyetinde “Ebü Bekir zamanında” kaydı vardır. 
Yine oradâ “Ömer bizi men edince biz de vaz geçtik” cümlesi var- 
dır. Hâkim aynı hadisi Ebü Said'den de rivâyet etmişse de bu rivâyetin 
isnâdında zaif râvi vardır. Beyhaki: “Hadisin hiç bir tarikinde Peygamber 
(s.a.v.) in bu işe muttali‘ olup da Ashâbını takrir buyurduğu yoktur” diyor. 

Ümmü Veled'in satılmasına cevâz verenler Hz. Ali (r.a.)'in vaktiyle 
“Haramdır” derken o sözünden dönerek satılmasının câiz olduğuna kâil 
olması ile de istidlâl ederler. Filhâkika Abdürrezzâk, Ma'mer'den, o da 
Eyyüb'den o da İbn-i Sirin'den o da Ubeydetü's-Selmâni'den işitmiş ola- 
rak şu hadisi rivâyet etmiştir: 

SUR ia EŞ gi ağ V BİNAY ogl 328 gl gli a ki İS JG 

Ssl- Az Öl 
“Ubeyde demiştir ki: Ali'yi şöyle derken işittim: Ben ile Ömer'in 
re'ylerimiz Ümmü Veled cariyelerin satılmıyacağı husüsunda 
birleşmiş idi; sonra ben satılmalarına kâil oldum...” Bu rivâyet 
en sahih isnâdlardan ma'düddur. Bazıları bunlara cevaben: “Hz. Câbir 
hadisi İslâmiyetin ilk zamanlarında idi sonra nesh edildi” demişlerdir. 
Sonra Câbir hadisi takrirdir, diğer hadisler ise kavildir; teâruz vuküunda 
kavil tercih edilir. Maamâfih bu cevaplara da itirazlar vâki olmuştur. 


glay İZ di ka dl J yz Şİ GE 2 yi ple SES- (oA Y) 
Ma e) pe ak 3 li, liği alla ol) ekli İba 

812/658 “Câbir b. Abdullâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bizi 
suyun fazlasını satmaktan nehyetti.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiş; bir rivâyette “Devenin aşmasını 
satmaktan da” cümlesini ziyâde eylemiştir. Bu hadisi “Sünen” sâhibleri 
İyâs b. Abd'den rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu sahihlemiştir. 

Hadisi Şerif ihtiyaçtan artan suyu satmanın câiz olmadığına delildir. 

UÜlemâ diyorlar ki: “Bunun süreti; mübâh bir yerden su kaynayıp bir 
kimsenin o suyu tutmasıdır. İhtiyaçtan fazlasını tutmağa hakkı yoktur. 
Kendi milkinde su biriktirerek fazlasını başkalarına vermemek ve kezâ 


kuyu kazarak ihtiyâcını gördükten sonra artan suyu komşularından 
esirgemek hep memnüdur.” 


21 


Zâhirilerden İbn-i Kayyim hadisin zâhirine bakarak: “ihtiyaçtan artan 
suyun hangi nevi su olursa olsun ve nerede bulunursa bulunsun ihtiyaç 
sahiplerine verilmesi vacibdir” diyor. İbn-i Kayyim ihtiyaç sâhibine bu 
bâbda geniş salâhiyet tanımakta ve: “Böylesi su almak veya ot biçmek için 
başkasının milkine bile girebilir, çünkü bunlarda hakkı vardır; gayrın milkini 
kullanmak ona mâni değildir. İmâm Ahmed çobanın mübâh olmayan bir 
yerde hayvan otlatmasının câiz olduğunu nassan bildirmiştir.” demekte- 
dir. Zâhiriler'in birçoğu aynı kanâattedirler. Onlara göre bu husüsda 
milk sâhibinin izin vermesinin bir fâidesi yoktur. Çünkü milkine girmekten 
men etmeye zaten hakkı yoktur; men etmesi haramdır. Binâenaleyh 
onun yerine girmek iznine bağlı değildir. Yalnız evde yaşayanlar varsa o 
zaman izin almak icabeder. 

Hâsılı bir kimse kuyu kazsa veya nehir akıtsa, yeri kendi milki olsun 
olmasın suyu kullanma hakkı herkesten önce onun olmakla beraber 
suyun fazlasını başkalarına vermekten imtinâ edemez. Ebü Davud'un 
tahric ettiği şu hadis de buna delildir: 

EYİ L À gi G ÓG “A ÓG taata İsi Y gl EYGİ g G JA dG ail 
“li” JG taai Je V şili 

“Bir adam: Yâ Nebiyyallâh, vermemesi helâl olmayan şey ne- 
dir? dedi. Resülullâh (s.a.v.): “Sudur” cevâbım verdiler. Adam 
(yine): Yâ Nebiyyallâh, (daha) hangi şeyi vermemek helâl değil- 
dir? diye sordu: “Tuzdur” buyurdular.” 

Görülüyor ki, tuz ve benzeri şeyler su hükmündedirler. Ancak bu ibâha 
muhrez olmayan yani korunmayan şeyler hakkındadır. Şâyet su veya ot 
korunuyorsa, onun hükmü bu kıyâsdan hâriçtir; zirâ fazlasını satabilir. 
Başkalarına parasız dağıtmak mecburiyetinde değildir. 

Resülü Ekrem (s.a.v.): “sji 4 ¿Lii dé ý EBU AŞAR 
“Kim Bi'r-i Rüme'yi satın alır da onunla müslümanların başını 
çözerse cennet onundur” buyurmuşlar; ve derhal Hz. Osman (r.a.) 
kuyuyu satın almıştı. Bu hadis kuyuların satılabileceğine delildir. 

Devenin aşmasından murad: çiftleşmesidir. Aşağıdaki hadiste buna 
asb denilmiştir. Erkek devenin sahibi çiftleştirme mukâbilinde ücret al- 
mıyacak demektir. 


ae İĞ İZ A GİDA oil EES (IOANA) 
pesi ME aal oé $é alaj alé di 


G Va 
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813/659 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, erkek 
(hayvan)'ın menisi mukâbilinde kira almaktan nehyetti.” 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Bu ve bundan önceki hadis dişi hayvanı aşmak için erkeğini kiralamanın 
haram olduğuna delâlet ederlerse de selefden bir cemâat bunun ma'lüm 
bir müddet için câiz olduğuna zâhib olmuşlardır. Onlar ihtiyâcı ve men- 
faati nazar-ı i'tibâra tutarak nehyi tenzih mânâsına almışlardır. Nitekim 
mezheb imâmlarından Mâlik'in kavli de budur. 

Diğer mezheblerden Hanefiler'e göre hayvanın menisini, karnındaki 
yavruyu ve doğacak yavrunun neslini satmak bâtıldır. Çünkü bunlar mal 
değildir. Şâfüilerle Hanbelilere göre ise bu alış veriş bâtıl değil fâsiddir. 
Bununla beraber onlara göre alış verişin bâtılı ile fâsidi aynı mânâya gelir 
ve ikisi de haramdır. 


çiz iz di iz ài Jaag oi” ee À ça) BEŞ ANE) 


a JE İS alabai jal isig ağ >> ii ale ia er 


GE BİN) zle GE ii GE PETATA 


814/660 “(Yine) İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre: Resülullâh (s.a.v.) ana karnındaki yavruyu ve 
onun yavrusunu satmaktan nehyetmiştir. Bu alış-veriş câhiliyet 
ehlinin yaptığı bir bey‘ idi. Herif deveyi dişi devenin doğurması- 
na; sonra onun karnındakinin doğurmasına (ta likan evvelden) 
satın alırdı.” Müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hadisin “Nehyetmiştir” cümlesinden sonraki kısmı ya Nâfi'in, ya- 
hud da İbn-i Ömer (r.a.)'ın kendi ifâdesinden müdrec olup yukarısının 
tefsiridir. Hadis-i Şerif çeşitli lafızlarla rivâyet edilmiştir. 

(Habel) gebelik demektir. Ebü Ubeyd diyor ki: “insandan gay- 
rı mahlükât hakkında “habel” tâbiri yalnız bu hadisde vârid olmuştur.” 
Maamâfih: başka hadislerde de vârid olmuştur; diyenler dahi vardır. 

Hadis bu alış verişin haram olduğuna delildir. Ulemânın bu bâbdaki 
kavillerini bundan evvelki hadisde görmüştük. Ulemâ mezkür alış verişin 
niçin yasak edildiği husüsunda dahi ihtilâf halindedirler. İmâm-ı Şâfii, 
İmâm Mâlik ve bir cemâat: “Bu bey'in yasak edilmesi, devenin kıymeti 
doğup meydana gelinceye kadar te'cil olunduğundandır” demişlerdir. 
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Hanefilerle Hanbelilere ve lugat ulemâsından bir cemâate göre ya- 
sak edilmenin illeti: ortada mal diye bir şeyin bulunmaması ve teslime 
muktedir olmamasıdır. İmâm Tirmizi dahi cezmen bu kavle zâhib ol- 
muştur. Bu alış veriş bey'-i garer denilen aldatma alış verişine dâhildir. 
Bey'i garer hadisi az ileride görülecektir. 

Hâsılı buradaki ihtilâftan dört kavil meydana gelmiştir: 

1 - Bu bey'den murâd: te'cilli satıştır; yani şimdi satıp muayyen bir 
müddet sonra parasını almaktır. Yasak edilmesi de bundandır. 

2 - Buradaki alış verişten murâd: ana karnındaki yavrunun satılması- 
dır. Bey‘ bunun için yasak edilmiştir. 

3 - Bey'den murâd te'cildir, diyenler buradaki müddetin ana hayvanın 
doğurması ile mi yoksa doğuracağı yavrunun doğurması ile mi sona ere- 
ceği husüsunda ihtilâf etmişlerdir. 

4 - Buradaki alış verişten murâd: ana karnındaki yavrudur, diyenler de; 
yavrudan maksat ilk yavru mu, yoksa yavrunun yavrusu mu olduğunda 
ihtilâf etmişlerdir. 

İbn-i Keysân ile Ebü'l-Abbâs Müberrid'den rivâyet edildiğine göre, 
hadisdeki “habele” tabirinden murâd; gebelik değil, üzümdür. Yani bu 
hadisde yasak edilen alış veriş henüz kemâle gelmeden üzümü satmaktır. 
Filhâkika “habele” kelimesi üzüm mânâsına da kullanılmıştır; fakat bu 
mânâda ekseriyetle “hable” şeklinde okunur. 


glag alé e dyw) ol” r Ùl 3) 46g = (VTA A30) 
alé Gaa” ana DES eN ağ E 

815/661 “(Yine) ondan radıyallâhü anh rivâyet edildiğine 
göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem velâyı satmaktan ve 
hibe etmekten nehiy buyurmuştur.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Velânın bir nevi akrabalık ihdâsı olduğuna yukarıda işâret etmiştik. 
Evet, bu bir akid olup iki kısımdır: Velâ-i atâka, Velây-ı müvâlât. Velâ 
hakkını kazanana “mevlâ” derler. 

Velâ-i atâka: Köle âzâdı sebebi ile hâsıl olan akrabalıktır. Buna 
velâ-i ni'met de derler. Artık âzâd edilen köle ölürse mevlâsı olan sâhibi 
ona mirasçı olur. 

Velâ-i Müvâlât: Bir nevi yardımlaşma akdi olup, müslüman olan bir 
kimse ile ona yardım eden arasında şu şekilde yapılır: Müslüman olan 
kimse dostuna: “Sen benim mevlâmsın; bir cinâyet işlersem benim için 
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onun diyetini ödersin; öldüğüm zaman da bana mirasçı olursun” der. 
Dostu da bunu kabül ederse akid sahih olur. 

Câhiliyet devrinde araplar çeşitli süretlerde yardımlaşma akidleri ya- 
parlardı. Peygamber (s.a.v.) bunlardan yalnız iki nevi velâyı takrir bu- 
yurmuş; diğerlerinin hükmünü kaldırmıştır. Araplar velâ hakkını satar ve 
bağışlarlardı. İslâmiyet bunu da yasak etmiştir. Çünkü velâ neseb gibi bir 
şeydir. Onu elden çıkarmak kulun elinde değildir. 


o) İK I ia asik a AN 


gla alg tá g EZ HAİN og çiş İz i 


816/662 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem taş atma 
satışı ile aldatma satışını nehyetti.” 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif satış süretlerinden iki tanesinin yasak edildiğine delâlet 
ediyor. 

Bunların birincisi taş atma satışıdır. Bu satışın tefsirinde ihtilâf 
edilmiştir. Bazılarına göre: “Şu taşı at; hangi elbisenin üzerine düşerse 
o elbise bir dirheme senindir” diyerek yapılan satıştır. Diğer bazılarına 
göre: Bundan maksat, arâzisinden bir taş atımı yer satmaktır. Bir takım- 
ları: “Taş atma satışı, eline bir avuç taş alarak: avucumda kaç taş çıkarsa 
satılık maldan o kadarı benim; diyerek yapılan satıştır” derler Yâhüt birine 
mal satarken bir avuç taş alarak: “avucumda kaç taş çıkarsa bana o kadar 
dirhem vereceksin” diye yapılan satıştır. Bu satışın başka bir nev'i de eline 
bir taş alarak: “Bu taş ne zaman yere düşerse satış o zaman vâcib ola- 
cak” diyerek yapılır. Aynı satış koyun sürüsünün önüne çıkarak: “Bu taş 
koyunlardan hangisine rastlarsa o koyun şu kadara senin olacak” diyerek 
bir taş atmak süretiyle de olur. 

Hangi şekil ve sürette olursa olsun bu satışların hepsi aldatmayı tazam- 
mun eder. Çünkü ya semende, yahut da satılan malda meçhüllük vardır. 
Hadisteki “garar” kelimesi bunlara şâmildir. Böyle olduğu hâlde yine de 
ayrıca zikredilmesi bu satışların câhiliyet âdeti olduğunu, Peygamber 
(s.a.v.)'in onları yasak ettiğini göstermek içindir. 

İkincisi: Aldatma satışıdır. Bu satış tahakkuk ettikte müşterinin razı 
olmıyacağı kuvvetle muhtemeldir. Binâenaleyh başkasının malını bâtıl 
süretle yemek kabilindendir. 
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Aldatma satışı çeşitli süretlerle; yani kimi kaçak köleyi veya ovada 
vahşileşmiş atı satmak gibi teslime kâdir olunmayan şeyi, kimi de büyük 
bir sudaki balıkları satmak gibi milkinde olmıyan şeyi satmakla yapılır. 

Bazı satışlar da vardır ki şeklen “garer” oldukları halde ihtiyaçtan do- 
layı meşrü' sayılmışlardır. İcâre, ücretle hamâma gitme, hayvanı bir ay- 
lığına kiraya verme gibi muâmelât bunlardandır. Birçokları hakkında da 
ihtilâf edilmiştir. Bunların yeri fıkıh kitaplandır. 


JE ÇE yk öl E Mga keari 


ça alas pe JES é 445 y GGE CELS VE 

817/663 “(Yine) Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edildiğine göre; Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim bir yiyecek satm alırsa onu ölçmedikçe satmasın; 
buyurmuşlardır.” Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Yiyecek bir şey satın alanın onu eline almadan satmasının memnü 
olduğu Ashâb-ı Kirâm'dan bir cemâat tarafından rivâyet edilmiştir. 

İmâm Ahmed b. Hanbel'in Hakim b. Hizâm (r.a.)'dan rivâyet ettiği 
şu hadis yiyecek ve sâireye şâmildir: | 
Gi AŞAN i” İÜ İz basg uj Gi Şii Gİ dye» 

“Dedim ki: “Yâ Resülallâh! Ben çeşitli şeyler satın alıyo- 
rum. Acaba bunların bana hangisi helâl, hangisi haram olur? 
Resülullâh (s.a.v.): 

Bir şey satın aldın mı onu eline almadıkça satma; buyurdular.” 
Dâre Kutnî ile Ebü Dâvud Zeyd b. Sâbit (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmişdir: 
is, EZ EE EO 
Peygamber (s.a.v.) malın satın alındığı yerde o malı tacirler ken- 
di eşyalarına katıncaya kadar satılmasını yasak etti”. 

Bu hadisi Tirmizi müstesna Yedi'ler İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu lafız- 
larla tahric etmişlerdir: Gİ A Yö ub pil ia» 
“Her kim bir yiyecek satın alırsa onu eline almadan satmasın.” 
İbn-i Abbâs (r.a.): “Zannetmem ki her şey de böyle olmasın.” 
demiştir. 

Böylece hadisler satın alınan bir malın satılabilmesi için o malı teslim 
almanın şart olduğuna delâlet etmektedirler. Fukahâ'dan bazıları bunun 
yalnız yenilen şeylere mahsüs olduğuna kâil olmuşlardır. 
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İmâm A'zam Ebü Hanife'ye göre menkül, yani bir yerden başka yere 
götürülebilen mallara mahsüsdur. Delili Zeyd b. Sâbit (r.a.) hadisidir. 

Cumhüra göre hüküm her mala âmm ve şâmildir; ve müşteri satın 
aldığı bir malı teslim almadıkça mutlak sürette satamaz. 

Fâide: Dâre Kutni Hz. Câbir (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 
blas GELİ bha OĞLAN as ii 5 pll as 8 gi ge İZ ildi an 

tS Şİ 
“Resülullâh (s.a.v.) yenilen şeylerde iki ölçek -satanın ölçeği 
ile alanın ölçeği- cereyân etmedikçe (onu) satmaktan nehyetti.” 
Bunun bir benzerini de Bezzâr güzel bir isnâd ile Hz. Ebü Hüreyre'den 
rivâyet ediyor. Böylece hadis ölçülerek satın alınan bir mal teslim alın- 
dıktan sonra satılmak istenirse yeniden ölçülerek satılması icâb ettiğine 
delâlet ediyor. Cumhür ulemâ'nın kavli de budur. Atâ: “Satın alırken 
ölçülmesi kâfidir” demiştir ki, her halde bu hadisi duymamış olacaktır. 

İki defa ölçülme emrinin sebebi: “Noksan çıkması ihtimâlindendir” di- 
yorlar. Bu süretle aldatmanın önüne geçilmiş olur. 

İki defa ölçme hadisi cüzâfen yani göz kararı ile yapılan satışın câiz 
olmadığına delildir. Ancak İbn-i Ömer (r.anhümâ)'nın hadisinde şöyle 
denilmiştir: 

Gİ i a Sİ alag li a İŞE İG ÜL OS ie , ebl g AË É Dİ 

“Biz yiyeceği hayvan üzerinde giden satıcılardan göz kararı 
ile satın alırdık. Sonra Resülullâh (s.a.v.) onu (evimize) naklet- 
meden satmaktan bizi nehyetti.” Bu hadisi Tirmizi müstesnâ, mu- 
haddisler cemâati rivâyet etmiştir. İbn-i Kudâme: “yığın halindeki mal göz 
karârı ile satılabilir. Bu bâbda ihtilâf bilmiyoruz” diyor. 


gr çi iz a A yl) gi Gİ BEŞ VAA 
o gi li 2) e geliş el» UL iy 


“ui Liesi i aas 5 yağla a aI 


819/664 “(Bu da) Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bir defada iki satış yap- 
maktan nehyetti.” 

Bu hadisi, Ahmed ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi ile İbn-i 
Hibbân onu sahihlemişlerdir. 
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Ebü Davud'un rivâyetinde “Her kim bir defada iki satış yaparsa 
ona ya iki fiyatın az olanı, yâhüd ribâ vardır.” ifâdesi bulunmak- 
tadır. Hadisi, İmâm Mâlik ile İmâm Şâfii de rivâyet etmişlerdir. İmâm 
Ahmed'in rivâyetindeki râviler sahih hadis râvileridir. Ebü Davud'un 
ziyâdesi de Hz. Ebü Hüreyre'den rivâyet edilmiştir. 

İmâm Şâfii: “Bu hadisin iki türlü te'vili vardır: Birisi: Şu malı sana 
veresiye iki bine, peşin olarak bin dirheme sattım; binâenaleyh, hangisini 
istersen onu al; demektir. Bu satış fâsiddir, çünkü ihâm ve ta'likdir. İkin- 
cisi: Bana atını satman şartı ile sana kölemi sattım; demektir” diyor. 

Birinci te'vile göre nehyin illeti fiyatın kararlaşamaması ve ribâ lâzım 
gelmesidir. İkinci'ye göre illet: Vücüd bulup bulamıyacağı henüz belli ol- 
mıyan müstakbel bir şarta ta'lik etmesidir. Böyle bir satışın hükmünü Ebü 
Davud'un rivâyeti bildiriliyor ki, bu da iki şeyden biridir. Ya iki fiyatın az 
olanını alır; yahut ribâyı kabül etmiş olur. 


lagt M geas ek SE af GE İRİ oi sk SE- OTONA: ) 
TEANG azg ci I y” laz Giz LE İZ) İĞ JE 
SEFA a5 Sie gi as BY Aa Yi 
İç ça a Şi A İN GN AZ) 
LİR Za bir bül, SİNİ yağ DEE Şİ a 
ak A3 AŞI izel EŞİ a asl 
820/665 “Amr b. Şuayb'den o da babasından, o da dedesin- 
den radıyallâhü anhüm işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. (Dedesi) 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
Hem ödünç hem satış; bir satışta iki şart; ödenmeyen malın 
kârı ve yanında olmayan şeyi satman helâl değildir; buyurdular.” 
Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişlerdir. Onu Tirmizi, İbn-i Huzeyme 
ve Hâkim sahihlemişlerdir. Hâkim “Ulümu'-Hadis”de bu hadisi 
Ebü Hanife'nin mezkür Amr'dan rivâyet ettiği şu lafızlarla tahric etmiştir 
“şart ile satıştan nehyetti”. Taberâni dahi “el-Evsât”da onu bu vecih- 
den tahric eylemiştir. 


Hadis garib'dir. Aynı hadisi, İmâm Nevevi dahi garib bulmuştur. 
Hadisi ulemâ'dan bir cemâat rivâyet etmişlerdir. 
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Bu Hadis-i Şerif dört sürette alış verişin memnü olduğuna delâlet ediyor: 

1 - Hem ödünç, hem satış. Bu şöyle olur: Bir kimse veresiye olduğu 
için değerinden daha fazla fiyatla bir malı almak ister. Fakat mezhebince 
bu câiz olmadığından hileye kaçar ve evvelâ o malın karşılığı olan meblâğı 
satandan ödünç alır; müteâkiben kıymetini verir malı alır. (Meselâ: Bana 
1000 lira ödünç vermek şartı ile şu atı sana 1000 liraya sattım; diyerek 
yapılan satış böyledir. Çünkü menfaat celbeden her ödünç ribâ sayılır.) 

2 - Bir satışta iki şart. Bunun izâhı husüsunda ihtilâf edilmiştir. Bazıları- 
na göre: “Şu malı sana peşin para ile bin liraya, veresiye iki bin liraya sat- 
tım” gibi sözlerle yapılır. Diğer bazılarına göre: Bu satış satanın müşteriye 
o malı kimseye satmamak ve bağışlamamak şartı ile vermesidir. Bir ta- 
kımları: “Bu satışı müşteriye hitâben: filân malını bana şu kadara satmak 
şartı ile ben de sana şu malımı şu kadara sattım; diyerek yapılır” diyorlar. 

3 - Ödenmiyen malın kârı. Bundan murâd bazılarına göre gasıbdır. 
Çünkü gasbetmekle o mal gasbedenin milki oluvermez, o malı sattığı za- 
man getirdiği kâr dahi kendisine helâl değildir. Diğer bir takım ulemâya 
göre ise bundan maksat: satın alınan malın teslim alınmadan satılmasıdır. 
Zirâ mal teslim almadan önce müşterinin değildir. Onun için, telef olursa 
satanın hesabına gider. 

4 -Yanında olmayan şeyi satmak. Bu cümleyi Ebü Dâvud ile 
Nesâi'nin Hakim b. Hizâm (r.a.)'dan tahric ettikleri şu hadis tefsir ediyor: 
YİN ge di ÇE gaie Zİ İl e İİİ ei İl) ye dür 

«Sie la he 
“Hakim (r.a) demiştir ki: Yâ Resülullâh, adam bana gelip ben- 
de olmayan malı istiyor; ben de ona pazardan satın alıyorum; 
dedim. Resülullâh (s.a.v.): “Senin yanında bulunmayan bir şeyi 
satma; buyurdular.” Bu hadis henüz mâlik olmadığı bir şeyi satmanın 
helâl olmadığına delâlet eder. Hanefiler'e göre bu satış bâtıldır. 


El Lo àl Das si JG AE A dg Eg- ATI) 
AYRİ Yİ b Eg Sİ e EU öğ “UYAN çi gö ça) 
821/666 “(Bu da) Ondan, radıyallâhü anh demiştir ki: 

Resülullâh (s.a.v.); Peyli satıştan men etti.” 


Bu hadisi Mâlik rivâyet etmiş: “Bana Amr b. Şuayb'den bu lafızlarla 
geldi” demiştir. 
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Hadisi Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce de tahric etmişlerdir. Bunun bir 
rivâyetinde râvileri arasında ismi bildirilmiyen bir zât vardır. Hattâ diğer 
bir rivâyetinde bu râvinin adı bile bildirilmiştir; fakat zaifdir. Hadisin başka 
tarikleri de varsa da hiç biri itirâzdan hâli değildir. Bazıları bu hadis için: 
“münkatı'dır” demişlerdir. Çünkü onu Mâlik, Amr b. Şuayb'den rivâyet 
etmiştir. Hâlbuki Mâlik ona yetişmemiştir. 

“Urban” kelimesini İmâm Mâlik: Bir köleyi veya câriyeyi satın veya 
kira ile alırken sâhibine muayyen bir para vererek: “Eğer bu malı alırsam 
bu para onun kıymetine katılacak; almazsam senin olacak, diye verilen 
paradır” şeklinde tefsir etmiştir. 

Bu satışın câiz olup olmayacağı fukahâ arasında ihtilâflıdır. İmâm Mâlik 
ile Şâfii'ye göre bu satış bâtıldır. Delilleri buradaki hadisde nehyedilmesi 
ve içinde fâsid şart bulunmasıdır. Hz. Ömer ile oğlundan (r.a.) ve İmâm 
Ahmed b. Hanbel'den bu satışa cevâz verdikleri rivâyet olunur. 


Bİ DİĞ Lai 25 PE çil EES - ÇVİATY) 
İİ saman e alel gl 
Sl İİ ŞAN ELİ e yeli alk da EZ İZİ ŞE Çİ 
ÜNİ İN Oy ÖĞ «alk yi İn e işe Y G 
> |EN İğ ege E GEM GE İİ çiz el 
ASE öl SA a A) AUE Er del“ 


822/667 “İbn-i Ömer (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Pazardan zeytinyağı satın aldım (malı kabzedip) satışı iyice 
vâcib kıldıktan sonra bana bir adam rast geldi ve o zeytin yağ 
karşılığında iyi bir kâr verdi. Ben hemen adamın eline (el) vura- 
rak akdi yapmak istedi isem de, arkamdan bir adam kolumdan 
tutuverdi. Bir de baktım, Zeyd b. Sâbit. Bana dedi ki: 

Bunu kendi eşyâna katmadan satın aldığın yerde satma. 
Çünkü Resülullâh (s.a.v.); malları tâcirler evlerine götürmeden 
almdıkları yerde satmaktan nehyetti.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Lafız Ebü 
Dâvud'undur. Hadisi İbn-i Hibbân ile Hâkim sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif, müşterinin malı tesellüm edip kendi eşyasına katmadan 
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satmasının doğru olmadığına delildir. Bundan maksat kabız yani eline al- 
maktır. Ancak müşteri ekseriyetle satın aldığı malı kendisine mahsüs olan 
yere koyduğu için bu lafızlarla ifâde edilmiştir. Kendine mahsüs olmayan 
bir yere koyması da cumhür'a göre kabz sayılır. 

İmâm Şâfii bu husüsda tafsilât vermiş ve: “Âdeten bir yerden bir yere 
nakledilebilen ağaç, hubübât ve hayvan gibi şeylerde kabız nakil ile ele 
almak para gibi şeylerde eline almakla, nakledilemiyen tarla gibi şeylerde 
ise tahliye ile olur” demiştir. Bu mesele Hanefiler'e göre de böyledir. 


gi el el İyi) Gİ İĞ ERA gö) Ez - (VW/AYY) 
sila İST; AL kali galg isi gli gi gil ii 
i Ao àl İş «lk ğe elk abg elk ğe lik Şal İS 
“yk SE Gİ gy İSİ İİ G â y” çiz e 
İl KEŞ ola) 


823/668 “(Bu da) İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Yâ Resülallâh! Ben Bakde” deve satıyorum; ama dinârla 
satıyor (onun yerine) dirhem alıyorum; dirhemle satıyor, dinâr 
alıyorum, (yani) onun yerine bunu alıyor; bunun yerine onu ve- 
riyorum; dedim. Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Aranızda mevcüt bir şey olduğu ve yerinizden ayrılmadığınız 
müddetçe o günün fiyatı ile o şeyleri almanda bir beis yoktur; 
buyurdular.” 

Bu hadisi Beş”ler rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu sahihlemiştir. 

Tirmizi onun hakkında: “Bu hadisi merfü' olarak ancak Simâk b. 
Harb'in rivâyetinden biliriz” demiştir. 

Hadis-i Şerif altının yerine gümüş, gümüşün yerine altın almanın câiz 
olduğuna delildir. Çünkü İbn-i Ömer (r.anhümâ) develeri altınla satıyor; 
müşterilerinin zimmetinde borç altın olarak sübüt buluyordu; semen de- 
nilen mal bedeli bu olduğu halde onun yerine dirhem yani gümüş para 
alıyordu. Bazen de bunun aksini yapıyordu. 

Ebü Dâvud bu husüsa dâir bir bâb tahsis etmiş ve ona “gümüşün 
yerine altın iktizâsı bâbı” adını vermiştir. 


1 Medine'nin kabristanı. 
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Hadis-i Şerifde altın ile gümüşün satış yerinde yalnız birisinin bulundu- 
ğuna işâret vardır. Peygamber (s.a.v.) bu alış verişin hükmünü beyân 
sadedinde: Müşterinin zimmetinde sâbit olan altınları satıcı eline almadan 
ayrılıp gitmemelerini; zirâ altınların bir kısmını alıp bir kısmının borçlunun 
zimmetinde kalmasının câiz olamayacağını; gümüşün de aynı hükümde 
olduğunu, ifâde buyurmuşlardır. 

Yapılan bu muâmele alış verişin (sarf) kısmına dâhildir. Sarfın şartı, 
aralarında kabza elverişli bir mal varken onu kabzetmeden ayrılmamaktır. 

Hadisde geçen “o günün fiyatı” ta'biri her halde şart değil bir 
kayd-ı vuküi olacaktır ve âdeti takrir etmektedir. Nitekim Peygamber 
(s.a.v.)'in: eag Kiş OG BJ gli AS ani İYİ EZER g » 
“Sınıflar değişti mi artık peşin olmak şartı ile istediğiniz gibi 
satın” buyurması da buna delâlet eder. 


4 


hé dl Ao İşl ği Gİ İZE dl gö) 3 AAY E) 


Gale gi ll ie daş 

824/669 “(Bu da) İbn-i Ömer (r.a.)'dan rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; müşteri 
kızıştırmaktan nehyetti.” Müttefekun aleyh'dir. 

“Necş” lügatte avı ürkütmek ve avlamak için onu yerinden kaldır- 
maktır. Şeriat'te ise satılık malın fiatını, başkalarını kızıştırmak için arttır- 
maktır. İbn-i Battal: “Ulemâ müşteri kızıştıranın bu fi'li ile âsi olduğuna 
ittifak etmişlerdir” diyor. 

Böyle kızıştırmak süretiyle yapılan satışın câiz olup olmıyacağı ulemâ 
arasında ihtilaflıdır. Hadis imâmlarından bir cemâate göre bu satış fâsiddir. 

Hanbeliler'den meşhür olan kavle göre müşteri satışta kızıştırma ol- 
duğunu bilmezse aldığı malı geri çevirmekte muhayyerdir; fakat bilirse 
kendisine muhayyerlik hakkı yoktur. 

Mâlikiler'e göre: Satıcı kızıştırmayı bilirse müşteri o malı geri çevir- 
mekte muhayyerdir; bilmezse kendisine asla muhayyerlik yoktur. 

Hanefiler'e göre: Bu satış, malın geçer kıymetinden fazlaya yapıl- 
mışsa kerâhet-i tahrimiyye ile mekrühdur. 

Şâfüiler'e göre: Satıcının müşteri kızıştıranla anlaşması yoksa müş- 
terinin dönmeğe hakkı yoktur. Anlaşma varsa mesele Şâfiiyye ulemâsı 
arasında ihtilaflıdır; esah kavle göre müşteriye yine muhayyerlik yoktur. 

İbn-i Abdilberr, İbn-ü'l-Arabi ve İbn-i Hazım: “Buradaki ziyâde malın 
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emsâli fiyatından daha fazla olursa haramdır; fakat birisi bir malın kıy- 
metinden daha aşağı satıldığını görerek geçer kıymetini buluncaya kadar 
fiyatını arttırırsa âsi olmak şöyle dursun sevap bile kazanır” demişlerse de 
bu kavil reddedilmiştir, Çünkü aldatmadır. 
İmâm Buhâri'nin Hz. İbn-i Ebi Evfâ'dan: 
u ayi... LG “S guil; úl Ağa Dis Ni) öl» 

“Allâh'a verdikleri ahd ü peymân ve yeminleri pek az bir kıy- 
metle değişenler...” âyet-i kerime'sinin sebeb-i nüzülü hakkın- 
da tahric ettiği bir hadisde şöyle deniliyor: 

SIS bi Çİ u G la İğ, al al, Şi Şİ JU» 
“İbn-i Ebi Evfâ demiştir ki: Birisi malını pazara getirir. Billâhi 
bu mala senin verdiğinden daha fazlası verilmiştir; diye yemin 
ederdi. Bunun üzerine bu âyet nazil oldu.” Yine İbn-i Ebi Evfâ: 
“Müşteri kızıştıran, ribâ yiyen hâindir” demiş ve bir malı satın al- 
dığından daha fazlaya göstermeyi müşteri kızıştırma addetmiştir. Çünkü 
hükümde müşterektirler. Müşteri kızıştıran kimse satıcıdan bahşiş alırsa 
ribâ yemiş olur. 


alag Edil 2 ZİN Ol EE AN 23 EE LE) OV AYO) 
ilaa” ağ OT YA e REN EE BELİZ «ZAİN e ALİN DE E 
ŞİA İN AR ara Gİ YALAN 

825/670 “Câbir b. Abdullâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edildiğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; mühâkale, 
müzâbene, muhâbere ve istisnâ'dan nehyetmiştir; ancak 
ma'lüm olursa o başka.” 

Bu hadisi, İbn-i Mâce müstesna Beşler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi 
onu sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif Şâri” hazretlerinin yasak ettiği dört nevi bey'a şâmildir: 

1 - Muhâkale: Bunu hadisin râvisi Câbir (r.a): “Bir kimsenin bi- 
rine ekini yüz kile buğdaya satmasıdır” diye tefsir etmiştir. 
Ebü Ubeyd: ise: “Muhâkale, ekini başağında satmaktır” diyor. 
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12 Süre-i Âl-i İmrân, âyet: 77. 

Ebü Ubeyd Kâsım İbn-i Selâm: Ebü Ubeyd Herat'da doğmuştur. Babası Rümi idi. 
Sonra Irak'a gelmiş ve Ebü Zeyd, Ebü Ubeyde Ömer Ibn-i Müsenn, Asmai, Kisâi, 
Ferrâ gibi eimme-i lugatten ulüm-i edebiyye tahsil etmişti. Bağdâd'da yetiştiğinden 
Bağdâdi diye anılır. İsmail İbn-i Ca'fer'den, Kadı Şüreyk'den, Huşeym'den ve daha 
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Bazıları onu: tarlayı gelirinin bir kısmı ile kiralamaktır “diye tefsir et- 
mişse de bu aynen muhâberedir. Hadisde muhâbere muhâkale üzerine 
atfedilmiştir. Atıf muğâyaret'e delâlet eder. Binaenaleyh muhâkale ile 
muhâbere başka başka şeylerdir. Bir de sahâbi rivâyet ettiği şeyi her- 
kesten iyi bilir. Hz. Câbir'in tefsiri muhâkale ile muhâberenin bir şey 
olmadıklarına delâlet etmektedir. 

2 - Müzâbene: Bunu İbn-i Ömer (r.a.) “yaş hurmayı kuru 
hurma ile kile ile ve kezâ yaş üzümü kuru üzümle kile ile sat- 
maktır” diye tefsir etmiştir. İbn-i Ömer (r.a.)'ın tefsirini İmâm Şâfit 
“el-Ümm” adlı eserinde tahric etmiş ve: “Münâkale ile müzâbenenin 
hadislerdeki tefsiri Peygamber (s.a.v.)'den rivâyet edilmiş de olabilir; 
rivâyet eden râvilerin sözü olmak ihtimali de vardır” demiştir. Bu satıştan 
nehyedilmenin illeti ribâ olmasıdır. 

3 - Muhâbere: Araziyi, getirdiği mahsülün bir kısmı mukâbilinde kira- 
ya vermektir. “Muzâra'a bahsi”nde buna tekrar temas edilecektir. 

4 - İstisnâ: Bir malı satarken bir kısmını istisnâ etmektir. Bu da 
memnüdur; ancak istisnâ edilen kısım ma'lüm olursa sahihdir. Meselâ: bir 
bahçenin bütün ağaçlarını satarak muayyen bir asmayı istisnâ etmek ittifak- 
la sahihdir. Fakat bahçeyi satarken gayr-ı muayyen bir kısmını istisnâ etmek 
sahih olamaz; çünkü meçhül bir şeyin istisnâsı sahih değildir. Zâhir-i Hadise 
göre istisnâ edilen miktar ma'lüm olursa satış mutlak sürette sahih olursa 
da, bazıları bunun, bütün malın üçte birini geçmemesini şart koşmuşlardır. 


Ka e ei àl do il ri JÉ yel S3- COWAY 
AŞAN ag “ aiig adtag e aai pbg aii 
827/671 “Enes (r.a.)dan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 


Resûllullâh (s.a.v.); muhâkale, muhâdara, mülâmese, münâbeze 
ve müzâbeneden nehyetti.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 


bu tabakadaki eimme-i muhaddisin'den de hadis ahz etmiştir. Kendisinden de Dârimi, 
Ebü Bekir İbn-i Ebiddünyâ, Ali İbn-i Abdülaziz, Hâris | İbn-i Üsâme, Muhammed 
İbn-i Yahya't-Tirmizi gibi zevâtın rivâyetleri vardır. İshak İbn-i Rahüye: “Allâh, hak 
sözü sever, Ebü Ubeyd benden çok yüksek bir âlimdir, fakihdir. Biz Ebü Ubeyd'in 
ilmine muhtâcız. Fakat o bizim değil.” der imiş. İmâm Ahmed Ibn-i Hanbel'de Ebü 
Ubeyd'i “Üstaz” diye anarmış. Zehebi “Tezkiretü'l-huffâz”da bize bu mâlümütı 
verdikten sonra diyor ki: “Ebü Ubeyd'in hadis hıfzında. ilel-i ehâdisi marifette, fıkıha 
vuküfda, lugatte, kırâette nasıl bir imâm olduğunu anlamak için onun te'lifâtına mürâcaat 
etmelidir. Te'lifâtından “Kitâbü'-emvâl” ile “Kitabü'n-nâsih ve'l-mensüh”unu 
mutâlaa ettim. Tarsus'da hayli zaman kadılıkta bulunmuştur. “224” tarihinde Mekke-i 
mükerreme'de vefat etmiştir.” (Tecrid-i Sarih. c. 5 s. 48). 
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Hadis-i Şerif, beş nevi memnü satışa şâmildir: 

1- Muhâkale. Bu satış yukarıki hadisde görüldü. 

2- Muhâdara: Meyve ve hubübatı kemâle gelmeden satmaktır. 

Ulemâ meyve ve ekinlerin ne zaman satılabileceği husüsunda ihtilâf et- 
mişlerdir. Hanefilerle diğer bazılarına göre istifâde edilecek bir raddeye 
geldi mi meyveler henüz renklenmemiş; hubübatın dâneleri katılaşmamış 
bile olsa satılabilir; yalnız derhal kaldırılmaları lâzımdır. Malın yerinde kal- 
ması bilittifâk sahih değildir; çünkü satıcının milkini meşgül etmek doğru 
değildir. 

Mahsül kemâle gelerek meyveler renklendiği ve hubübâtın dâneleri 
katılaştığı zaman onları satmak ittifakla sahihdir. Ancak müşteri yine bun- 
ların yerlerinde kalmasını şart kılarsa bazılarına göre satış sahih olmaz; 
diğer bazı ulemâya göre olur. Bir takımları: “Müddet ma'lüm olursa satış 
sahih, ma'lüm olmazsa satış da sahih değildir” demişlerdir. 

Mahsülün bir kısmı kemâle gelmiş; bir kısmı gelmemişse satış sahih 
değildir. Hanefiler'in fıkıh kitaplarında bu bâbda tafsilât vardır. 

3 - Mülâmese: Bunun ne demek olduğunu Buhâri, Zühri'den 
rivâyet etmiştir ki, bir kimsenin elbiseye gece veya gündüz dokun 
masıdır. Nesaf'nin tahric ettiği Ebü Hüreyre hadisi'ne göre mülâmese: 
bir kimsenin diğerine; “elbisemi senin elbisen mukâbilinde satıyorum” 
diyerek birbirlerinin elbiselerine bakmadan yoklamasıdır. Nitekim İmâm 
Ahmed b. Hanbel'in Abdürrezzâk'dan tahric ettiği bir rivâyete göre de 
mülâmese: elbiseyi yaymadan ve çevirmeden ona dokunmaktır. Bu 
takdirde beyi' vâcib oldu sayılırdı. Müslim'in Hz. Ebü Hüreyre'den 
tahric ettiği bir rivâyet dahi bu mânâyı te'yid eder. Çünkü bu rivâyete göre 
de mülâmese: iki şahsın birbirlerinin elbisesini düşünmeden yoklamasıdır. 

4 - Münâbeze: Bunu İbn-i Mâce'nin Süfyân tariki ile Zühri'den 
tahric ettiği rivâyet şöyle izâh ediyor: Münâbeze: “Sen sende ola 
nı bana bırak; ben de bende olanı sana bırakayım” demektir. Nesai'nin 
Ebü Hüreyre'den rivâyet ettiği bir hadise göre “münâbeze: Ben ben- 
de olanı sana atayım; sen de sende olanı bana at” diyerek birbir- 
lerinin elindeki malın miktarını bilmeden onu satın almalarıdır. 
İmâm Ahmed b. Hanbel'in Abdürrezzâk tariki ile Ma'mer'den rivâyet etti- 
ği bir hadise göre “Münâbeze: Ben bu elbiseyi attım mı beyi' vâcib 
olacak” diyerek yapılır. “Beyi' vâcib olacak” ta'birinden anlaşılıyor 
ki mülâmese ile münâbeze alış verişe delâlet eden bir siga kullanmaksızın 
dokunmakla atmayı bey'i savmaktan ibârettir. 
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Nehyin zâhiri bunların haram olduğuna delâlet ediyor. Bunlar câhiliyet 
zamanı alış verişleridir. Resülullâh (s.a.v.) onları ümmetine yasak et- 
miştir. Mezheb ulemâsı bunların helâl olmadığında müttefiktirler. 

Fâide: gâib malın satılıp satılamıyacağı husüsunda üç kavil vardır: 

1 - Gâib malı satmak sahih değildir. İmâm Şafii'nin kavli budur. 

2 - Gâib malı satmak câizdir ve müşteriye muhayyerlik sâbit olur. 
Hanefiyyye'nin kavli budur. 

3 - Satıcı tavsif ederse sahih, etmezse sahih değildir. İmâm Mâlik ile 
İmâm Ahmed'in mezhebi de budur. 

A'mânın satışı hakkında dahi üç kavil vardır: 

1-A'mânın satışı bâtıldır. Ekseri Şâfiiyye'nin kavli budur. 

2 - Sattığını tavsif ederse sahihdir. 

3 - Mutlak sürette sahihdir. Hanefiyyyenin mezhebi budur. 

“Mecelle”nin 329. maddesinde: “A'mânın bey' u şirâsı sahih olup; 
fakat vasfını bilmediği bir mal iştirâ ettikte muhayyer olur” denilmektedir. 


İĞ JU KES Al eed ÉE il ele $63 — ÇIYYİAYV) 
Sİ “ag pale ag Y3 S pak Y” glag ali İZ A dy 
ğa OL Y” YE L EY aE G bE Y 
ŞI haig alé Gaa 

827/672 “Tâvus'dan İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümö'dan 
işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. İbn-i Abbâs demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

(Bir yere) yiyecek getirenleri karşılamayın; şehirli de kır hal- 
kı için satmasın; buyurdular. Ben İbn-i Abbâs'a : 

(Şehirli de kır halkı için satmasın) sözünün mânâsı nedir? 
dedim: Ona simsar olmasın; dedi.” 

Müttefekun aleyhdir Lafız Buhârt'nindir. 

Hadis-i Şerif satış şekillerinden yine memnü olan iki tanesine şâmildir: 

1 - Bir yere yiyecek celbederek satmak isteyenlerin önüne çıkarak, 
pazar yerine gelmeden mallarını satın almak memnüdur. “Rukbân” bi- 
nek gidenler demektir. Burada onlardan maksat; yiyecek celbedenlerdir. 
Böyleleri ekseriyetle hayvan sırtında geldikleri için kendilerine “rukbân” 
denilmiştir. Binaenaleyh bu kayd, kayd-ı ağlebidir. Yiyecek getiren tâcirler 
hayvan üzerinde geldikleri gibi yaya veya cemâat halinde yahut yalnız gel- 
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seler yine kendilerine “rukbân” denilebilir. Karşılama malın satıldığı paza- 
rın dışında başlar. İbn-i Ömer (r.anhüma)'dan rivâyet edilen bir hadisde: 
GE ii Ol akay iz İd İyi GGS lalol çe Şİİ OLSN İS» 

« puhi ó ye ály 
“Biz yiyecek getirenleri karşılar; onlardan yiyeceği satın alırdık, 
Nihâyet Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem; onu yiyecek pazarına 
götürmeden satın almamızı bize yasak etti” deniliyor. Başka bir 
hadisde karşılamanın pazarda olmadığı beyân edilmiştir. 

İbn-i Ömer (r.anhüma) diyor ki: “Ashâb, yiyeceği pazarın yuka- 
rısında satın alır; olduğu yerde satarlardı. Peygamber (s.a.v.) 
onları malı nakletmeden oldukları yerde satmaktan nehyetti”. 
Bu hadisi Buhâri tahric etmiş olup, pazarın yukarısına çıkmanın karşıla- 
ma olmadığına delâlet eder. 

Şâfiilerle diğer bazı ulemâya göre yasak edilen karşılama ancak şehir 
dışında olandır. Onlar karşılamanın niçin yasak edildiğini nazar-ı itibâra 
alarak, gelen satıcıyı aldatmanın ancak şehir dışında mümkün olacağına, 
pazara gelirse fiyatı öğreneceği için aldatılamıyacağına kâil olmuşlardır. 

Mâlikilerle Hanbelilere göre memnü olan karşılama pazarın her 
yerindedir. Çünkü hadis mutlaktır. 

Hanefiler'le Evzâi'ye göre satıcıyı karşılamanın halka bir zararı ol- 
mazsa câizdir. Zararı olursa mekrühdur. 

Satıcıyı karşılayarak yapılan alış veriş Şâfüiler'e göre de sahihdir ve 
satan için muhayyerlik hakkı vardır. Şâfiiyye'nin bu bâbdaki delili: Ebü 
Dâvud ile Tirmizi'nin tahric ettikleri ve İbn-i Huzeyme'nin sahihlediği 
Ebü Hüreyre hadisi'dir. Bu hadis'in lafzı şudur: 

GN İŞ SİL Ama ai OLİN Ğİ bg cji iya Y» 
“Celbedilen malı karşılamayın; şâyet onu bir insan karşılar da 
satın alırsa sahibi pazara geldiği zaman muhayyerdir.” Hadisin 
zâhirine bakılırsa buradaki nehy, satıcının yararınadır. Zirâ ondan zararı 
gidermek içindir. Bazılarına göre ise buradaki nehy bütün pazarcıların 
yararınadır. 

Ulemâ böyle karşılama süretiyle yapılan satışın sahih veya fâsid ola- 
cağı husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Az evvel söylediğimiz gibi Hanefilerle 
Şâfiiler'e göre sahihdir. Çünkü nehy nefs-i akde râci olmadığı gibi akdin 
bir vasf-ı lâzımına da râci değildir. Binâenaleyh akdin fâsid olmasını iktizâ 
etmez. Bazılarına göre buradaki nehy mutlak sürette fesâd icâbeder. 
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Ulemâdan bazıları satıcıyı karşılamanın haram olması için bir takım 
şartlar koşmuşlardır. Karşılamağa çıkanın o yerdeki geçer fiyatı saklayarak 
malı geçer fiyatından daha aza almak, satıcılara pazara girmenin müşkil ve 
masraflı olduğundan bahsetmek, elinde satacak mal kalmadığı için satıcı 
karşılamağa çıktığını söyleyerek aldatmak, bu şartlar cümlesindendir. 

2 - (Şehirli de kır halkı için satmasın) ifâdesini Hz. İbn-i Abbâs 
(r.anhüma): “ona simsar olmasın” şeklinde tefsir etmiştir. 

Simsar: aslında bir işi gören, bir şeyin sâhib ve kayyimi manasınadır. 
Sonra başkası için ücretle alış verişi üzerine alan mânâsında şöhret bul- 
muştur. Buna “satıcı ile alıcının aracısı” da denilebilir. 

Buhâri simsarlığı böyle ücretle kayıdlamış ve İbn-i Abbâs hadisini, 
mutlak olan diğer hadisleri takyid eder vaziyete getirmiştir. 

Ücretsiz yapılan simsarlığa gelince: Buhâri bunu yardım kabilinden 
saymış ve câiz görmüştür. 

Bazıları (şehirlinin kır halkı için satması)nı: “O yere bir yabancının gü- 
nün geçer fiyatı ile satmak için bir mal getirmesi ve o malı şehirli birisi 
görerek: Bu malı benim yanımda bırak; onu ben senin için azar azar bu 
günkü fiyattan daha pahalıya satarım” demesidir, şeklinde tefsir etmişler- 
dir. Ulemâ'nın bazıları bu hükmü yalnız kır ve çöl halkına mahsüs kabül 
ederler. Diğer bazıları ise fiyatı bilmeyen şehirliyi de aynı hükme ilhâk 
ederler. Onlarca köylüler, pazarlardaki fiyatları bildikleri için bu hükümde 
dâhil değildirler. Bazıları “Nehy'in aslı tahrim içindir” diyerek buradaki 
nehyi de tahrim mânâsına almış; bir takımları da hadisin mensüh olduğu- 
na kâil olmuşlardır. Onlara göre simsarlık mutlak sürette câizdir. 

Buraya kadar görülen hükümler şehirlinin kır halkı için yaptığı satış 
hakkındadır. Şehirlinin onun nâmına satın alması da aynı hükümdedir. 

Buhâri "şehirli kır halkı için simsarlıkla bir şey satın alamaz" 
ünvanı ile bir bâb tahsis etmiştir. 

Simsarlık babında nakli deliller vardır. Ezcümle Ebü Avâme “Sahih”inde 
İbn-i Sirin'den şu rivâyeti tahric etmiştir: 
ap İĞ ŞİNASİ İİ GE ŞU pali YU La JÉ n 

İbn-i Sirin demiştir ki: Enes b. Malik'e rastladım; ve kendisine: 

Şehirli kır halkı için (mal) satmasın. Siz onlar için alıp satmak- 
tan nehyedilmediniz mi? dedim. Evet; dedi.” Hadisi Ebü Dâvud 
dahi İbn-i Sirin'den o da Hz. Enes'den rivâyet etmiştir. Lafzı şudur: “Şe- 
hirli kır halkı için (mal) satmasın; denilirdi: »U 726- Ğ y diğ dis” 
Bu ibâre: onun için satmasın ve satın almasın; mânâlarına gelir. 
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Burada şöyle bir suâl hatıra gelebilir: Bir yere mal celbederken satıcıyı 
karşılamaktan nehy edildi; ve bunda malı getiren kır ve çöl halkının alda- 
tılmaması nazar-ı itibâra alındı. Aynı zamanda şehirlinin kır halkı için mal 
satması da nehy olundu. Bunda da o yer halkının aldatılmamasına çalışıl- 
dı. Acaba bu süretle zımnen kır halkının zararı kabül edilmiş olmuyor mu? 
Bu tenakuz değil midir? 

Suâlin cevabı şudur: Hayır burada tenakuz yoktur. Zirâ Şâri' Hazretleri 
dâimâ cemâatin menfaatini ön plânda tutmuştur. Bu sebeple de cemâatin 
menfaatini bir kişinin menfaatine tercih etmiştir. Evet, satıcıyı karşılamak- 
ta yalnız karşılayıp o malı ucuz alan açıkgözün menfaati olacaktı. O yer 
halkı ise bir kişinin insâfına kalan o malı pahalı satın alacaklardı. İşte bu 
ciheti nazar-ı itibâra alan şeriat, karşılamayı yasak etmiştir. Kır halkından 
bir veya birkaç kişi, mallarını kendileri satarsa ihtimal bir parça zarar eder- 
ler. Lâkin beri tarafta koca bir şehir halkı o malı ucuz tedârik edeceklerdir. 
Bundan dolayı da şehirlinin kır halkı için satış yapması yasak edilmiştir. 


İN Lo İİ) İĞ İĞ EİN ZİR gl 83 - CAVYİAYA) 
GEN İZL İBB GARİ ŞAN a DİRİ ali Y” ağ ali 
gl ilg “e ii 
828/673 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Celbedilen malı karşılamayın; her kim karşılanır da ondan 
mal satın alınırsa, o kimsenin patronu pazara geldiği vakit mu- 
hayyerdir” buyurdular. Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 


Hadis-i Şerif bundan önceki hadis ile aynı mânâya delâlet ediyor. Ay- 
rıca bunda satıcıya muhayyerlik olduğuna da delâlet vardır. 


ajé A Ao A İy25 Sİ EZAN a) Es = (AVSİAYA) 
aal e İz E kei Y3 EEE Yy 2 göl gir 
ye gi age 


, ce MERİ Sa p Le JE n y 33 | J3 alé “İz aza ce 


829/674 dibe da) Ebü Hüreyre zi a.y den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: 
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Resülullâh (s.a.v.) şehirlinin kırda yaşayan için satış yapma- 
sını nehyetti: Hem birbirinize müşteri kızıştırmayın, kişi kar- 
deşinin satışı üzerine satış yapamaz; kardeşinin dünürlüğü 
üzerine dünürlük de yapamaz; kadın dahi kız kardeşinin 
yerine kendisi varmak için onun boşanmasını isteyemez.” 

Müttefekun aleyhdir. Müslim'in rivâyetinde: “Müslüman müslü- 
manın pazarlığı üzerine pazarlık edemez” cümlesi de vardır. 

Hadis-i Şerif bir çok yasak edilmiş meseleleri bildiriyor; ki bunlar şöyle 
sıralanabilir: 

1 - Şehirlinin kır halkı için mal satması memnüdur. Bunu yukarıda 
gördük. 

2 - Müşteri kızıştırma meselesi yasaktır. Bu dahi az yukarıda geçen 
İbn-i Ömer (r.a.) hadisinde görüldü. 

3 - Kişi kardeşinin satışı üzerine satış yapamaz. Bu cümle “satış 
yapamaz” diye rivâyet olunduğu gibi “satış yapmasın” şeklinde de 
rivâyet olunmuştur. Satış üzerine satış şöyle olur: Birisi hakk-ı hıyâr 
(yani muhayyer olmak hakkı) ile bir malı satın alır, dönüp dönmemek de 
muhayyer bulunduğu müddet içinde bir başkası gelir ve müşteriye: “Bu 
alış verişi boz, ben sana bu malın eşini daha ucuza satacağım” der. Satış 
böyle olduğu gibi alış da aynı şekilde olur. Satıcıya biri gelerek; “Bu satışı 
boz, ben bu malı daha pahalıya alırım” der. Pazarlık üzerine pazarlık dahi 
bunun gibidir. Alıcı ile satıcı muayyen bir kıymet üzerinde mutâbık kalmış 
fakat henüz akdi yapmamışlardır. Bu aradâ biri gelerek satıcıya: “Bu malı 
ben daha pahalıya alırım” der. 

Bu süretlerin hiç birinin helâl olmadığına ulemâ ittifak etmişlerdir. 
Bunları yapan Allâh'a âsi olur. Yalnız “Müzâyede” denilen herkesçe 
ma'lüm bir nevi beyi' daha vardır ki, o câizdir. Çünkü onda fiyatı kim 
arttırdı ise malı o alır. Buhâri (Bâbü bey'il-müzâyede) “Müzâyede ile 
satış bâbı” nâmiyle bir bâb tahsis etmiştir. Bu husüsda İmâm Ahmed ile 
“Sünen” sahipleri Hz. Enes'ten şu hadisi tahric etmişlerdir: 

İd ezdi abadi a g i da ğü Ge gü öğ ei İğ» 
ái GELİ siaja İğ öl ağı Çİ İz SA İĞ Sağ GAS 

Peygamber (s.a.v.) bir yaygı ile bir kadeh satılık etti ve: 

Bu yaygı ile kadehi kim satın alacak? dedi. Bir adam: 

Ben onları bir dirheme satın alırım; dedi. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.): Bir dirhemin üzerine kim arttıracak” buyur- 
dular. Derken bir adam iki dirhem verdi. Resülullâh (s.a.v.) de 
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onları o adama sattı”. Bu hadisin lafzı Tirmizi'nindir. Tirmizi onun için 
“hasendir” demiştir. 

İbn-i Abdilberr: “arttırana satmak ittifâken haram değildir” demiştir. 
Maamâfih “Mekrühdur” diyenler olmuştur. Bunların delil: Süfyân b. 
Vehb hadisidir. O hadisde Süfyân (r.a.): 

“Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'den müzâyede ile ya- 
pılan bey'i nehyederken işittim” demiştir. Lâkin bu hadis İbn-i 
Lehiâ'nın rivâyet ettiği hadislerdendir. Bu zât zaiftir. 

4 - Bir kimse din kardeşinin dünürlüğünün üzerine dünürlük yapamaz. 
İmâm Müslim buraya “ancak ona izin verirse o başka” rivâyetini 
ilâve etmiştir. Buradaki nehy tahrim içindir. Bu dünürlük eğer ilk dünüre 
sarâhaten söz verildikten sonra ise ulemânın ittifâkı ile haramdır. Bu halde 
evlenmesi isyân olur; ancak cumhüra göre nikâh yine de sahihdir.Dâvudu 
Zâhiri'ye göre nikâh feshedilir. Bu kavil İmâm Mâlik'den de bir rivâyettir. 

Sarâhaten söz vermenin şart oluşu Fâtıma binti Kays hadisinden 
alınmıştır. Mezkür hadisde Hz. Fâtıma: “Beni, Ebü Cehim ile 
Muâviye istediler. Resülullâh (s.a.v.) bunların birbiri üzerine 
yaptıkları dünürlüğü inkâr etmedi” demiştir. Hz. Peygamber 
(s.a.v.) Fâtıme'yi Üsâme b. Zeyd'e istemiştir. 

Hadisteki "kardeş"den murâd: din kardeşidir. Mefhümu muhâlifine 
bakılırsa kardeş kâfir olursa onun dünürlüğünün üzerine dünürlük yapmak 
haram olmamak icâbeder. Bu ancak her ikisinin bir kitâbiyyeyi istemeleri 
ile tasavvur olunabilir. Evzâi'ye göre bu dünürlük haram değildir. Bazıları 
“Bu da haramdır” demişlerdir. Bunlar hadisin mefhümu muhâlifine itibâr 
etmezler. 

5 - “Kadın dahi kız kardeşinin yerine kendisi varmak için 
onun boşanmasını isteyemez”. Bu cümle “istemesin” şeklinde de 
rivâyet olunmuştur. Bundan maksad: Yabancı bir kadının bir adama karısını 
boşattırarak, yerine kendisinin varmasıdır. 

Hadisin bu kısmı (ğu pull» 
“kabındaki şeyler tepe taklak olsun diye” tâbiri ile ifâde olunmuş- 
tur ki; kadının kocası ile geçinmesi, ondan nafaka alması gibi ni'metlerin 
elden gitmesi, temsil tariki ile sahanın devrilmesi tarzında ifâde edil- 
miştir. Yani kadın için hazırlanan şeyler sanki bir sahana konmuş da 
onlardan istifâde edecekmiş. Bunların elden gitmesi sahanın devrilmesi 
mesâbesinde tutulmuş; böylece bir mecmü diğer bir mecmü'a teşbih edil- 
miştir. 
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İN Ipis cias ER ga; gla O gl E3 = Velar ) 


ey E A GS AZI BA Gİ İMA yle RE 
D R JE os) E a Sİ GIAE aA 3 ie ols “akal 


830/675 “Ebü Eyyüb-i Ensâri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Bir kimse anne ile çocuğunun arasım ayırırsa Allâh da 
kıyâmet gününde onunla sevdiklerinin arasını ayırır; buyurur- 
ken işittim.” Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiştir. Tirmizi ile Hâkim 
onu sahihlemişlerdir. Lâkin isnâdında söz vardır. Hadisin şâhidi de vardır. 
Hadisin isnâdında söz olması, râvileri arasında Hüseyin b. Abdullâhi’l- 
Muâfiri bulunduğundandır. Bu zât hakkında ihtilâf vardır. Şâhid'den de 
Ubadetü'bnü's-Sâmit (r.a.)'dan rivâyet edilen şu hadis kastedilmiş ola- 
caktır: ipud âsi pii ks is JE a l Ja adis SR GS Y 
“Peygamber (s.a.v.): Satışta Anne ile çocuğunun arası ayrılmaz; 
buyurdu. Ne zamana kadar? diyenler oldu; Oğlan bâliğ olunca- 
ya, kız da hayız görünceye kadar; buyurdular.” Bu hadisi Dâre 
Kutni ile Hâkim tahric etmişlerdir. Fakat onların rivâyetinde senedinde 
Abdullah b. Amr-ı Vâkıfi vardır. Bu zat da zaiftir. 

Bu hadis ile bundan sonraki hadisi, musannıf ümmü veled olan 
câriyelerin satılmasını yasak eden İbn-i Ömer hadisi'nin yanında zikret- 
meli yâhüd o hadisi buraya almalı idi. 

Hadis-i Şerif, satarken anne ile çocuğunun aralarının ayrılmasını ya- 
sak ediyor. Buradaki nehiy milkiyet husüsuna hamledilmiştir. Yani câriye 
olan anneyi birisine, çocuğunu başkasına satmak süreti ile aralarını ayır- 
mak memnü'dur. Nitekim aşağıdaki hadisten daha sarih anlaşılacaktır. 


J zi MEZ İN gaz ŞE ği av varı 
dagg ayas elişi gi Yİ öz A öl ça PL YAŞ à 
Ya ağam ei 8 iza giz Àl iz Gi w5 osi 
Sa iaia Sl a ig DİĞİ EŞ Mİ og) az yj ás: L 
oal ol AESP SE) Ol. KAF Marai 
831/676 “Ahi b. Ebi Tâlib radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
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muştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, bana 
iki kardeş köleyi satmamı emretti. Ben de onları sattım; fakat 
aralarım ayırdım ve bunu Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
anlattım. Bunun üzerine: Onlara yetiş ve hemen kendilerini geri 
al! Onları ancak birlikte sat; buyurdular.” 

Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiştir. Ricâli sikadır. Onu İbn-i Huzey- 
me, İbn-i Cârüd, İbn-i Hibbân, Hâkim, Taberâni ve İbn-i Kattân 
sahihlemişlerdir. İbn-i Ebi Hâtim dahi “el-İlel” adlı eserinde babasından 
onu Hakem b. Meymün b. Ebi Şebib'ten işittiğini onun da Hz. Ali (r.a. ten 
rivâyet ettiğini hikâye etmiştir. Hâlbuki Meymün Hz. Ali'ye yetişmemiştir. 

Hadis-i Şerif, bu satışın bâtıl ve ayırmanın haram olduğuna delildir. 
Yukarıdaki hadis de aynı hükme delâlet ederse de o ne süretle olursa 
olsun ayırmanın haram olduğuna, bu ise satış süreti ile ayırmanın hurme- 
tine delâlet eder. Bağış ve adak gibi süretlerle yapılan ayırmaların hükmü 
de satışa ilhâk edilmiştir. Hz. Ali (r.a.) hadisi bu bey'in bâtıl olduğuna 
delâlet ediyorsa da bu hadis yukanıki Ebü Eyyüb hadisi ile muâraza 
hâlindedir. Çünkü o hadis, milkinden satış süreti ile çıkarmanın sahih 
olduğuna delâlet eder ve böylesinin azâba müstehak olduğunu bildirir. Zirâ 
milkinden çıkarmak sahih olmasa, ayırma da tahakkuk etmez; azâb da 
olmazdı. Bundan dolayıdır ki, ulemâ bu bâbda ihtilâf etmişlerdir. 

İmâm A'zam Ebü Hanife'ye göre ma'siyet olmakla beraber akid 
sahihdir. Ona göre kardeş köleleri dönme emri müşterinin rızâsı ile ve 
yeni bir akid ile olabilir. 

Fâide: Hayvanlayavrusununarasıayrılabilirmi meselesindeikivecihvar- 
dır. Birinciye göre ayrılamaz. Çünkü Peygamber (s.a.v.) hayvanlara azâb 
etmeyi yasak kılmıştır. İkinci veche göre kesmeye kıyâsen ayırmak da câizdir. 


Gi EİN AZN NE” :J6 MU gil a GAMA 

GAZİ AE Jah G id « alis ele i İZ ài dts aé 
GA sati Şâd öğ” glay ghé àl İZ İİİ ai 
gdl iS İSİ is d Gİ d A N A i SA e Ltj « 
ble Giao e Lİ Yy iail 8105“ ‘JU Y3 çö alla, 


832/677 “Enes b. Mâlik (r.a.) den rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem zamanında Medine'de 
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fiyatlar pahalandı. Bunun üzerine halk: 

Yâ Resülallâh, fiyatlar pahalandı, bize narh koy; dediler. 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem de: 

Hiç şüphe yok ki, fiyat ta yin eden, (az vererek) kısan, (çok 
vererek) yayan rızıklandıran ancak Allâh'dır. Ben, kan ve mal 
husüsunda bir zulümden dolayı sizden hiç biriniz beni arayıp sor- 
maz bir halde, Allâh'a kavuşmamı pek arzu ederim; buyurdular.” 

Bu hadisi, Nesâi müstesna Beşler rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân 
onu sahihlemiştir. Aynı hadisi İbn-i Mâce, Dârimi, Bezzâr, ve Ebü Ya'lâ 
Hz. Enes (r.a.)'dan tahric etmişlerdir. İsnâdı Müslim'in şartı üzeredir, 
hadisi Tirmizi sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif narh koymanın zulüm olduğuna delildir. Böyle olunca 
bittabi haramdır. Ekser-i ulemânın kavli budur. İmâm Mâlik'ten yiye- 
ceklerde bile narh koymağa cevâz verdiği rivâyet olunur. 

Müteahirin ulemâdan bazıları da et ile yağdan mâadâ yiyeceklerde 
“halkın zarara ma'rüz kalmaması için” narh konmasını hoş karşılamışlardır. 


Ao d dyg GE ZE İİ yz İNE RS EŞ - ÇVAİAYYI) 
okla öl)“ öle Yİ SEY ” JG zle di 

833/678 “Ma'mer b. Abdillâh“ radıyaliâhü anh'den Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine 
göre Resülullâh (s.a.v.) : 

Âsi'den başkası ihtikâr yapmaz; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Bu bâbda birçok hadisler mevcut olup hepsi ihtikârın haram olduğuna 
delâlet ederler. 

İhtikâr: Bir gıda maddesini satın alarak onu pahalı satmak için sak- 
lamaktır. 

Müslim hadisinin zâhiri, ihtikârın yiyecek ve sâireye “âmm ve şâmil” 
olduğuna delâlet ediyor. Ancak yiyecekten başka şeyler hakkında ihtikâr 
kelimesinin kullanılmadığı iddiâ olunmuştur. 

Hanefilerden İmâm Ebü Yüsuf'a göre ihtikâr her şeyde yapılır. Ona 
göre halka zarar veren her nevi mal gizleyişi ihtikârdır; isterse altın ve 
elbise gibi şeyler olsun. Hanefilere göre ihtikâr mekrühdur. 


14 Ma mer b. Abdullâh (r.a.): Eskiden müslüman olmuş ve Habeş'e hicret etmiştir. 
Medine'ye geç hicret etmiş ve oradâ kalmıştır. 


44 


alé úl - e DE SEAN A) RA el 583 - KY) 
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FOSTI kj göz Kl) 3 “i zy pea 383 lal; 
İSİ İN İN JG çi Yı gb ia La Gás 

834/679 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
(s.a.v. in şöyle buyurduğunu işittiği rivâyet olunmuştur: 

Deve ile koyunun memelerini şişirmeyin. Bunları kim satın 
alırsa sağdıktan sonra iki re'yin hayırlı olanına mâlikdir, isterse 
tutar; dilerse bu hayvanları bir ölçek kuru hurma ile birlikte 
iâde eder.” Müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in “Ebü Hüreyre'den” rivâyetinde: “Satın alan üç gün mu- 
hayyerdir” buyurulmuştur. 

Yine Müslim'in bir rivâyetinde ki o rivâyeti Buhâri ta'lik etmiştir: “Bu 
hayvanlarla beraber buğday olmamak şartı ile bir ölçek zahire de iâde 
eder” denilmiştir. Buhâri “Kuru hurma (rivâyeti) daha çoktur” demiştir. 

Tasriye: Hayvan'ın memesini bağlıyarak şişirmek ve bu süretle 
fazla süt biriktirerek müşteriye onu sütlü göstermektir. Böyle hayvana 
musarrât yâhüd muhaffele derler. 

Hadiste sığır, manda ve keçi zikredilmemişse de hüküm hepsinde birdir. 
Çünkü hayvan satmak istenildiği zaman memesi şişirilmemesi husüsunda 
umum ifâde eden bir hadis vardır. Cumhür ulemâya göre râcih olan bu- 
dur. Bunun bir aldatma ve tedlis olmakla ta'lil buyurulması da Cumhürun 
kavlini te'yid ediyor. Hakk-ı hıyâr denilen muhayyerlik hayvanı sağdık- 
tan sonra sâbit olur. Maamâfih sağmadan anlaşılırsa bu hak yine vardır. 
Hakk-ı hiyârın sübüt bulması satışın sahih olduğuna delildir. 

Hadis-i Şerifde, şişirme sebebi ile hayvanı iâde etmenin fevri yani 
derhal yapılması icâbettiğine delâlet vardır. Zirâ hurüf-u meâni'den olan 
(fâ) tertib ve ta'kib ifâde eder. Bunun mânâsı hiç gecikmeden derhal 
o işi yapmaktır. Şâfiiler'den bazıları buna kâil olmuşlardır. Ekserisi ise 
muhayyerlik müddetinin üç gün olduğu kanâatindedirler. Fakat bu üç 
günün nereden başlıyacağı ihtilaflıdır. Bazılarına göre meme şişirmesi 
anlaşıldığı andan itibâren başlar. Diğer bazıları: “Akidden itibâren üç gün 
muhayyerdir” demişlerdir. 
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Bu hadis hayvanı iâde ederken sağdığı sütün yerine bir ölçek kuru hur- 
ma iâde etmesi lâzım geldiğine de delâlet ediyor. Vâkıâ “Bir ölçek zahire” 
rivâyeti de varsa da o rivâyeti ta'lik süreti ile tahric eden Buhâri de kuru 
hurma rivâyetini tercih etmiştir, çünkü bu rivâyet ötekinden daha çoktur. 

Bu mes'ele hakkında başlıca üç kavil vardır: 

1- Cumhür, Sahâbe ve Tâbiin ile Hanefilerden mâadâ mezheb 
imâmlarına göre, müşteriyi aldatmak için memesi şişirilen hayvan bir ölçek 
kuru hurma ile birlikte sâhibine iâde edilebilir. Yalnız İmâm Mâlik'e göre 
verilecek bir ölçeğin, mutlaka hurma olması şart değil bilâkis o memleketin 
gıda maddesinden olması icabeder. Hayvanın memesi şişirilmiş olduğu sağ- 
madan dahi anlaşılırsa iâde ederken bir ölçek hurma vermek lâzım gelmez. 

2- Hanefiler'e göre: Bu mes'ele bir Usülü fıkıh meselesidir. Usül 
ilminin beyânına göre bir hadisin râvisi adaletle tanınınış fakat fakih ol- 
duğu şöhret bulmamışsa o râvinin hadisi ancak kıyâsa muvâfık olmak 
şartı ile kabül edilir. Bütün kıyâslara muhâlif olursa bizzarüre o hadisle 
amel edilemeyerek kıyâsa başvurulur. İşte Ebü Hüreyre (r.a.) fıkıh ile 
şöhret bulmamış” bir râvidir. Rivâyet ettiği “Musarrât” hadisi de her 
cihetle kıyâsa muhaliftir, binâenaleyh burada bizzarüre kıyâsa mürâcaat 
olunmuştur. Şöyle ki: Bu mes'elede bir hile varsa da pek fazla aldatma 
yoktur. Şu halde müşteri muhayyer olamaz. Olsa bile hıyâr-ı tağrir deni- 
len fazla aldatma ile muhayyer olur. Bu takdirde ise hayvanı iâde ederse 
istihlâk ettiği sütünü de ödemesi icâbeder. Çünkü burada zımmen bir 
dâmân-ı udvân olduğu meydana çıkıyor. 

Dâmân-ı udvân: Tecâvüz tazminâtı demek olup gasbedilen mal mevcüd 
ise aynen onu iâde etmek; değil ise onun mislini veya kıymetini ödemektir. 
Burada süt ödenmesi lâzım geldiği cihetle sarih tecâvüzün hükmüne katılı- 
yor. Çünkü malı satan o malın müşteri tarafından istihlâk edilmesine ancak 
hayvanı satın almak şartı ile râzı olmuştu. Müşteri hayvanı iâde edince mal 
sâhibinin sütünde izni ve rızâsı olmaksızın tasarrufta bulunduğu anlaşılır. 
Binâenaleyh açık tecâvüzde olduğu gibi burada da malın mislini veya kıy- 
metini vermesi icâbeder. Hâlbuki hadisde bu makâmda bir ölçek kuru 
hurma vermek lâzım geldiği bildiriliyor. Hurma ise sütün ne misli, ne de 
kıymetidir. Bu hüküm bütün kıyâslara muğâyir olduğundan reddedilir. 

Kâdi Ebü Zeyd “el-Esrâr” nâm eserinde bu hadisin muhâlif olduğu 
kıyâs vecihlerini zikretmiştir, görmek isteyen oraya mürâcaat edebilir. 


15 Bunun manası: Hiç fıkıh bilmiyor demek değildir. O da fetvâ veren fukahâ-yı 
sahâbeden idi yalnız meşhür olan fakihler derecesinde değildi. 
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Burada şunu da arzetmeliyiz ki; bu mesele esâs itibâriyle Hanefi 
İmâmları arasında ihtilâflıdır. Şöyle ki: 

Bir haberin kıyâsa tercih edilmesi için râvisinin fakih olması, İsa 
Ebân'ın mezhebidir. Sonra Kâdi Ebü Zeyd de bunu tercih etmiştir. 

Kerhi ile ona tâbi olanlara göre ise haberin kıyâsa tercihi için râvinin 
fıkhı şart değildir; bilâkis âdil ve zabıt sâhibi her râvinin rivâyeti, kitâb ile 
sünnet-i meşhüreye muhâlif olmamak şartı ile kıyâsa tercih edilir. Ebü'- 
Yüsr: “Ulemânın çoğu buna meyletti ; çünkü râvinin adâlet ve zabtı sâbit 
olduktan sonra hadisi değiştirmesi bir mevhümdan ibârettir” demektedir. 

Hükmüne gelince: Kerhi ile diğer bazı ulemâya göre bu beyi' 
fâsiddir; zirâ şartlıdır. Tahâvi'ye göre ise câizdir; çünkü şartlı değil, rağbet 
gören bir vasıfla mevsüfdur. 

3 - Bazılarına göre musarrât hayvan iâde edilir. Lâkin onunla bir- 
likte hurma veya buğday değil; sağılan sütü iâde olunur. Süt istihlâk 
edilmişse misli, o da yoksa o günkü kıymeti verilir. Çünkü itlaf edilen 
malın ödenmesinde kâide: o mal misliyâttan ise mislini vermek surere- 
tiyle; kıyemiyyâttan ise kıymetini ödemekle olur. Binâenaleyh eğer süt 
misliyâttan ise misli ile, kıyemiyâttan ise kıymeti ile ödenir; hurma ile 
buğday bunların biri değildir, şu halde onlarla ödenmez. 

Hâsılı: bu hadis, alış verişte hile yapmanın memnü olduğunu ifâde 
eden bir esâsdır. Bu kâideye göre aldatılana muhayyerlik hakkı verilmiştir. 
Aldatma asıl akdi bozmaz. İmâm Ahmed b. Hanbel ile İbn-i Mâce Hz. 
İbn-i Mesud'dan merfü olarak şu hadisi tahric etmişlerdir: 

PAN bi Y; g oiii] ¿z ” 
“Memelerinde süt biriktirilen hayvanları satmak bir hiledir. Hile 
ise Müslüman'a helâl değildir.” Bu hadisin isnâdında za'f vardır; fa- 
kat İbn-i Ebi Şeybe onu sahih senedle mevküf olarak da rivâyet etmiştir. 
Aşağıdaki hadis dahi aynı hükmün delillerindendir. 


alases EFAA, ges JG AE Dl 2) SAA ül T - (IAs AY 0) 
A i” BEY 3103 «EİN 2135 “ELD Gaa 3 3 
835/680 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Bir kimse memesinde süt biriktirilmiş bir ko- 
yun satın alır da sonra onu iâde ederse onunla birlikte bir de 
ölçek iâde etsin”. Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir, Ismâili “hur- 
madan” kaydını ziyâde eylemiştir. 
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Musannıf bu hadisi merfü olarak rivâyet etmemiş; İbn-i Mes'üd hazret- 
lerine mevküf bırakmıştır. Çünkü Buhâri de onu mevküf rivâyet etmişdir. 


Pu SN EE g2) A al AAR 
Já UK A EN ga tig JES lab da é a pios ché 
als oil JE İNİŞ itko a JÓ S pb Sl G iá G 


pla lg alk E. JÉ iig g phl özi 


836/681 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine 
göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, bir yığın zahirenin 
yanından geçmiş ve elini zahirenin içine sokarak parmaklarına 
ıslaklık değmiş. Bunun üzerine: 

Bu ne ey zahire sâhibi? demiş. (O zât): 

Buna yağmur isâbet etti yâ Resülâllah; cevabını vermiş. 
Resülullâh (s.a.v.): 

Bunu herkesin görmesi için zahirenin üstüne koysa idin ya! 
Hile yapan benden değildir” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Nevevi diyor ki: “Asıl nüshalarda 
bu hadis hep müfred mütekellim zamiri ile vârid olmuştur. Bu sahihdir. 
Mânâsı: Hile yapan, benim yolumdan gidenlerden, benim ilmime ve 
amelime; güzel tarikatime uyanlardan değildir, demektir.” Lâkin Süfyân 
b. Üyeyne bu izâhı beğenmemiş ve: “Böyle sözlerle tefsirde bulunmak 
mekrühdur. Biz hadisin ruhlar üzerinde daha tesirli ve zecir husüsunda 
daha beliğ olması için te'vilinden çekiniriz” demiştir. 

Hadis-i Şerif, alış verişte hile yapmanın haram olduğuna delildir. Bu 
husüsta ulemâ ittifak halindedirler. 


Çi Ai Değ JÓ :JÓ al EE y ö ME LEŞ - GAYİATV). 
akisi ği EE Gİ a a” alaz İz di 
yes silk AŞI gel 158 ” agma e GÜN ER DS 
837/682 “Abdullah b. Büreyde'den babası radıyallâhü 
“ Abdullah b. Büreyde: Ebü Sehl Abdullah b. Büreyde b. el-Husayb Eslemi'dir. 
Tâbiin'in mu'temedlerinden olup babası ile diğer bazı Ashâbdan hadis rivâyet etmiştir. 


Merv kadısı idi. 
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anhümâ'dan işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. Babası demiştir 
ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kimse bağ bozumu günlerinde üzümü saklar da, sonunda 
onu şarap yapana satarsa muhakkak göz baka baka kendini ce- 
henneme atmıştır; buyurdular.” Bu hadisi Taberâni “el-Evsat”da güzel 
bir isnâdla rivâyet etmiştir. Aynı hadisi Beyhaki “Şuabü'-imân” da Hz. 
Büreyde 'den şu ziyâde ile tahric etmiştir: 
ijai dé ŞEN çi çö i iza tiag Sağ de Sİ gl 3İ ayi ia tai n 
“Sonunda onu bir Yahüdiye veya Hıristiyan'a yâhüd şarap ya- 
pacağını bildiği birine satarsa muhakkak kendini göz baka baka 
cehennem'e atmıştır.” 

Hadis-i Şerif, üzümü şarap yapacağını bildiği kimseye satmanın haram 
olduğuna delildir. Çünkü satan cehennemle tehdid ediliyor. Maamâfih 
Hanefiler'e göre üzüm şırasını şarap yapacağını bildiği bir kimseye sat- 
mak câizdir: Zirâ ma'siyet şıranın aynı ile kâim değildir. Şıra ancak deği- 
şerek şarap olduktan sonra haram olur. Fakat düşmanma silah satmak 
haramdır; çünkü ma'siyet o âletin aynı ile kâimdir. Diğer sırf ma'siyet 
işlemek için yapılan bütün âletlerin hükmü de budur. 


gla e dl izâ Ağ İĞ LİU Ağ LE - ATİAYA) 
LA 3 ETE Mr gii WEET MEES) ala5 ye OUZ, giii” 


olal Sa GS lm E ea yle Eg aE g gasil 

838/683 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Menfaat daman mukâbilidir; buyurdular.” 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmişler; Buhâri ile Ebü Dâvud zaif bul- 
muşlardır. Tirmizi, İbn-i Huzeyme, İbn-i Cârüd, İbn-i Hibbân, 
Hâkim ve İbn-i Kattân da onu sahihlemişlerdir. Buhâri ile Ebü 
Davud'un zaif bulmaları râvileri arasında Müslim b. Hâlid-i Zenci'nin yer 
almış olmasındandır. Hâlbuki bu zât İmâm Şâfii'nin üstadı olup rivâyeti 
ile bilittifâk ihticâc olunur. Ebü Dâvud bu hadisi ikisinin râvileri mu'temed 
olmak üzere üç yoldan rivâyet etmiş; üçüncü hakkında: “isnâdı bu değil” 
demiştir. İhtimal o da Müslim-i Zenci'yi kastetmiş olacaktır. 

Hadisi İmâm Şâfii ile “Sünen” sâhipleri uzun boylu tahric etmişlerdir. 
Lafzı şudur: 
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“Bir adam Resûlullâh (s.a.v.) zamanında bir köle satın 
aldı. Köle onun yanında Allâh’m dilediği kadar kaldı. Sonra 
sâhibi bulduğu bir kusurdan dolayı onu reddetti ve Resülullâh 
(s.a.v.)'de kusür sebebi ile reddedilmesine hüküm buyurdu. Bu- 
nun üzerine aleyhine hükmedilen (sâhibi): 

Bu adam onu (işinde) kullandı; dedi. Resûlullâh (s.a.v.) de: 

Menfaat damân mukâbilidir; buyurdular.” 

Damân: ödemek; tazmîn etmektir. Haraç: gelir demektir. Bunun 
mânâsı: satılan malın bir geliri varsa, o gelir malın zilyedi olan müşteriye 
aittir. Çünkü mal telef olursa onu müşteri öder. Meselâ birisi bir yer satın 
alır da o yeri işletirse yâhüt hayvan alır da üretirse bir kusurdan dolayı o 
yeri veya hayvanı döndüğü zaman yalnız malı iâde eder. Onun menfaatini 
ve gelirini ödemez. Çünkü o mal fesih müddetinde telef olsa onu müşteri 
ödeyecekti. Binâenaleyh menfaati de onun olur. Bu mes'ele Mecelle-i 
ahkâm- adliyye'nin 85. ve 88. maddelerinde şöyle hulâsa edilmiştir: 

“85- Bir şeyin nef'i, damânı mukâbelesindedir.” 

“88- Külfet ni'mete ve ni'met külfete göredir.” 

Maamâfih mes'ele ulemâ arasında yine ihtilâflıdır. Şöyle ki: 

1 - Bazılarına göre hadisde ifâde buyurulduğu şekilde bir malın 
menfaati, damânı yani ödemesi mukâbilindedir. Binâenaleyh satılan bir 
malın müşterisinin elinde iken getirdiği asli ve fer'i bütün fâideleri müşte- 
rinindir. Şâyet bir kusüru çıkar da o malı sâhibine reddetmek lâzım gelir- 
se aldığı zamankinden noksan olmamak şartı ile sadece malı iâde eder. 
İmâm Şâfif'nin mezhebi budur. 

2 - Diğer bazılarına göre bir malın asli ve fer'i olmak üzere iki 
nevi menfaati olur. Eğer bir kusüru olduğu anlaşıldığı için mal sâhibine 
reddedilirse, getirdiği kira ve sâire gibi fer'i menfaatler müşterinin hakkı 
olduğundan reddedilmez; fakat meyve gibi asli fâideler mevcüd ise mal 
ile beraber onlar da sâhibine iâde olunurlar. İstihlâk olunmuşsa bunların 
kıymeti verilir. Hanefiler'in mezhebi de budur. 

3 - Asli fâideler ayrılır. Bunlardan yapak ve kıl gibileri müşteri- 
nindir. Yavrular anaları ile birlikte mal sâhibine reddedilir. İmâm Mâlik'in mez- 
hebi de budur. Fakat bu fâideler malı sâhibine reddederken maldan henüz 
ayrılmamış olursa bittabi o mal ile birlikte bilittifâk sâhibine iâde olunurlar. 
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839/684 “Urvetü'l-Bâriki (r.a.)'den rivâyet olunduğuna göre; 
Peygamber (s.a.v.), kendisine bir kurbanlık veya koyun satın al- 
ması için bir dinâr vermiş; o bu para ile iki koyun satın almış 
ve birini bir dinara satarak Resülullâh (s.a.v.)'e bir koyun ile 
bir dinâr getirmiş. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) ona alış 
verişinde bereket ile duâ etmiş: artık toprak satın alsa kazanır 
olmuştur.” Bu hadisi, Nesâi müstesna Beşler rivâyet etmiştir. 

Buhâri'de onu bu hadisin içinde zikretmiş; lafzını tahric etmemiştir. 
Tirmizi bu hadisin bir şâhidini Hâkim b. Hizam'dan rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerifin isnâdında Said b. Zeyd vardır. Bu zât Hammâd'ın 
kardeşi olup muhtelefün fihdir. İmâm Nevevi ile Münziri: “Bu hadisin 
isnâdı hasen sahihdir” demişlerdir; lâkin hadis hakkında çok söz edilmiş- 
tir. Musannıf merhüm: “Doğrusu hadis muttasıldır, ama isnâdında müb- 
hem râvi vardır” diyor. 

Bu hadis Hz. Urve'nin vekil olmadığı bir malı alıp sattığına delâlet 
ediyor. Çünkü Peygamber (s.a.v.) kendisine bir kurbanlık alması için 
bir dinâr vermişti. O emre imtisâl etse dinârın bir kısmı ile kurbanlığı satın 
alır; kalanını da iâde ederdi. Böyle alış verişlere fukahâ bey'-i mevküf der- 
ler. Bunlar kimin nâmına yapılmışsa onun kabülüne bağlıdır. Maamafih 
mesele ihtilâflıdır. Bu ihtilâftan ortaya beş kavil çıkmıştır: 

1 - Mevküfen yapılan akid sahihdir. Seleften bir cemâatin mezhebi 
budur. 

2 - Bey'i mevküf sahih değildir. İmâm Şâfii buna kâil olmuş ve: 
“Sahibinin râzı olması, bu bey'i sahih kılamaz” demiştir; delili: “yanında 
olmayan bir şeyi satma : Ji: JU 4 ¿5 Y ” hadisidir. Mezkür hadisi 
Ebü Dâvud, Tirmizi ve Nesâi tahric etmişlerdir. Bu hadis yanında olma- 
yan kendi malına şâmil olduğu gibi başkasının milkine de şâmildir. Hz. 
Şafii, Urve (r.a.) hadisi'nin sahih olup olmadığında tereddüd etmiş; onun 
hakkında bir şey diyebilmek için sözü hadisin sıhhatine ta'lik eylemiştir. 
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3 - İmâm A'zam Ebü Hanife, tafsilâta giderek: “Mevküf sa- 
tiş câiz, fakat mevküf alış câiz değildir” demiştir. Çünkü satış bir 
malı sahibinin milkinden çıkarmaktır. Mal sahibinin kendi malını milkinde 
bırakmağa hakkı vardır. Ancak yapılan satışa cevâz verdi mi hakkını iskât 
etmiş olur. Fakat satın almak böyle değildir. O bir milki isbât etmektir; o 
halde mâlik'in onu üzerine alması lâzımdır. 

4 - İmâm Mâlik, Ebü Hanife'nin tamamen aksine kâildir. Mâlik hazret- 
lerinin “Yanında olmayan bir şeyi satma” hadisi ile Urve hadisinin arala- 
rını bulmak istediği anlaşılıyor. 

5 - Bir şey almağa vekâleti olup da bir kısmını alana bey'-i mevküf 
sahihdir. Cessâs'ın kavli budur. 

Urve hadisi kurbanlık satın almak süreti ile teayyün etmiş bile olsa 
mislini almak için onu satmanın sahih olduğuna delâlet ediyor; ancak 
fiat fazlalığı helâl değildir. Onun için de ziyâdeyi tesadduk etmesini emir 
buyurmuştur. 

Peygamber (s.a.v.)'in bereket duasında bulunması, iyilik yapana duâ 
ile olsun teşekkür ve mükâfatta bulunmanın müstehâb olduğuna delildir. 
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841/685 “Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; hayvanlar 
doğuruncaya kadar karınlarındakini satmaktan; onların meme- 
lerindeki sütü ve kaçak iken köleyi satmaktan; taksim edilince- 
ye kadar ganimetleri ve ele geçinceye kadar sadakaları satmak- 
tan ve dalgıcın bir defa dalmasından nehyetmiştir”. 

Bu hadisi İbn-i Mâce, Bezzâr ve Dâre Kutni zaif bir isnâd ile 
rivâyet etmişlerdir. Zaif olmasının sebebi, râvisinin Şehr b. Havşeb ol- 
masıdır. Bu zât hakkında Nesâi, İbn-i Adiyy ve başkaları söz etmişlerdir. 


Buhâri: “Şehr, hadisi hasen ve hâli kavi bir zâttır” demiştir. İmâm Ahmed 
b. Hanbel'in “Onun hadisi pek güzeldir” dediği rivâyet olunur. 
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Hadisin şâhidleri vardır. Bunların Ebü Hüreyre'den rivâyet edilenle- 
rini İmâm Ahmed ile Ebü Dâvud; İbn-i Abbâs'tan gelenleri Beyhâki ile 
Dâre Kutnî tahric etmişlerdir. Binâenaleyh hadis kuvvet bulmuştur. 

Hadis-i Şerif, altı sürete şâmil olup bunların hepsi yasaktır: 

i - Hayvanların karnındaki cenini satmak; bu icmâen haramdır. 

2 - Hayvanların memelerindeki sütü satmak; bu da bilicmâ haramdır. 

3 - Kaçak köleyi satmak; memnüdur. Çünkü teslimi imkânsızdır. 

4 - Taksim edilmeden ganimetleri satmak; milki olmadığı için yasaktır. 

5 - Ele geçmeden evvel sadakaları satmak; henüz kabz denilen tesellüm 
bulunmadığı için haramdır. Çünkü kabız olmazsa milk de tamam olmaz. 

6 - Dalgıc'ın bir defa dalması memnüdur. Bunun süreti şudur: Dalgıç 
denizden inci ve sâire çıkarmak için birisi ile pazarlık ederek: “Senin için 
şu kadar paraya bir defa denize dalacağım; ne çıkarsa senin olacak” der. 
Bunda aldatma olduğu için yasak edilmiştir. 


slos aló àl Lo dil Je) JÓ :J4 apai oyl EES- GAVALT) 


EAR E e Err AOA E 


842/686 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Sudaki balığı satın almayın; çünkü bu aldanmadır; 
buyurdular.” 

Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiş ve mevküf oluşunun doğruluğuna 
işâret eylemiştir. 

Hadis-i Şerif, sudaki balığı satmanın haram olduğuna delildir. Bunun 
iletinin aldatma olduğuna da tenbih edilmiştir. Çünkü balık suda gizlenir 
de büyüğü küçük, küçüğü büyük görülebilir. 

Fukahâ bu husüsta tafsilât vermiş ve: “Eğer balık çok suda olur da 
avlamakla yakalanıp yakalanmaması ihtimâli müsâvi bulunursa satış câiz 
değildir. Fakat az suda bulunur da avlamakla yakalanması yüzde yüz olur- 
sa satış sahihdir; teslimden sonra muhayyerlik sâbit olur. 

Eğer balık avlamağa lüzüm kalmayacak derecede az suda bulunursa 
satış yine sahihdir ve hıyâr-ı ru'yet denilen görme muhayyerliği sâbit olur” 
demişlerdir. 
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843/687 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): kemâle gelmeden yemiş; 
(koyun) sırt(ın)da yapak ve memede süt satmaktan nehyetti.” 

Bu hadisi Dâre Kutni ve “Mu'cemü'i-Evsât” nâm eserinde 
Taberâni rivâyet etmiş; Ebü Dâvud ise İkrime'nin mürselleri arasında 
tahric eylemiştir. Ebü Dâvud onu kuvvetli bir isnâd ile İbn-i Abbâs'a 
mevküf olarak da tahric etmiştir ki, Beyhaki bunu tercih eylemiştir. 
Hadis'in bir şâhidini Ebü Bekr b. Âsim ihticâca sâlih merfü' bir isnâdla 
İmrân b. Husayn'dan tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif üç mes'eleye şâmildir: 

1- Kemâle gelmeden yemişi satmanın memnü olduğuna delâlet eder. 
Bu husüsta ileride söz gelecektir. 

2- Koyunun sırtında iken yapağının satılmasının memnü olduğunu bil- 
diriyor. Bu bâb'da iki kavil vardır: 

Birinci kavle göre: Bu satış câiz değildir. Delili de bu hadisdir. Bir de 
yapağının nereden kesileceği husüsunda ihtilâf edilebilir; bu süretle zarar 
hâsıl olur. Hanefilerle Şâfiiler'in ve diğer bazı ulemânın mezhebi budur. 

İkinci kavle göre: Satış sahihdir. Çünkü görülen ve teslimi mümkün 
olan bir malın satışıdır; binâenaleyh kesilen hayvanın yapağında olduğu 
gibi burada da beyi' sahihdir. İmâm Mâlik ile diğer bazı ulemânın kavli 
de budur. Bunlar: “İbn-i Abbâs hadisi mevküfdur” derlerse de görüldüğü 
vechile bu hadis mürsel ve mevküf olarak rivâyet edilmek süreti ile kuvvet 
bulmuştur. Garer denilen aldatmadan nehiy vârid olduğu sahihdir; bura- 
da da garer vardır. 

3 - Memedeki sütü satmanın memnü olduğuna delildir. Zirâ bunda da 
aldatma vardır. 

Said b. Cübeyr, bu bey'in câiz olduğuna kâildir. Delili şu hadisdir: 

eua u İİ al ÖZ İŞ SASİ Aş » 

“Sizden bir hanginiz kardeşinin hazinesine el atıyor da onda- 
kini alıyor.” Hiz. Said, bu hadisde izinsiz kardeşinin koyununu sağma- 
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nın hükmü beyân edilirken koyun memesine hazine denilmiş olmasına 
bakarak satışın sahih olduğuna hükmetmiştir. Hâlbuki hadisteki hazine 
tâbiri mecâzdır. Hakikat bile olsa sözümüz hazinede değil, onun içindeki 
süttedir. Bu sütün miktar ve keyfiyeti meçhüldür; binâenaleyh beyi' sahih 
değildir. 
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844/688 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem dişi develerin 
karnındaki ceninlerle erkek develerin bellerindeki menileri sat- 
maktan nehiy buyurmuştur.” 

Bu hadisi, Bezzâr rivâyet etmiştir. İsnâdında za'f vardır. Çünkü râvileri 
arasında Salih b. Ebi'-Ahdar vardır. Bu zâtı İbn-i Adiyy zaif saymıştır. 
Hadisi İmâm Mâlik de Zühri tariki ile Said'den mürsel olarak rivâyet et- 
miştir ki, bu bâbda sahih kavil de budur. Bu hadisin bir şâhidini kavi bir 
isnâd ile Abdürrezzâk Hz. İbn-i Ömer (r.a.)'den tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif “medâmin” ve melâkih” denilen ana karnındaki yavrular- 
la baba sulbündeki menilerin satılamıyacağına delildir. Nitekim icmâ' da 
bunu gösterir. Bu bâbda yukarıda izâhât geçmişti. 
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845/689 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim bir müslümanm alış verişini ikâle ederse Allâh da 
onun hatâsını ikâle eder; buyurdular.” 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. İbn-i 
Hibbân ile Hâkim de onu sahihlemişlerdir. 

İkâle'nin faziletine delâlet eden hadisler çoktur. Bunların mecmüu 
hadisimizi takviye ederler. 
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İkâle: yapılan alış veriş akdini kaldırmak olup bilicmâ meşrü'dur; çün- 
kü alış verişe olduğu gibi buna da ihtiyaç vardır. Resülullâh (s.a.v.) de 
buradaki hadisi ile onu yapanı öğmüş ve sevap kazanacağını bildirmiştir. 

İkâle, alış verişi yapanlar hakkında akdi feshetmektir; fakat başkaları 
hakkında yeni bir satış akdi sayılır. Bundan dolayı meclisle mukayyeddir. 

Bu akid, ancak “ikâle” lafzı ile yapılır ve alış veriş akdinde olduğu gibi 
bunda da iki taraf mâzi siğaları kullanır. 

İkâle yapan taraflar “beyi” lafzını kullanırlarsa akid bilittifâk satış olur. 

İkâle'yi yapanın müslüman olması şart değildir. Hadis'de müslümanın 
zikredilmesi aglebi bir hükümdür. Yoksa ikâle gayr-ı müslim ile de yapılsa 
sevâbı vardır. 
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gesi ©U 
MUHAYYERLİK BÂBI 


Hıyâr: İki şeyden, yani satışı bağlamakla bozmaktan hangisi hayırlı ise 
onu istemektir. Muhayyerliğin birçok nevileri varsa da musannıf burada 
yalnız hıyâr-ı şart ile hıyâr-ı meclis'i zikretmiştir. 
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846/690 “İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den Resülullâh (s.a.v.)'den 
işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Peygamber (s.a.v.): 

İki kişi alış veriş yaptılar mı ayrılmayıp beraber bulundukları 
müddetçe yâhüd biri diğerini muhayyer bırakmadıkça onlardan 
her biri muhayyerdir. Eğer biri diğerini muhayyer bırakır da bu 
şartla satış yaparlarsa artık satış vâcib olmuştur. Satışı yaptık- 
tan sonra birbirlerinden ayrılırlar da, taraflardan biri satışı terk 
etmezse satış (yine) vâcib olmuştur; buyurmuşlardır. 

Müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Bazı cümlelerin izâhı: 

(Biri diğerini muhayyer bırakmadıkça) cümlesinin mefhümu 
muhâlifinden de anlaşılacağı vecihle taraflardan biri diğerini muhayyer 
bırakırsa, yani biri muayyen bir müddeti şart koşarsa bu muhayyerlik, 
o akdi yapan tarafların bedenen oradan ayrılmaları ile bozuluvermez. 
Bilâkis şart koştuğu müddet geçinceye kadar devam eder. Bazılarına göre 
bu cümleden murâd: Oradân ayrılmazdan evvel satışı sağlamlaştırmak 
isterse artık beyi lâzım olur; ayrılmanın bir hükmü kalmaz; demektir. 

(Satış vâcib olmuştur) demek; tamam olmuş, yürürlüğe girmiştir; 
demektir. 

Hadis-i Şerif, alış veriş yapan taraşara hıyâr-ı meclisin sâbit olduğu- 
na ve bu muhayyerliğin bedenen birbirlerinden ayrılmaları anına kadar 
devâm edeceğine delildir. Ulemâdan bu husüsda iki kavil vardır: 
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1 - Hıyâr-ı meclis vardır: Bu kavil Sahâbe-i kirâm'dan Ali, İbn-i 
Abbâs ve İbn-i Ömer (r.anhüm) hazarâtı ile bir cemâatin ve ekser-i 
Tâbiin'in, İmâm Şâfii ile Ahmed b. Hanbel'in mezhebidir. (Meclisden 
murâd: tarafların bulunduğu vaziyettir). Bu zevâta göre muhayyerliği bo- 
zan ayrılış âdeten ayrılma sayılan harekettir. Meselâ küçük bir evde mu- 
hayyerliği bozacak ayrılış, birinin dışarı çıkmasıdır. Büyük evde ise bir 
yerden bir yere iki veya üç adım gitmekle olur. Nitekim İbn-i Ömer 
(r.a.)'ın fili de bunu gösterir. İbn-i Ömer (r.a.) beğendiği bir şeyi satın 
alırsa meclisten ayrılırmış. Beraberce kalmaları veya beraberce yürüme- 
leri ile hıyâr-ı meclis bozulmaz. Bu mezhebin delili sadedinde bulunduğu- 
muz İbn-i Ömer hadisidir. 

2 - Hıyâr-ı meclis yoktur. Alış verişi yapan taraflar sözle birbirinden 
ayrıldılar mı artık muhayyerlik bitmiştir. Hanefiler'le Mâlikiler'in ve di- 
ğer bazı ulemâ'nın mezhebi de budur. Bunların delili: « pt5 15) | piii 3) 

“Alış veriş yaptığınız vakit şâhid çağırın” âyet-i kerimesidir. Bunlar 

“İşhâd, alıcı ile satıcı birbirinden ayrıldıktan sonra yapılsa, emre mutâbık 
gelmez; ayrılmazdan önce olsa, yerinde yapılmış, olmaz; binâenaleyh bu- 
rada muhayyerlik yokdur.” derler Bir de: « gi Jg Jý laz ARE bj» 
“Alış veriş yapanlar anlaşamazlarsa söz satıcınındır” hadisi ile 
istidlâl ederler: “Hadis-i Şerifde anlaşılmazlığın ne zaman olduğuna dâir 
tafsilât verilmemiştir. Binâenaleyh hıyâr-ı meclis yoktur. Anlaşmazlık ne 
zaman olursa olsun söz satıcınındır” derler. Onlara göre buradaki İbn-i 
Ömer hadisi hıyâr-ı kabüle hamledilir. Yani (sözle birbirlerinden ayrıl- 
madıkça) manasınadır. Bu te'vil İbrahim Nehâi'den nakledilmiştir. Aşağı- 
daki hadis İbn-i Ömer hadisi'ne muârızdır. 


Kiis İN gai ede Sé al GE at E eğ ÇAMALALY) 
GE gezi ÇİŞ stji” P E T 
Sİ iik oa ddia besi Bİ 


“Kpli iE G E İY A odl EAG AZE ig gezi 
847/691 “Amr b. Suayb’den o da babasından o da dedesin- 
den (radıyallâhü anhüm) işitmiş olarak rivâyet olunduğuna göre 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Satıcı ile alıcı birbirlerinden ayrılıncaya kadar muhayyerdirler; 
1 Süre-i Bakara, âyet: 282. 
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ancak muhayyerlik pazarlığı varsa o başka. Satışı kaldırır kor- 
kusu ile satıcının alıcıdan ayrılması kendisine helâl değildir; bu- 
yurmuşlardır.” 

Bu hadisi İbn-i Mâce müstesna Beşler rivâyet etmişlerdir. Onu 
Dare Kutni, İbn-i Huzeyme ve İbn-i Cârüd da rivâyet etmişlerdir. 
Bir rivâyette: “yerlerinden ayrılıncaya kadar” buyurulmuştur. 

Bundan önceki hadis, Ebü Davud'un İbn-i Ömer (r.a.)'den rivâyet 

ettiği şu hadise dahi muârızdır: 
lili kele ó áli bi Ya Zİ lN Sİ Loi 
“Alışveriş yapanlar ayrılmadıkça muhayyerdirler; ancak muhay- 
yerlik pazarlığı olursa o başka... Satıcının satışı kaldırır korku- 
su ile arkadaşından ayrılması kendisine helâl değildir”. 

“Satışı kaldırır korkusu ile” ifâdesi satışın tamam ve nâfiz olduğu- 
na, yani yürürlüğüne delâlet eder. 

Fakat “birbirlerinden ayılmadıkça” ta'birine bakarak bazıları bu 
hadisin de hıyâr-ı meclise delâlet ettiğine kâil olmuş “satışı kaldırır” 
ta'birini satışı bozmağa hamletmişlerdir; ki İmâm Tirmizi de bunlardan bi- 
risidir. Onlar hadisteki “helâl değildir” ifâdesini kerâhete hamlederler. 
Bu takdirde mana şöyle olur: “Alış veriş tamam olduktan sonra pişman 
olarak onu feshetmeye kalkışmak mekrühtur; insanlığa yakışmaz.” Vâkıâ 
İbn-i Ömer (r.a.)'den rivâyet edildiğine göre, kendisi birisi ile alış veriş 
yapar da onu tamamlamak isterse kalkıp biraz yürür sonra müşterisinin 
yanına dönermiş. Lâkin bu rivâyeti Tirmizi ve arkadaşları İbn-i Ömer 
(r.a.)'in nehyi duymamış olduğuna hamlederler. 

Hâsılı: Hıyâr-ı meclis'e kâil olmayan Hanefilere Mâlikiler bu 
hadisleri münâsib bir şekilde te'vil ederler. 

Hanefiler'e göre hıyâr-ı kabül vardır. Yani taraflardan biri icâbı yaptı 
mı diğeri onu o meclisde kabül edip etmemekte muhayyerdir. Hıyâr-ı 
meclis ise ancak şart koşulduğu takdirde sâbit olur. İşte buradaki hadisleri 
Hanefiyye ulemâsı: “alış veriş yapanların şart koştukları hıyâr-ı meclis 
vardır” şeklinde te'vil ederler. 

Mâlikiler ise hıyâr-ı meclis'i isbât eden hadislerin sahih olduklarını 
kabül etmekle beraber Medineliler - bu hadisler mücebince amel etmedi- 
ğinden onlarla amel etmezler. Çünkü Medineliler'in ameli Mâlikilerce 
mütevâtir haber hükmündedir. Binâenaleyh mütevâtiri bırakıp da zann 
ifâde eden haber-i vâhid hadisle amel etmezler. Onlara göre hıyâr-ı 
meclis'i taraflardan biri şart koşarsa akid fâsid olur. 
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Jaag JE 55” JÚ KEE À gb AE yl ES - AAYİAEA) 
“ie Yl Esu ij Jú ejl a gii i slag İğ ài Lo ši 


848/692 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Bir adam peygamber (s.a.v.)'e alış verişlerde 
aldandığını anlattı da Resülullâh (s.a.v.) (kendisine): 

“Alışveriş yaptığın zaman; aldatma yok, deyiver; buyurdular.” 

Müttefekun aleyhdir. 

İbn-i İshak'ın Yunus ile Abdula'lâ'dan tahric ettiği rivâyette şu ziyâde 
vardır: «5350 Ela öl) İli Ea) ÖĞ Jİ Yİ Gesi, İS ö JİLE én 
“Sonra sen satın aldığın her malda üç gün muhayyersin. Eğer 
(o maldan) razı olursan onu (kendinde) tut; beğenmezsen red- 
dediver”. 

Şu zatın ismi Habbân b. Münkız'dir. “Münkız b. Âmir'dir” diyenler 
de vardır. Hz. Osman zamanma kadar yaşamış yüz otuz yaşını bulmuş- 
tur. Bir şey satın aldı da kendisine: “Sen bunda aldandın” dediler mi o 
alış verişten döner; Sahâbe-i Kirâm'dan biri de “Peygamber (s.a.v.) 
ona üç gün muhayyerlik verdi” diye şehâdet eder; neticede satıcı da 
onun parasını geri verirdi. Hz. Habbân'ın başında sakatlık olduğundan 
dilinde de tutukluk vardı. Bununla beraber yine ticâreti bırakmazdı. 

Bu hadisi Hâkim “el-Müstedrek”inde, Beyhaki “Sünen”inde rivâyet 
etmişlerdir. Onu İmâm Şâfii (r.a.) dahi rivâyet etmiş ve: “Muhayyerlikle 
yapılan satışta asıl olan onun fâsid olmasıdır. Lâkin memesi şişirilen hay- 
vanın satışı hakkında Resülullâh (s.a.v.) üç gün muhayyerlik şart ko- 
şunca ve Habbân b. Munkız'a satın aldığı şey için üç gün muhayyerlik 
tanıdığı rivâyet edilince Resülullâh (s.a.v.)'in buyurduğunda karar kıldık” 
demiştir. 

Hadis-i Şerifin râvilerinden İbn-i İshak'ın üzerinde duranlar varsa da 
ekseriyete göre bu zât mevsüktur. İmâm Mâlik dahi onun hakkında söy- 
lemiş olduğu sözden dönmüştür. 

Hadis, alış verişte hıyâr-ı gabn olduğuna delildir. 

Hıyâr-ı gabn, fazla aldanma sebebi ile aldığı malı dönme muhayyer- 
liğidir. Bu husüsta ulemâdan iki kavil rivâyet olunur: 
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1 - Hıyâr-ı Gabn sâbittir. Ancak bu muhayyerliğin sübüt bulması için 
aldanmanın fazla olması şarttır. 

Mâlikiler'le Hanefiler'in mezhebi budur. Hattâ Mâlikiler gabn-ı 
fahiş denilen, çok aldanmayı kıymetin üçte biri diye tahdid etmişlerdir. 
Mâlikiler'in bu tahdidi az aldanmanın âdeten müsâmaha ile karşılanma- 
sından hattâ buna aldanma bile denilmediğinden alınmış olsa gerektir. 

2 - Cumhüru ulemâya göre gabn sebebi ile muhayyerlik yoktur. 
Alış verişin umümi delilleri ve satış akdininin aldanma olup olmadı- 
ğı mülâhaza edilmeksizin yürürlüğe girmesi buna delildir. Onlara göre, 
bâbımızın hadisinde muhayyerlik Hz. Habbân'ın akılca zaif olmasından- 
dır. Şu kadar var ki, bu za'i, kârı zararı ayıramıyacak derecede değildir. 
Binâenaleyh kendisine alış veriş için izin verilen çocuk hükmündedir; faz- 
la aldandığı zaman kendisine muhayyerlik sâbit olur. 

Malikiler'den İbn-ü'l-Arabi diyor ki: “bu kıssadaki hilenin kusur hak- 
kında, yâhud milk veya fiyat husüsunda olması muhtemeldir. O halde 
hâsseten aldanma hakkında delil olamaz;. Bu kıssa husüsidir; onda umüm 
yoktur. 

Bazıları: “Alıcı veya satıcı “hile yok” derse muhayyerlik sâbit olur” 
derler. 

Bir takımları iki sürette de, yani satın alan çocuk olsun, olmasın hıyâr-ı 
gabin isbât etmemişlerdir. Delilleri bu bâbın hadisidir. 
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FÂİZ BÂBI 

Ribâ hakkında “el-Fıkhu ale'I-mezahibi'-Erbaa”8 da şu ma'lümât veriliyor: 

Ribâ: şiddetle yasak edilen fâsid alış verişlerdendir. Lugaten mânâsı: 
ziyâde, demektir. Nitekim Teâlâ hazretleri: « 25,5 & EA £İl gel (İŞİ BU » 
“Onun üzerine suyu indirdiğimiz vakit yükselir ve kabarır”? bu- 
yurmuştur; ki yükselip kabarmak yerin üzerine ziyâdedir. 

Fukahânın ıstılâhında ise: Bir cinsten olan iki bedelden birine yapılan 
karşılıksız ziyâdedir ki bugün buna fâiz diyoruz. 

Ribâ: “ribe'n-nesie” ve “ribe'l-fadl” olmak üzere iki kısımdır. Hattâ 
Şâfüler buna “ribe'l-yed” nâmiyle üçüncü bir nevi ilâve ederler. 

1 - Ribe'n-nesie: Ziyâdesi geç ödemeden yani bir müddetten ibâret 
olan ribâdır. Kışın bir ölçek buğday vererek güzün onun karşılığında bir 
buçuk ölçek buğday almak gibi. Bundaki yarım ölçeğin karşısında satılık 
bir mal yoktur; o yalnız beklediği müddetin karşılığıdır. Bundan dolayıdır 
ki bu ribâya, te'hir faizi mânâsına “ribe'n-nesie” denilmiştir. 

2 - Ribe’l-fadl: Karşılığında hiç bir şey bulunmayan ziyâdedir. Bunda 
müddet filân yoktur. Bir ölçek buğday vererek bir buçuk ölçek buğday 
almak ve teslim tesellüm muâmelesini yaparak işi kesinleştirmek gibi. On 
iki miskal ağırlığında işlenmemiş altını vererek on miskal ağırlığında işlen- 
miş bir altın almak da böyledir. 

3 - Ribe'l-yed: Bir cinsten iki şeyi teslim ve tesellümsüz satmaktır. 
Buğday ile buğdayı satmak gibi. 

Ribe'n-nesie'nin hükmü: 

Ribe'n-nesie'nin haram olduğu husüsunda imâmlar arasında ihtilâf 
yoktur. Onun büyük günâhlardan sayıldığı münâkaşa götürmez bir hakikattir. 
Bu cihet Kitab, Sünnet ve İcmâ'-i Ümmetle sâbittir. Kitâb'dan delili: 


me yağ di dj iala vaka L al ği “e e ağa ile a bal sa gl ül Jely * 
ÖYLE a gi Şİ ARİ BURE 
İN eğ EİN Şaş * 

GA ES YU e a İNİ Gİ İİ ÜS İS e YÀ e 

2 5 pih Yi ö yal Y EYİ yö) Gİ Şi by ay dl ğa ayi (İSİ alak gi öğ 


18 Bak. El-Fıkh alel'mezâhib-il? Erbaa: Abdurrahman Ceziri. 5. baskı. C. Il. Shf. 245. 
19 Süre-i Hacc, âyet: 5 ve Süre-i Fussilet: âyet: 39. 
20 Süre-i Bakara, âyet 275-279. 
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“Halbuki Allâh alış verişi helâl, ribâyı haram kılmıştır. Artık 
kime Rabbinden bir nasihat gelir de ribâdan vazgeçerse geç- 
mişteki fâizi kendine; onun (afvine ait) hüküm ise Allâh'a aittir. 
Her kim de döner tekrar yaparsa işte onlar cehennemliklerdir. 
Onlar orada ebedidirler. 

Allâh ribâyı mahveder; sadakaları ise arttırır. Hem Allâh 
vebâlli kâfirlerin hiç birini sevmez... 

Ey imân edenler! Allâh'dan korkun da (hakiki) mü'min iseniz 
ribâ (hesâbm)dan kalan bakıyyeyi bırakın. Eğer (bunu) yapmaz- 
sanız o halde Allâh ve Resülünden (size) bir harb kopacağını 
bilin. Eğer tevbe ederseniz sermâyeniz sizindir. Ne zulüm eder- 
siniz ne de zulmolunursunuz” âyetleridir. 

İşte Kitâbullâh!... Fâizi en şiddetli bir lisânla harâm kılıyor. Ondan 
öyle menediyor ki, Rabbine inananların ve onun azâbından korkanla- 
rın tüylerini ürpertiyor. Hangi tehdid Allâhü Teâlâ'nın fâizcileri kendi 
aleyhine ayaklanmış, Allâh ve Resül'üne karşı i'lân-ı harb etmiş sayma- 
sından daha şiddetli olabilir?... Yerde ve gökte kendisini hiçbir şeyin âciz 
bırakamadığı kâdir ve kâhir Allâh'la muhârebe eden bu zaif insanın hali 
ne olur? Elbette bu yaptığı ile kendisini helak ve hüsrâna atmış sayılır. 

Bu Âyet-i Kerime'den alınan ribânın mânâsına gelince: anlaşılıyor ki, 
bu ribâ câhiliyet devrinde araplar arasında ma'lüm olan fâizciliktir. Bunu 
müfessirler beyân etmişlerdir. Bu zevâttan bir çoğunun beyânına göre 
Câhiliyyet devrinde araplardan biri bir kimseye muayyen bir müddet 
için borçlandı mı va'de gelir gelmez mal sahibi borçluyu bulur ve ona: “Ya 
borcunu öde! yâhüd arttır” derdi. 

Bunun mânâsı: ya borcunu öde yâhüd aramızda âdet olan faiz ile onu 
bir müddet te'hir et; demektir. Ziyâde bazen sayıda olurdu. Meselâ bir 
deveyi va'desi geldikte iki deve vererek ödemek şartı ile muayyen bir 
müddet beklerlerdi. Bazen de yaşta olur; bir senelik bir deve yavrusunu 
va'desi geldiği zaman iki senelik yavru vererek ödemek şartı ile borcu 
te'cil ederlerdi. Faizciliğin bir nev'i de şöyle olmuştu: Biri diğerine bir 
müddet için mal verir; ondan her ay muayyen bir miktar alırdı. 

Va'de gelip de bütün borcu ödeyemezse mal sahibi yeni bir faizle 
bir müddet daha beklerdi. İşte bu gün dünyanın her yerinde bankala- 
rın umümiyetle yaptıkları faizcilik budur. Allâhü Zülcelâl bunu müslü- 
manlara ve diğer milletlere haram kılmıştır. Çünkü bunda başı sıkılan- 
ları ezmek, insandaki şefkat ve merhamet hislerini söndürmek; dünyâ 
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hayâtında yardımlaşma fikrini yok etmek vardır. İnsan, insan olarak her 
cihetle maddileşip kardeşine karşı merhametsizlik etmemeli; onun muh- 
taç düştüğü ânı fırsat bilerek kendisini faizin tuzağına düşürmemeli; kalan 
bir parça canını da böylelikle almamalıdır. Hâlbuki Allâhü Teâlâ zengin- 
lere fakirleri vasiyyet etmiş; felâketzedelerle biçâreler için ödünç almayı 
meşrü” kılmıştır. Kaldı ki fâizde malları faizcilere münhasır bırakmak ve 
irâdesi zâîf olanlara şehvet kapılarını açmak; böylelerin ellerindeki serveti 
çekip almak gibi pek çok zararlar vardır ki onları burada sayıp dökmeye 
makam münâsip değildir. Hâsılı âyet-i kerime ribe'n-nesienin haram ol- 
duğuna kat'iyyetle delâlet etmektedir. 

Bir takımları fâizin azı helâl olduğuna kâildirler. Onlarca harâm olan 
faiz kat kat fazla alınandır. Delilleri Âl-i İmrân Süresi'nin şu Âyet-i 
Kerimesidir: « öl FESPA Dl lils kasa) UU.3İ Gl İSİ y Ial a) kei Gr 
“Ey imân edenler: kat kat ribâyı yemeyin; Allâh'dan sakının ki 
felâh bulasınız.”2 Hâlbuki bu anlayış düpe düz hatâdır. Çünkü Âyet-i 
Kerime'den murâd: faiz yemekten nefret ettirmek; kat kat alınan faiz gü- 
nün birinde borçlunun bütün malını kaplayarak onu fakir, yoksul düşüre- 
ceği ve bu fâsid muâmele yüzünden mahvolup âtıl kalacağı mülâhazası ile 
faizcilerin nazar-ı dikkatini çekmektir. Zirâ bunda, medeniyet nizâmlarına 
ne derece zarar olduğu meydandadır. Hemen hemen hiç bir akıl sahibi 
yoktur ki, Allâhü Teâlâ'nın üç kat faizi haram kılıp iki veya bir katını 
mübâh bırakacağını tasavvur etsin. Hele “Eğer tevbe ederseniz ser- 
mayeniz sizindir” âyet-i kerimesini okuduktan sonra aklı başında olan 
bir insanın bu mânâyı anlamasına imkân kalmaz.? 

Bir takımlarının “fâide mukâbili verilen ödünç, faiz değildir” iddiâsı da 
garâbet ciheti ile yukarıkinden aşağı kalmamaktadır. Vâkıâ fukahâdan 
bazıları ribânın bir akid olduğunu, binâenaleyh onun da sâir akidler gibi 
mutlaka bir sigası veya siga yerini tutacak bir şeyi bulunması lâzım geldi- 
ğini söylemişler: hattâ Şâfiiler bu bâbda tasrihâtta bulunmuşlarsa da ayni 
zevat fâide muköbili verilen ödünç hakkında: “Başkalarının mallarını bâtıl 
bir yoldan yemektir” demişlerdir. Çünkü ribânın haram kılınmasına sebep 
olan karşılıksız ziyâde bunda dahi vardır, mesele yalnız şekil değişikliğin- 
den ibârettir. Hüküm i'tibâriyle aralarında fark yoktur. 

Ribe'n-nesienin Sünnet'ten delili bâbımız hadisleridir. 

21 Süre-i Âl-i İmrân, âyet: 129, 
2 Maalesef bu müflis nazariyeyi tervice kalkışan bazı moda meraklıları yurdumuzda dahi 


mevcuttur. 
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Ribe'i-Fadl'ın Hükmü: 

Va'desiz faiz demek olan bu muâmele dört mezhebe göre ha- 
ramdır. Sahâbe-i Kirâm'dan bazılarının bunu tecviz ettiği hattâ İbn-i 
Abbâs (r.anhümüâ)'nın da bunlar arasında bulunduğu rivâyet edilmişse 
de sonradân bu fikirden döndüğü ve Ribe'l-fadl'ın hürmetine kâil olduğu 
katiyetle sübüt bulmuş bir hakikattir. Bu ribânın haram olduğuna delil. 
Peygamber (s.a.v.)'in şu Hadis-i Şerifidir: 


egale geleli «AL ŞAR imi satiy ez iğ a, KARAİN RİYA » 


aap Ep SEE EEE EM ÇALAN AZ E i 
“Altın ile altın, gümüş ile gümüş, buğday ile buğday, arpa ile 
arpa, hurma ile hurma ve tuz ile tuz misli misline, birbirine 
müsâvi ve peşin olarak satılır. Bu sınıflar değişti mi peşin ol- 
mak şartı ile nasıl isterseniz satınız”. 

Bu hadisde sayılan altı şeyin hükmü bilicmâ başka mallara da geçer. 
Dâvudu Zâhiri ile Osman-ı Betti'nin ve diğer bazı zevâtın muhâlefetleri 
rivâyet edilmişse de onların muhâlefeti icmâ bozmaz. 

Ribâ hakkında merhüm Elmalı'lı Muhammed Hamdi Yazır “Hak Dini 
Kur'ân Dili” adlı tefsirinde pek güzel izâhâtta bulunmuştur. Biz teberrü- 
ken bir cümlesini nakil ile iktifâ edeceğiz. Merhüm şöyle diyor: 

“Herhangi bir hey'et-i içtimâiyyede, faizsiz yaşanmayacağı hissi, ço- 
ğalmaya ve fâizin meşrüiyyetine çâreler aranmaya başladı mı, orada 
süküt ve inhitât ve devr-i câhiliye irticâ, başlamıştır.” 

Hâsılı faizcilik beşeriyetin iktisâdi bünyesini kemiren bir kurttur. Bun- 
dan dolayıdır ki dinimizde şüpheli şeylerden kaçınmak mendüb olduğu 
halde fâiz şüphesinden korunmak vâcibdir. Fıkıhda şöyle bir kâidemiz var- 
dır: Şüphe-i ribâ, ribâdır; çünkü ribâda şüphe muteberdir. Binâenaleyh 
müslümanların bundan kaçınması lâzımdır. 

Ebü Bekir Cessâs “Ahkâmü'l-Kur'ân” adlı” eserinde şöyle diyor: 
“Ömer demiştir ki: ribâ âyeti Kur'ân'ın en son nâzil olan 
âyetlerindendir. Peygamber (s.a.v.) bunu bize tamâmen beyân 
etmeden dünyadan gitti. Binâenaleyh siz ribâ ve ribeyi bırakın” 
yani faiz olduğunu bildiğiniz bir şeyi bıraktığınız gibi, kendisinde fâiz şüp- 
hesi olanı da bırakın. Fâizi, fâizcilik yapanı ve ona yardım edeni zemme- 
den hadisler çoktur. Aşağıdaki hadis de onlardan biridir: 


2 Bak:Hak Dini Kur'ân Dili Cild: 1 Sahife: 952-974. 
2 Bak: Ahkâmü'l-Kur'ân Cild 1. Sahife: 464 İstanbul tab'ı 1335 
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849/653 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Faizi yiyene, ye- 
direne yazana ve şâhidlerine la'net etti ve: 

Onlar müsâvidir; buyurdular.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Buhâri'nin de Ebü Cuhayfe'den buna benzer bir rivâyeti vardır. Yani 
Buhâri'nin rivâyetinde de faizcilere, Allâh'ın rahmetinden uzaklaştırılma- 
ları için bedduâda bulunmuştur. Hadisin lafzı şudur: 


İN le LİN gi sl İLİ Lİ Gİ Çİ Ez di e İyi 2» 
ÜS YA 5 Lai İT 3 AİN SALAN YE gp A ŞAN ai le ge 


“Avn b. Ebi Cuhayfe'den rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 
Babamı haccâm bir köle satın alırken gördüm de kendisine 
sordum. Peygamber (s.a.v.): Köpek ile kanın parasından; döv- 
me yapmaktan ve yaptırmaktan; faiz yemekten ve yedirmekten 
nehyetti. Resim yapana da la'net buyurdu”. 

Hadis-i Şerif, mezkür faizcilerin yaptıklarının günâh ve haram ol- 
duğuna delildir. Yemenin hasseten zikredilmesi ondan faydalanma ek- 
seriyâ yemek süreti ile olduğundandır. 

Yedirenden murâd: faizi verendir. Çünkü faiz ancak ondan hâsıl 
olur; bu sebeple günâhda o da müşterektir. Yazanla, şâhidlerin günâhı 
ise harâma yardım ettiklerindendir. Bittabi bu bilerek yaptıkları zamana 
mahsüstur. Vâkıâ Buhâri ile Müslim'in müttefikan tahric ettikleri Ebü 
Hüreyre hadisinde: 

Şi die pii ŞAŞI yağa ali GİGİ lap Bile isi eşli» 
aaka ay İl ğe iz üs 3 S5 3 > al şa al 

“Yâ rabbi! Senden ahd ü peymân almışam; elbette sen ahdini 
bozmazsın, imdi ben ancak bir insanım; şu halde her hangi bir 
mü'mine eziyet etti veya söğdü isem yâhüd la'net etti veya döğ- 
dü isem bu işimi ona namaz ve zekât ve kendisi ile o kulu kıya- 
met gününde sana yaklaştıracağın bir ibâdet yap” buyurulmuştur. 

Bu hadis merfüdur. Buna benzer başka hadisler de vardır. 
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Bunlar Peygamber (s.a.v.)'in lanetinin tahrim ifâde etmediğine; 
bu sözlerle hakiki bedduâyı kasıd buyurmadığına delâlet ederler. Bu hâl 
karşısında: Resülullâh (s.a.v.)'in la'netini geri alması ma'lüm bir harâmı 
işlemeyenler hakkındadır; yâhüd bu laneti gadab halinde yaptığı zamana 
mahsüstur; denilmektedir. 


İz gir öz iz la Me 
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851/694 “Abdullah b. Mes'üd radıyallâhü anh'den Peygam- 
ber sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiği- 
ne göre Resülullâh (s.a.v.): 

Faiz yetmiş üç bâbdır. Bunların (günâh itibâriyle) en ehveni 
bir kimsenin annesi ile cinsi münâsebette bulunması gibidir. 
Şüphesiz ki faizin en fazlası müslüman bir adamın ırzıdır; bu- 
yurmuşlardır.” 

Bu hadisi muhtasaran İbn-i Mâce; tamâmı ile de Hâkim rivâyet et- 
miş ve onu sahihlemiştir. Bu mânâda başka hadisler de vardır. 

Ebü Dâvud ile İbn-i Ebi'd-Dünyâ'nın Hz. Ebü Hüreyre'den tahric et- 
tikleri bir hadisde (müslümanm ırzında ribâ) yı Resülullâh (s.a.v.): 
“Bir söğmeye karşı iki söğmedir” diye tefsir etmişlerdir. 

Hadis-i Şerifte ma'lüm ribâ bâblarından olmamakla beraber haram bir 
fiile ribâ denilebileceğine işaret vardır. 

Faizin en ehvenini bir kimsenin annesi ile cimâ etmesine benzetmesi, 
aklen bu işin son derece çirkin olduğu içindir. 


Aa d pg SİLE İM 285 gA kaz Şİ g3 - aoao) 
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852/695 “Ebü Sâid-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Altın ile altını, ancak misli misline olursa satın; birbirleri üze- 
rine fazla yapmayın; gümüş ile gümüşü de, ancak misli misline 
olursa satın; birbirleri üzerine fazla yapmayın. Onlardan gâib 
olanı hazırla dahi satmayın; buyurmuşlardır.” 

Müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, mevcüd olsun gâib olsun altın ile altını, gümüş ile gü- 
müşü birbirlerinden fazlalıkla satmanın haram olduğuna delildir. Çünkü 
“ancak misli misline” tâbiri umüm hallerden istisnâdır; ve sanki: “bu satışı 
hiçbir hâl ü kârda yapmayın; yalnız misli misline, yani miktarca birbir- 
lerine müsâvi oldukları hâl müstesna” denilmiştir. Bundan sonra bir de 
(birbirleri üzerine fazla yapmayın) buyurulması te'kid içindir. 

Sahâbe-i Kirâm'dan ve Tâbiin hazarâtından birçokları ile fukahânın 
mezhebi budur. İbn-i Abbâs (r.a.) ile sahâbe'den bazıları ribe’l-fadl’da 
fazlalığın haram olmadığına kâil olmuş ve: EN YY» 
“Nesie'den başka ribâ yoktur” hadis-i sahihiyle istidlâl etmişlerse de 
cumhür bu hadisi “en şiddetli ribâ ancak nesiededir” şeklinde te'vil etmiş- 
lerdir. Yani bu hadisden murâd: hiç bir ribâ yok değil, ribânın kemâli yok; 
demektir. Maamâfih yukarıda da arzettiğimiz vechile Hâkim, Hz. İbn-i 
Abbâs'ın bu kavilden döndüğünü ve Allâh'a tevbe istiğfar ettiğini rivâyet 
etmiştir. İbn-i Abbâs: “Vallâhi ben müslümanların peşin olarak 
yaptıkları her nevi alış verişi helâl görüyordum. Abdullah b. 
Ömer'in Resülullâh (s.a.v.)'den benim bellemediğim bir hadisi 
bellediğini işitince şimdi Allâh'a istiğfâr ediyorum” demiştir. 

Hadisdeki altın ve gümüş lafızları âmm olup madrüb, gayr-ı madrüb 
bütün altın ve gümüşlere şâmildir. 

(Gâib) ta'birinden murâd: alış veriş meclisinde bulunmayanlardır. 
Oradâ mevcüd olana (hâzır) denilmiştir. 
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853/696 “Ubâdetü'bnü's-Sâmit radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Altın ile altın, gümüşle gümüş, buğday ile buğday, arpa ile 
arpa, hurma ile hurma ve tuz ile tuz, misli misline, birbirine 
müsâvi ve peşin olarak satılırlar. Bu neviler değişirse peşin ol- 
duğu takdirde nasıl isterseniz öyle satın; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif'in (misli misline ve birbirine müsâvi olarak) tâbirleri 
ile ifâde ettiği te'kid aşikârdır. Bu hadis, sayılan altı şeyde, cinsi cinsine 
satıldıkları zaman fazlalık yapmanın haram olduğuna delildir. 

Mezkür altı şeyde ribânın haram olduğuna icmâ vardır. Nitekim yuka- 
rda da arzetmiştik. Bunlardan mâadâsına gelince Cumhüru ulemâya 
göre illette bunlarla müşterek olan her şeyde kıyâs yolu ile ribâ harâmdır. 
Zâhiriler'e göre nassan sâbit olan altı şeyden mâadâ hiç bir şeyde ribâ yok- 
tur. San'âni, Sübülü's-Selâm'da bu mezhebi beğenmekte hattâ bu husüsda 
“el-Kavlü'l-Müctebâ” adlı müstakil bir risale yazdığından bahsetmektedir. 

Ribâya dâhil olan şeylerin cinsleri muhtelif olursa birbirinden fazla- 
ya ve kezâ va'deli olarak satılabilirler. Bu husüsda ulemâ müttefiktir. 
Meselâ: altınla buğday, gümüşle arpa böyle satılabilirler. Cinsi cinsine 
satıldığı zaman birinin veresiye satılmasına câiz olmadığında dahi ittifak 
vardır. 


İN 0425 06 JÉ SeN G5 AA gi GE- OVAs) 
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854/697 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Altın ile altın, tartısı tartısına, misli misline; gümüş ile gümüş 
dahi tartısı tartısına, misli misline satılır. Her kim ziyâde verir 
veya ziyâde alırsa bu ribâdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, takdirin göz kararı ve tahmin ile değil, mutlaka tartı ile 
yapılacağına delildir. Çünkü miktarın ta'yini ancak bu süretle mümkün 
olur. 
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855/698 “Ebü Said-i Hudri ile Ebü Hüreyre radıyallâhü 

anhümâ'dan rivâyet olunduğuna göre Resülullâh sallallâhü aley- 

hi ve sellem Hayber üzerine bir adamı me'mür göndermiş; o zât 
da Peygamber (s.a.v.)'e seçkin kuru hurma getirmiş. Derken 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hayber'in bütün hurmaları böyle mi? diye sormuş; Adam: 

Hayır yâ Resülâllah! Biz bunun bir ölçeğini iki ve iki ölçeğini 
üç ölçeğe alıyoruz; demiş. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): 

(Bunu) yapma, kötü hurmayı para ile sat, sonra para ile seç- 
kin hurma satın al; buyurmuş; tartı hakkında da böyle bir şey 
söylemişlerdir.” Müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in rivâyetinde “Mizân da böyle” buyurulmuştur. 

Gönderilen zâtın ismi Sevâd b. Gaziyye olup Ensâr'dandır. 

“Cenib” bazılarına göre iyi hurma; diğer bazılarına göre katı hur- 
madır. Bir takımlarına göre Cenib; kötüsü ayıklanmış hurmadır; “Başka 
hurma ile karıştırılmayan hurmadır” diyenler de olmuştur. 

Cem‘: Kötü hurma demektir. Müslim'in bir rivâyetinde; “Karışık hur- 
ma” diye tefsir edilmiştir. Bunun mânâsı: bir çok neviler bir araya getiri- 
lerek karıştırılan demektir. 

Hadis-i Şerif, cinsi cinsle satarken aralarında iyilik, kötülük cihetinden 
fark gözetmeksizin birbirine müsâvi olmalarının vücübuna delildir. 

(Tartı hakkında da böyle bir şey söylemişlerdir) ifâdesinin 
mânâsı: Cinsi cinsine satılırken tartılarak verilen şeyler hakkında da öl- 
çekle satılanlar hakkında söylendiğini söylemiş; yani: fazlalıklı satılamaz; 
böyle bir alış veriş yapılmak istenirse para ile satılır; sonra satın alınmak 
istenilen şey de para ile alınır; demek istemiştir. Bu husüsda tartılan şey- 
lerle ölçülenler arasında bir fark olmadığına icmâ vardır. 
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Hanefiyye imamları bu hadis ile istidlâl ederek: Peygamber 
(s.a.v.) zamanında ölçekle satılan bir şeyin şimdi tartı ile müsâvât üzere 
satılması câiz değildir.” derler. Onlara göre vezin, yani tartı da öyledir; o 
zaman nasıl yapılmışsa, şimdi de aynı süretle hareket edilir. 

İbn-i Abdilberr diyor ki: “Aslında tartı ile satılan bir şeyin ölçekle sa- 
tılamayacağında Hanefiler müttefikdir; lâkin aslında ölçekle satılan mal 
hakkında bazıları tartı ile satmanın câiz olduğuna kâil olmuş ve mümâselet? 
her şeyde tartı ile anlaşılır; demişlerdir. Diğer ulemâ, tartı ile ölçeği, her 
memleketin âdetine bırakırlar. Eğer âdet, muhtelif olursa hüküm ekseriyete 
göre verilir. Her iki taraf müsâvi ise ne ile ölçülürse hüküm ona göre verilir.” 

Bu rivâyette Peygamber (s.a.v.)'in o zâta satışı bozmasını emredip 
etmediği zikredilmemiştir. Zâhirine bakılırsa satışı takrir buyurmuş: yalnız 
bilmediği için onu ma'zür sayarak hükmü bildirmiştir. Fakat burada İbn-i 
Abdilberr: “Râvinin akdin feshini ve bey'in reddini rivâyet etmeyip sus- 
ması bu işin vukü bulmadığına delâlet etmez. Hadis, başka tarikden de 
tahric edilmiştir” diyor ve gâlibâ Ebü Said (r.a.)'den kendisinin tahric et- 
tiği buna benzer bir kıssaya işaret ediyor: “O kıssada: “Bu ribâdır” diyerek 
onu reddetti” deniliyor. İbn-i Abdilberr kıssanın tekerrür etmiş olmasına 
da ihtimal veriyor ve: “içerisinde redd bulunmayan kıssa daha evvel ol- 
muştur” diyor. 

Hadiste efdal olanı ihtiyâr etmek süreti ile nefsi terfihe işâret vardır. 


İyi pe Gİ Şİ İğ EE 83 — AAAA) 
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856/699 “Câbir b. Abdullâh radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
“Kuru hurmanın kaç ölçek olduğu bilinmeyen bir yığınını, 
ölçeği belli olan kuru hurma ile satmaktan nehyetti”. 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 
Hadis-i Şerif iki cinsin behemehâl birbirine müsâvi olması lüzümuna 


delâlet etmektedir. Bunun şart olduğu yukarıda görüldü. Zaten nehyin 
vechi de odur. 


25 Birbirinin misli olması. 
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857/700 “Ma'mer b. Abdullâh radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Gerçekten ben Resülullâh (s.a .v.); 

Zahire ile zahire misli misline satılır; derken işitiyor- 
dum. O gün bizim yediğimiz arpa idi”. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisdeki (taâm) kelimesi yenilen her şeye şâmildir ve yiyeceğin faz- 
lalıkla satılamayacağına delâlet eder. Ancak hadisin her yiyeceğe şâmil 
olduğuna kâil olan yoktur, ihtilâf, buğday ile arpa hakkındadır. Yalnız Hz. 
Ma'mer (r.a.) taâmı arpaya mahsüs kılmıştır. Bu tahsis, âdet-i fi'liyye ile 
olmuştur; zirâ (taâm) ismi arpada gâlib olup başkasında pek kullanılmıyor- 
du. Hanefiler, Hz. Ma'mer'in bu tahsisine kâil olmuşlardır. Cumhür 
ise isim kullanışda galebe çalmadıkça bu tahsise kâil olmazlar. Onlar lafzı 
umüma hamlederler; fakat bu umüm yukarıda geçen “Neviler muhtelif 
olursa nasıl isterseniz öyle satın” hadisi ile tahsis olunmuştur. Çünkü o 
hadisde evvelâ buğday ile arpa ayrı ayrı sıralanmıştır. Binâenaleyh bundan 
sonra “nasıl isterseniz öyle satın” buyurması buğday ile arpanın ayrı ayrı 
sınıflar olduğuna delâlet eder İmâm Mâlik ile Evzâi ve diğer bazı ulemâya 
göre buğday ile arpa bir sınıftır; bu sebeple birbirleri ile fazlalıklı satılmaz- 
lar. Hadisin râvisi Ma'mer b. Abdullâh (r.a.)'ın mezhebi de budur. 

Müslim'in rivâyetine nazaran Hz. Ma'mer kölesinin eline bir ölçek 
buğday vererek onu satmasını ve parası ile arpa almasını söylemiş; köle 
çarşıya giderek bu buğday ile bir ölçekten biraz fazla arpa almış Hz. 
Ma'mer bunu görünce: 

“Niçin böyle yaptın? Haydi, git bu arpayı geri ver; sakın misli 
misline olmıyan şeyi alma! Çünkü ben Resülullâh (s.a.v.)'i bu 
hadisi irâd buyururken işittim; demiş. Kendisine: 

Bu onun misli değil; diyenlere: Benzeri olmasından korkarım; 
cevabını vermiştir. Maamâfih bu Hz. Ma'mer'in bir ictihâdı olduğu anla- 
şılıyor. Yoksa Ebü Dâvud ile Nesâi'nin rivâyet ettikleri Ubâde b. Sâmit 
hadisi arpa ile buğdayın ayrı sınıflar olduğunu nass olarak ifâde etmek- 
tedir. Hadisin metni şudur: 
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“Peşin ve arpa daha çok olduğu halde buğdayı arpa ile 
satmakta bir beis yoktur; buyurdular.” 
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858/701 “Fadâle b. Ubeyd radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Hayber günü on iki dînâra, içinde altın ve 
boncuk bulunan bir gerdanlık satın aldım. Sonra onu bozdum 
ve içinde on iki dinardan daha fazlasını buldum. Müteâkiben 
bunu Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e anlattım. 

“ Gerdanlık bozulmadıkça satılamaz; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisi Taberâni “el-Kebir” adlı eserinde çeşitli lafızlarla bir çok yollar- 
dan tahric etmiştir. Hattâ bu çeşitli lafızlara bakarak bazıları onun hakkın- 
da “muztarib” bile demişlerdir. Fakat Musannıf bunlara cevap vermiş; ve 
bu çeşitliliğin hadise zaaf getirmiyeceğini, nassın mahfüz ve ihtilâfsız oldu- 
ğunu beyân etmiştir. Şöyle ki: “nass çözülüp ayrılmayan şeyleri satmanın 
yasak edilmesidir. Bunların cins ve fiyat miktarına ise bu halde muzdarib 
hükmünü verdirecek bir şey taalluk etmez. O zaman râvileri arasında 
tercih yapmak icâbeder. Eğer hepsi sika iseler en mutemed ve belleyiş- 
lisinin rivâyetine sahih diye hükmedilir, diğerlerinin ki onun rivâyetine 
nisbetle şâzz olur.” 

Hadis-i Şerif, altın başka bir şeyle beraber olup da altın mukâbilinde 
satılırsa o şeyden ayrılmadıkça satışın câiz olmadığına delildir. Satışın câiz 
olabilmesi için altın kendi ağırlığınca altın ile yanındaki şey de artan para 
ile satılır. Sâir ribâ eşyası da böyledir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) “Ayrılma- 
dıkça satılamaz” buyurmuşlardır. 

Mes'ele ihtilaflıdır. Seleften bir cemâat ile İmâm Şâfüi ve İmâm Ah- 
med b. Hanbel bu hadisin zâhiri ile amel etmişlerdir. Hanefiler'le diğer 
bir kısım ulemâya göre ise gerdanlığı kendisinde mevcut altından daha 


73 


fazla altınla satmak câiz; fakat daha ucuza yâhüd mevcut altın misline 
satmak câiz değildir. Zirâ altın altına mukâbildir. Fazla olan altın gerdan- 
lıktaki boncukların karşılığıdır; böylece akid sahih olur. Çünkü akid hem 
sahih, hem de bâtıl olmağa ihtimalli ise sahihe hamlolunur. 

İmâm Mâlik bu mes'elede üçüncü bir kavle zâhib olarak: “Alış verişte 
altın başka madene tâbi ise yani bir şeyin üçte birini altın üçte ikisini 
başka maden teşkil ediyorsa altını tâbi olarak satmak câizdir” demiştir. 
Bu takdirde altın hiç yokmuş gibi tutulacak ona karşılık verilmeyecektir. 
Meselâ altın süslemeli bir kılıç böyle satılacaktır. Çünkü Mâlik'e göre 
cinsi cinsine mukâbele eden altın o şeyin üçte biri olunca ekalliyette ka- 
hr; ekseriyet onunla karıştırılan madendir. Ekser için ise birçok hallerde 
küll hükmü vardır. (Yani çoğunluk bütün hükmünde kabül edilir.) Burada 
dahi öyledir. Sanki satılan şeyde hiç altın yokmuş; o şeyin bütünü başka 
madendenmiş gibi kabül edilir. 

Burada dördüncü bir kavil de vardır. Buna göre gerdanlık mutlak sürette 
altın mukâbilinde satılabilir. Altının az, çok veya müsâvi olmasına bakıl- 
maz. Bu kavle kâil olanların gerdanlık hadisini duymadıkları anlaşılıyor. 


DE kz ll RE NAZ izan EV YİADA) 
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859/702 “Semüra b. Cündeb radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre, Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem; Hayvan 
mukâbilinde hayvanı veresiye satmaktan nehiy buyurmuştur.” 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiş, Tirmizi ile İbn-i Cârüd onu 
sahihlemişlerdir. 

Hadisi İmâm Ahmed, Ebü Yâ'lâ ve başkaları da tahric etmişlerdir. 
Tirmizi'den başkaları onun hakkında: “Bu hadisin râvileri sikadır; yal- 
nız hadis hâfızları onun mürsel olduğunu tercih ederler. Çünkü: “Râvi 
Hasan'ın Semüra'dan işitmesi münâzaalıdır” demişlerdir. Lâkin bu 
hadisi İbn-i Hibbân ile Dâre Kuini İbn-i Abbâs (r.a.)'den rivâyet etmiş- 
lerdir ki, râvileri mutemeddir. Şu kadar var ki Buhâri ile Ahmed b. Han- 
bel onun mürsel olduğunu tercih etmişlerdir. Tirmizi de Câbir (r.a.) den 
gevşek bir isnâdla tahric etmiştir. Yine bu hadisi Abdullah b. Ahmed Hz. 
Câbir b. Semura'dan Tahâvi ile Taberâni de İbn-i Ömer (r.a.)'den 
tahric etmişlerdir. Binâenaleyh rivâyetler birbirini te'yid ve takviye ederler. 
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Hadis-i Şerif, veresiye hayvanı hayvanla satmanın sahih ve doğru olmadı- 
ğına delâlet etmektedir. Ancak bu hadis ileride gelecek Ebü Râfi‘ hadisi ile 
muâraza halindedir. Ulemâ bunların aralarını bulmak için ihtilâf etmişlerdir. 
Bazıları: “Semüra hadisinden murâd: iki tarafın veresiye satmasıdır. Bu 
bey'i kâli yani pey vermek kabilinden bir satış olup sahih değildir” derler. 
İmâm Şafii dahi onu böyle tefsir etmiştir. Hanefilerle, Hanbeliler ve diğer 
bazı ulemâ bu hadisin Ebü Râfi' hadisini neshettiğine kâil olmuşlardır. 


àl İyaz akas JG Şiz Ài e FE ol iy Aİ 
ca EĞİ Gİ e alh İN 3)” sdü çiz giz a o 
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860/703 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i 

“Siz ine alış verişini yapar; sığırların kuyruklarına yapışır da 
zirâata razı olur ve cihâdı terkederseniz Allâh üzerinize bir me- 
zellet musallat eder de tâ dininize dönünceye kadar onu kaldır- 
maz; derken işittim.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud, Peygamber (s.a.v.)'den Nâfi'in rivâyet et- 
tiği bir hadisden tahric etmiştir. İsnâdında söz vardır. Ahmed'in de Atâ 
rivâyetinden buna benzer bir hadisi vardır. Ricâli sikadırlar. Bu hadisi 
İbn-i Kattân sahihlemiştir. 

Nâfi rivâyetinde, isnâdında söz edilmiş olması râvileri arasında Ebü 
Abdirrahmân-i Horasâni bulunmasındandır. Bu zatın ismi İshak olup Atâ-i 
Horasani'den rivâyet etmiştir. Fakat Zehebi “el-Mizân”ında: “Bu hadis 
onun münkerlerinden biridir” demiştir. Musannıf merhüm da: “Bence 
İbn-i Kattân'ın sahihlediği hadis ma'lüldur; çünkü râvilerinin mu'temed 
olmasından hadisin sahih olması lâzım gelmez; zirâ A'meş müdellisdir; 
Atâ'dan işittiğini zikretmemiştir. Atâ'nın da Atâ-i Horasâni olması muh- 
temeldir. Binâenaleyh Nâfi b. Ata ile İbn-i Ömer'i düşürmek süreti ile 
tedlisi tesviye olur. Bu sebeple meşhür olan ilk hadise dönülür.” diyor. 

Hadisin birçok yolları vardır. Beyhaki onun için ayrı bir bâb ayırmış 
ve illetlerini beyân etmiştir. 
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Bey'i ine: bir malı ma'lüm bir fiyat ve ma'lüm bir müddetle satarak 
sonra o malın çoğu kendi zimmetinde kalsın diye müşteriden onu sattı- 
ğından daha ucuz fiyatla almaktır. 

İne: ayndan alınma bir kelimedir. Ayn burada para demektir. Şu halde 
bu satışa (ine) denilmesi para husülüne sebep olduğu içindir. Cüzcani diyor 
ki: “Ben zannederim ine: kişinin altın ve gümüş demek olan (ayn)a olan 
ihtiyacından müştak olacaktır. Böylesi bir malı satın alır fakat ona ihtiyacı 
yoktur; onu ihtiyacı olan altın ve gümüşle satar”. Satıcıya malının aynı 
döndüğü için bu satışa bu ismin verilmiş olması da ihtimal dâhilindedir. 

Hadis-i Şerif mezkür satışın haram olduğuna delâlet ediyor ki İmâm 
Mâlik ile Ahmed b. Hanbel'in ve Şâfiiler'den bazılarının mezhebi budur. 
Çünkü onlarca bu, Allâh'ın dini ile oynamak, Allâh'a hile yapmağa yel- 
tenmektir. Bu satış bazı süretlerde hurma ile hurmayı fazlalıkla satmağa 
bile varır ve ribâ olur. 

İmâm Şâfii'den bu satışa cevâz verdiği naklolunmuştur. Delili: Yuka- 
rida geçen Ebü Said ve Ebü Hüreyre hadisinde “Kötü hurmayı sat; 
sonra parası ile iyi hurma al” buyurulmuş olmasıdır. Evet, İmâm Şâfii 
bey-i ine'ye cevâz veriyor. Çünkü hadisde tafsilât verilmemiş; mutlak 
ifâde buyurulmuştur. İhtimâl yerinde tafsilât vermemek ise sözün umümu 
yerine kâimdir. 

“Sığırların kuyruklarına yapışırsanız” tabiri cihâdı bırakıp da çift- 
çilikle meşgül olmaktan kinâyedir. Aynı kinâye lisânımızda da kullanılır. 
“Sen kara öküzün kuyruğuna iyi sarıl” derler ve bununla çiftçiliği kasd eder- 
ler. “Zirâata razı olmak” bütün düşünce ve kaygılarının bundan ibâret 
olmasından kinâyedir. “Tâ dininize dönünceye kadar” ifâdesinden 
murâd: dininizin emir ve nehiylerini yerine getirinceye kadar; demektir. 

Bu hadisde cihâda teşvik de vardır. Cihâd hakkında kitâbımızın dör- 
düncü cildinde ayrıca hadis gelecektir. 


Ee gl GENE ETİ el PES vela) 
GU Şİ ia iL A ekl sai aşi ei Jé daş 
İĞ allak 03 e 35 İŞ ARİ 35 EZ Zİ ge RE 


861/704 Ebü Ümâme radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine 
göre Resülullâh (s.a.v.): 
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“Bir kimse din kardeşine şefâatte bulunur da o da (buna 
karşılık) kendisine bir hediyye verir hediyyeyi kabül ederse ribâ 
nevilerinden büyük birini yapmış olur; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir, isnâdında söz vardır. 

Hadis-i Şerif şefâat mukâbilinde hediyye almanın haram olduğuna 
delildir. Buna ribâ denilmesi istiâre tarikıyledir. Çünkü ribâda karşılığı ol- 
mayan mal ziyâdesi olduğu gibi bunda da vardır; binâenaleyh birbirlerine 
benzerler. 

Hadisin isnâdında söz olması onu Ebü Ümâme'den âzâdlı köle- 
si Şam Emevi'lerinden Ebü Abdurrahman Kâsım rivâyet ettiği içindir. 
Bu zât hakkında hadis imamları arasında söz edilmiştir. İmâm Ahmed 
b. Hanbel onun hakkında: “ondan Aliy b. Zeyd acâib şeyler rivâyet 
etti ama ben bunların ancak Kâsım tarafından geldiğini sanırım” demiş- 
tir. İbn-i Hibbân ise: “Bu zât Peygamber (s.a.v.)in Ashâbından mu'dal 
hadisler rivâyet ederdi” dedikten sonra: “filhakika onu İbn-i Main mevsük 
saymış; Tirmizi dahi; sika olduğunu söylemiştir” demiştir. 


JÉ LEZ Al gh eli gi ak gi M aé AŞ — V t olar) 
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862/705 “Abdullah b. Amr b. Âs radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve 
sellem; rüşveti verene de alana da lanet buyurdu.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiştir. Hadisi İmâm Ahmed “el-Kazâ”da İbn-i Mâce “el-Ahkâm”da 
Taberâni “es-Sağir”de rivâyet etmişlerdir. Heysemi: Bu hadisin ricali si- 
kadırlar” demiştir. Musannıfın bu hadisi ribâ bâblarında zikretmesi rüş- 
vetçiler hakkında lanet ifâde ettiğindendir. Çünkü rüşvet almak ribâya 
benzer. Ribâ alanlar hakkındaki lanet bâbımızın başında görülmüştü. 

La'n'in hakikati: rahmet ümüidinden uzaklaşmaktır. Peygamber 
(s.a.v.)'den muhtelif kimseler için yirmiden fazla lanet sâbit olmuştur. 

Hadis-i Şerif, ehl-i kıblenin âsilerine lanet okumanın câiz olduğuna 
delâlet ediyor. Vâkıâ “Mü'min lanetçi olamaz” mealinde de bir hadis var- 
sa da ondan murâd: lanete müstehak olmayan ve Allâh ile Resülünün 
lanet etmediği bir kimseye lanet okumaktır; Yahut: Mü'min çok lanet 


+ 
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etmez; demektir. Nitekim (fa'âl) vezninde olan (la'ân) da bunu ifâde eder. 

(Râşi) rüşvet veren demektir. 

Rüşvetçi: bâtıl emeline ulaşabilmek için mal harcayandır. Bu ta'rife 
bakılırsa hak olan emeline ulaşmak için mal sarfetmek rüşvet olmamak 
icâbederse de böyle bir fark yapılmamıştır. 

(Mürteşi) rüşvet alan demektir. Her ikisinin de lanete müstehik olma- 
ları: verenin parası ile bâtıla nail olması; alanın da haksız hüküm vermesi 
sebebiyledir. Hz. Sevbân (r.a.) hadisinde bir de (râiş) ziyâde edilmiştir. 

(Râiş) Rüşveti verenle alanın aracılığını yapandır ve hükümde onlarla 
birdir. 


Cie asi di los le di İZ İİ şe Yarn) 
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863/706 “(Yine) İbn-i Amr (r.a.)'dan rivâyet olunduğuna 
göre: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine bir 
ordu hazırlamasını emretmiş. Derken (Orduya alacak) develer 
bitmiş de Peygamber (s.a.v.) ona genç sadaka develerini ver- 
mek şartı ile deve almasını emretmiştir. İbn-i Amr demiştir ki: 

Bunun üzerine ben de sadaka develerinden iki deve verilmek 
üzere bir deve almağa başladım”. 

Bu hadisi Hâkim ile Beyhaki rivâyet etmişlerdir. Ricâli sikadırlar. 

Yahya b. Main diyor ki: Bu hadis meşhürdur. Lâkin Mâlik onu men- 
faat ihtilâfına hamletmiştir. İbn-i Arar'ın aldığı hayvanlar cihâd içindi, 
bunlara karşılık verdiği hayvanlar sadaka develeridir.” 

Musannıfın bu hadisi burada zikretmesi hayvanlarda ribâ olmadığına 
delâlet ettiği içindir. Yoksa hadisin yeri “ödünç babı”dır. 

Hadis-i Şerif, hayvanın ödünç alınabileceğine delâlet ediyor. 

Bu husüsda üç kavil vardır: 

1 - Hayvanın ödünç alınması câizdir. İmâm Şəfi ile Mâlik'in, 
Cumhüru ulemânın mezhebi budur. Delilleri bu hadisdir. Yalnız bir 
kimsenin cimâıa mâlik olduğu câriyesi bu hükümden müstesnadır; onu 
ödünç almak câiz değildir. Fakat yakın akrabası olmak gibi bir sebeple 
cimâı kendisine haramı olan cariyesini ödünç almak câizdir. 

2 - Mutlak sürette câizdir; yani câriyeyi dahi almak câizdir. İbn-i Cerir 
ile Dâvud-i Zâhiri'nin mezhebi budur. 
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3 - Hayvanların ödünç alınması câiz değildir. Hanefilerle diğer bir takım 
ulemânın mezhebi de budur. Çünkü onlara göre bu hüküm mensühdur. 

Mağribi'nin şerhinde bu hadisin hayvanı ödünç alma hakkında olduğu 
zikredilmişse de tedkikât neticesinde onun, hayvânâtı satın alma hakkın- 
da şeref-sâdır olduğu alay Sünen-i Beyhaki'de şu hadis vardır: 
deli tâ Yi bsi KM AN ERİN Si aE Rİ EE ir İĞ 
sias iz d ed İş) za İLİ OL ALİN özenle jadiy izl iái 

Sas “Le sl öl 

“Amr b. Hureyş Abdullah b. Amr'a demiş ki: 

Biz altın ve gümüş olmayan bir yerdeyiz; bu sebeple bir sığırı 
iki sığıra, bir deveyi iki deveye ve bir koyunu iki koyuna satabi- 
lirmiyim? Bunun üzerine Abdullah: 

Resülullâh (s.a.v.) bana bir ordu hazırlamamı emir buyurdu. 
ilah” demiş ve sadedinde bulunduğumuz hadisi rivâyet etmiştir. 

Bir rivâyette: «giai eş J) ib gés ol ilaj dedi İZ giy» 
“Peygamber (s.a.v.)'de ona sadaka me'mürunun (zekât topla- 
mağa) çıkışına kadar (vade ile) bir hayvan satın almasını emret- 
miştir” deniliyor. 

Görülüyor ki her iki hadis de satın alma hakkında sarihtir. Bu hâl karşı- 
sında hadisi ödünce hamletmek doğru olamaz. Doğrusu, o veresiye hay- 
van satın almak için sevkedilmiştir. Maamâfih hayvanı hayvanla ödünç 
aldığı da Resülullâh (s.a.v) den sâbit olmuştur. 


LA A IG E İN g3 AE oa- VİATE) 
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864/707 “İbn-i Ömer (r.a.)'dan rivâyet olunmuştur. Demiştir 
ki: Resülullâh (s.a.v.) müzâbene'den (yani) bahçesinin meyvesi 
hurma ise kuru hurma muköâbilinde ölçekle satmaktan, üzüm 
ise onu ölçekle kuru üzüm mukâbilinde satmaktan, ekin ise onu 
zahire ölçeği ile satmaktan (hâsılı) bunların hepsinden nehiy 
buyurdu”. o Müttefekun aleyhdir. 
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Müzâbenenin tefsiri yukarıda (670/825.) hadisin şerhinde görülmüştü. 
Hadisteki (semer) tabiri yemiş demek olup hurma ve sâireye şâmildir. 

Ulemâ, müzâbenenin tefsirinde ihtilâf etmişlerdir. Bu cihet dahi yu- 
karıda görüldü. İbn-i Abdilberr: şöyle diyor. “Böyle bir satışın müzâbene 
olduğunda ulemâya muhâlefet eden yoktur. İhtilaf ettikleri cihet, satıl- 
ması ancak misli misline câiz olan şeylerin de buna katılıp katılamıyacağı 
husüsudur.” Cumhüra göre katılır; çünkü illette müşterektirler. Buradaki 
illet cins ve miktarda birbirlerine uydukları halde müsâvi olup olmadıkları- 
nın bilinmemesidir. Hükmen müzâbeneye ilhâk edilen şeylere müzâbene 
adını vermek ise: “Yalnız kıyâs ile lügat sâbit” olur diyenlere göre câizdir. 
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865/708 “Sa'd b. Ebi Vakkâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i (kendisine) kuru hurma 
verip yaş hurma satın almanın hükmü sorulurken işittim: 

Yaş hurma kuruduğu zaman eksilir mi? diye sordu. (Ashâb): 

Evet; deyince O da bundan nehyetti”. 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiştir. İbnü'I-Medini, Tirmizi, İbn-i 
Hibbân ve Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Hadisi İmâm Mâlik, Dâvud b. Hüseyn'den ta'lik süretiyle rivâyet et- 
mişken İbn-i Medini'nin onu sahihlemesi İmâm Mâlik'in sonradan şeyhi 
ile görüşmesindendir. Hz. Mâlik bir defa hadisi Dâvud'dan rivâyet etmiş; 
sonra şeyhinden rivâyete kanâat getirerek ondan rivâyet etmiştir. İbn-i 
Medini, babasının bu hadisi Mâlik'den rivâyet ettiğini; rivâyette Mâlik'in 
Dâvud'dan ta'lik yaptığını söyler, ancak babasının İmâm Mâlik'den işit- 
mesi eskidendir. Mâlik ondan sonra şeyhinden rivâyet etmiş; böylece 
hadis, İmâm Mâlik tarikıyle sahih olmuştur. 

Bazıları bu hadisi râvilerinden Hâlid Ebü Ayyaş'ın meçhül olması ile 
illetlendirmişse de, Dâre Kutni: “o zât zabt ve sikadır” diyerek bunu red- 
detmiştir. 
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Münziri dahi: “ondan sika râviler rivâyette bulunmuş; İmam Mâlik bile 
bunca şiddetli tenkidi ile beraber ona itimad etmiştir diyor. Hâkim: “ona 
ta'neden kimse bilmiyorum” der. 

Hadis-i Şerif, müsâvât olmadığı için kuru hurma mukabili yaş hurma 
satılamayacağına delildir. 


$$ e BŞ PR Al k? Él oi” yer cl RoT — (YAJA) 
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866/709 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edildi- 
ğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: Kâli, mukâbili 
kâli'yi yani borca mukâbil borcu satmayı yasak etmiştir.” 

Bu hadisi İshâk ile Bezzâr zaif bir isnâd ile rivâyet etmişlerdir. 

Onu Hâkim ile Dare Kutni de hiç bir tefsirde bulunmadan rivâyet et- 
mişlerse de isnâdında Müsâ b. Ubeyde vardır; bu zât, zaifdir. İnâm Ah- 
med: “bence onun rivâyeti halâl değildir; bu hadisi başkalarının rivâyet 
ettiğini de bilmiyorum” demiştir. Hâkim de tashif yaparak “Müsâ b. 
Utbe” demiş ve tashifini Müslim'in şartı üzerine yapmıştır. Beyhaki ise 
bu tashife şaşmıştır. 

İmâm Ahmed: “bu bâbda sahih bir hadis yoktur; lâkin borç mukâbilinde 
borç satılamıyacağına icmâ-i ulemâ vardır” demiştir. 

(Kâli): va'deli demektir. “en-Nihâye” nâm kitâbda bu bâbda şöyle 
deniliyor: “Kâli: Bir kimsenin bir müddete kadar bir şey satın alması; ve 
müddeti bitince ödeyecek bir şey bulamıyarak: bunu bana başka bir müd- 
dete kadar başka bir şey ziyadesiyle sat; diyerek aralarında teslim tesellüm 
cereyan etmeden satış yapmalarıdır.” 

Hadis-i Şerif, bunun haram ve yapılan satışın bâtıl olduğuna delildir. 
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Gil à aati Sl 
HEDİYYE MEYVELER İLE YEMİŞLERİN AĞAÇLARINI SATMA 
HUSÜSUNDA RUHSAT BÂBI 
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867/710 “Zeyd b. Sâbit radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem hediyye hurmaların 
meyvesini tahmin süreti ile ölçekle satmak için ruhsat vermiş- 
tir.” Müttefekun aleyh'dir. 

Müslim'in rivâyetinde “hediyye hurma hakkında o ailenin hur- 
mayı kuru olarak tahmin ederek almalarına ve yaş iken yemele- 
rine ruhsat verdi” denilmiştir. 

Ruhsat: kolaylaştırma demektir. Kitabımızın birinci cildinde görüldüğü 
veçhile şer'an ruhsat: kulların özrüne binâen ikinci defa meşrü' olan şeydir. 
Binâenaleyh şer'i mânâsında da kolaylık mülâhaza edilmiştir. Bu da gösterir ki 
“ariyye” denilen şeylerin satışı haram olan satış nevilerinden istisnâ edilmiş- 
tir. Buhâri'nin Hz. Câbir'den tahric ettiği şu hadisde istisnâ tasrih edilmiştir: 
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Resûlullâh (s.a.v.) olgunlaşmadan meyveyi satmaktan ve 
ariyyeler müstesna, ondan bir şeyi dinâr ve dirhemden başkası 
ile satmaktan nehyetti”. 

(Arâyâ) ariyyenin cem'idir. Ariyye: aslında hurmanın meyvesini ba- 
ğışlamaktır. Arapların âdeti: kıtlık oldu mu hurma sahipleri hurması olmı- 
yanlara ağacın yemişini bağışlarlardı. Nitekim koyun ile devenin sütlerini 
de bağışlamak âdetti. İmâm Mâlik şöyle diyor: “ariyye: bir kimsenin hur- 
ma ağacını birine tahliye etmesi ve sonra kendisi için tahliye olunan şahsın 
bahçesine girmesinden rahatsız olmasıdır. Şu hâl karşısında o şahsın hur- 
ma sahibinden o hurmayı kuru hurma mukâbilinde satın almasına ruhsat 
verilmiştir.” Yezid b. Hârün ise Süfyân b. Hüseyn'den naklen: “ariyye, fa- 
kirlere hibe edilen hurma ağacı idi; onlar hurmanın kemâle ermesini bek- 
leyemezlerdi. Bu sebeple kendilerine bu hurmayı kuru hurma mukâbilinde 
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diledikleri miktara satmaları için ruhsat verildi” demiştir. Hulâsa cumhüru 
ulemâ bu satışın câiz olduğuna ittifak etmişlerdir. Satışın mahiyyeti: ağaç 
üzerindeki yaş hurmayı, tahminen beş vesktan az olmak ve bir de teslim, 
tesellüm şartı ile bir o kadar kuru hurma mukâbilinde ölçekle satmaktır. 
(Beş vesktan az) kaydı aşağıdaki Ebü Hüreyre hadisinde zikredildiği içindir. 
Pu T A 
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868/711 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: beş vesktan az, 
yâhüd beş vesk hediyye hurmanın kuru hurma ile tahmin süreti 
ile satılmasına ruhsat vermiştir.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

İmâm Müslim, hadisdeki şekkin Dâvud b. el-Husayn'dan geldiğini 
beyân etmiştir. İmâm Şâfif ile İmâm Mâlik arasında bu satışın beş vesktan 
az olursa câiz, çok olursa câiz olmadığına ittifak vardır. Beş veskta ise 
ihtilâf etmişlerdir. Hanefilere göre bu satış fâsiddir. 

Teslim ve tesellüm demek olan tekâbuz'a gelince: Bu satışta ruhsat 
yalnız müsâvâtın iyice bilinmemesine müsâmaha gösterilmek süreti ile 
yapılmıştır. Tekâbuz için ruhsat yoktur. Binâenaleyh o şarttır. Onun şart 
olduğuna İmâm Şâfii'nin tahric ettiği Zeyd b. Sabit hadisi de delâlet 
etmektedir. Mezkür hadisde; Hz. Zeyd, Ensâr'dan bir takım zevâtın ad- 
larını saymıştır. Bu zevât muhtaç imişler. Resülullâh (s.a.v.)e hallerin- 
den şikâyet etmişler. Ellerinde, yaş hurma alıp da âlem ile birlikte yemek 
için paraları yokmuş, yanlarında yalnız yiyeceklerinden artan kuru hurma 
varmış. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) onlara hediyye hurmaları kuru 
hurma ile tahmin ederek almaları için ruhsat vermiş. Bu hadisde teslim ve 
tesellüme delâlet eden cihet içerisinde kuru hurmanın zikredilmiş olması- 
dır. “Zirâ kabz şart olmasa bunu zikre hâcet kalmazdı” diyorlar. 

Hadis-i Şerif, henüz ağacın üzerindeki yaş hurma mukâbilinde kuru 
hurma satın alma husüsunda vârid olmuştur. Ağacından devşirildikten 
sonra yine kuru hurma bedeli satılması da birçok Şâfiilere göre câizdir. 
Onlar bunu ağaçtaki hurmaya ilhâk yolu ile câiz görürler. Çünkü ruhsatın 
yeri mutlak sürette yaş hurmadır. Binâenaleyh nass ağaç üzerindekine de 
devşirilmiş olanına da şâmildir. Bu söz İbn-i Dakiki'kiyd'in: “Devşirilmiş 
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yaş hurma kuru hurma muköbilinde satılamaz; çünkü buradaki ruhsatın 
mânâlarından biri de yaş hurmayı tedrici sürette taze yemektir. Toplan- 
mış hurma ile bu maksad hâsıl olmaz” şeklindeki mütâlaasını çürütür. 
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869/712 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: salâhı 
göze çarpıncaya kadar meyveleri satmaktan nehyetti. (Bundan) 
hem satanı hem alanı nehyetti.” Müttefekun aleyhdir. 

Bir rivâyette: Kendilerine meyvelerin salâhı soruldukta: 

“Kusuru gidinceye kadar” buyurmuşlardır. 

(Salâhı göze çarpıncaya kadar) ifâdesinden muradın ne olduğu selef 
arasında ihtilâflıdır. Burada dört kavil vardır: 

1 - Salâhdan murâd: hastalık ve bozulmadan emin olmaktır. 
Hanefiler'in mezhebi budur. 

2 - Meyve cinslerinde olgunluk görülmesidir. Elverir ki sâir meyvelerin 
kemâle gelmesi mütelâhık, yani birbirini peşi sıra olsun. Mâlikiler'le di- 
ğer bazı ulemânın mezhebi budur. 

3 - Olgunluk behemehal satılan meyvenin cinsinde görülecektir sâir 
meyvelerin olgunlaşmasına bakılmaz. İmâm Ahmed'in mezhebi budur. 

4 - Olgunluk, satılan ağacın meyvesinde görülecektir. Şâfii'nin 
mezhebi de budur. Görünmek tabirinden de anlaşılıyor ki bütün mey- 
velerin kemâle gelmesi şart değildir; bazılarının olgunlaşması kâfidir. 
Allâhü Teâlâ'nın hikmeti meyvelerin birden kemâle gelmemesini iktizâ 
etmiştir; tâ ki onlardan uzun müddet istifâde edilebilsin. 

Hadis-i Şerif meyvenin salâhı zuhür etmeden satılmasının câiz ol- 
madığına delâlet ediyor. Zâten meyveler zuhür etmeden onları satmanın 
câiz olmayacağına icmâ vardır; çünkü ma'dümu yani mevcut olmayan bir 
şeyi satmaktır. Meyve zuhür ettikten sonra henüz kemâle gelmeden onu 
yerinde bırakmak şartı ile satmak da icmâan câiz değildir. 

Hanefiler'e göre meyvenin yerinden alınması şartı ile kemâle gel- 
meden evvel ve kemâle ermeğe başladıktan sonra satılması da câizdir. 
Fakat yerinde kalması şartı ile satmak câiz değildir. 
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Hadis-i Şerif satıcı ile alıcının da böyle bir satıştan nehyedildiklerine 
delâlet ediyor. Satanın nehyedilmesi: başkasının malını bâtıl ile yemesin 
diye, müşterinin nehyedilmesi ise: malını zâyi etmemesi içindir. 

Âhe: Meyvelere gelen hastalıktır. Bunun böyle olduğunu Hz. Zeyd b. 
Sâbit'in rivâyet ettiği bir hadisden anlıyoruz. Hz. Zeyd diyor ki: “Pey- 
gamber (s.a.v.) zamanında halk meyve alış verişi yaparlar; mey- 
veleri devşirme ve teslim zamanı geldi mi müşteri: meyveye 
duman düştü, kuşam isabet etti; derdi. (Bunlar birer nevi has- 
talıktır). Nihâyet gelir, Peygamber (s.a.v.)e dert yanarlardı. Bu 
günâ davalar çoğalınca Resülullâh (s.a.v.): 

“Eğer olmuyorsa siz de meyvenin salâhı görününceye kadar 
satın almayın; buyurdular.” 

Buradaki nehiy meşveret mânâsında olduğundan tahrim için değil 
tenzih içindir. Mezkür hâdiseden sonra Hz. Zeyd artık arâzisinden çıkan 
meyveyi Süreyyâ yıldızı doğup da meyvenin sarısı kırmızısı seçilmeden 
satmazmış. 

Süreyyâ: Ülker denilen top yıldızlardır. Bu yıldızlar Hicâz'da yaz 
mevsiminde sabahları doğarmış. Onlar doğmaya başladı mı meyveler de 
kemâle ermeğe başlarmış. Burada ondan murâd işte bu alâmet oluşudur. 
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713/870 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet edildi- 
ğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem yemişler renk 
atmadan onları satmaktan nehyetmiş; onların renk atması 
nedir?denilince: “Kızarır ve sararırlar” buyurmuşlardır. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hattâbi diyor ki: “(tahmârru) ve (tasfârru) kelimeleri ile hâlis kırmı- 
zılık ve sarılık kasdedilmemiştir. Bunlardan maksad: karışık olan kırmızılık 
ve sarılıktır. Eğer hâlis renk kasdedilse “tahmerru, tasferru” denilirdi”. 
İbn-i Tin ise: “Bu kelimelerle meyvelerin kızarmağa ve sararmağa baş- 
ladıkları zaman kasdolunmuştur. öteki sigalar değişen renklerde kullanı- 
ır” demiştir. Burada muradın İbn-i Tin'in dediği gibi olduğuna aşağıdaki 
hadis delâlet ediyor: 


85 


r aas aie i İİ ié İİ À 25 EG - (V EİAVA) 
ire İİ GE Aİ gi GEZ öğ ŞE İİ oa E E 
ASİ Öle ARŞ Yİ 


871/314 “(Yine) Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine 
göre Peygamber (s.a.v.) kararmadıkça üzümü satmaktan ve katı- 
laşmadıkça daneyi satmaktan nehiy buyurmuştur”. 

Bu hadisi Nesâi müstesna Beşler rivâyet etmişler; İbn-i Hibbân ile 
Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Üzümün kararması ile dânenin katılaşmasından murâd: olgunlaşma- 
ya başlamalarıdır. Nevevi: “Bunda Küfeliler'in mezhebine delil vardır; 
fakat ekser-i ulemâya göre katılaşmış başağın satılması câizdir. Bizim 
mezhebe gelince: 

Mezhebimizde tafsilât vardır. Eğer başak arpa veya darı ise yâhüd 
o mânâda, hâricden dâneleri görünen hubübâttan ise satması câizdir. 
Buğday ve emsâli gibi, dâneleri kavuz ile örtülü olanlardan ise bu bâbda 
Şafii'nin iki kavli vardır. Yeni kavline göre câiz değil; eski kavline göre 
câizdir. Fakat katılaşmadan, ancak biçmek şartı ile sahih olur” diyor. 

Nevevi'nin “Küfeliler” demekten maksadı Hanefiler'dir. Filhakika 
onlara göre başağında buğdayı satmak fâsid bey'lerdendir. 
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872/715 “Câbir b. Abdullâh radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem; 

Eğer din kardeşine meyve satar da sonra o mala bir âfet ge- 
lirse artık ondan bir şey alman sana helâl olmaz. Din kardeşinin 
malını haksız yere ne sebeble alacaksın? buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'in bir rivâyetinde: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem 
âfet isâbet eden meyvelerin (fiattan) düşülmesini emretmiştir. 
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Hadis-i Şerif ağaçların üzerindeki yemişleri sâhibi satar da sonra bir 
âfet gelirse zararın satana âit olduğuna bu husüsda müşteriden hiç bir şey 
almağa hakkı bulunmadığına delildir. 

Âfet isâbet eden meyvelerin fiattan düşülmesi husüsunda ulemâ ihtilâf 
eylemişlerdir. Bazılarına göre: âfet bütün meyvelere isâbet ederse bütün 
fiat düşülür. Zarar ziyan satana âit olur. Bunların delili bu hadisdir. 

Ekser-i ulemâ ise zararın müşteriye âid olduğuna, âfetten dolayı fiat 
düşme emrinin nedib ifâde ettiğine kâildirler. Delilleri Ebü Said hadisidir. 
İleride görülecek olan bu hadisde Peygamber (s.a.v.) meyvelerine âfet 
isâbet eden kimseye sadaka vermelerini Ashâba emretmiştir. Zararın 
müşteriye âid olması satış akdi yapılırken malı tahliye etmenin onu tesel- 
lüm yerine geçtiği içindir. Yani malı tahliye etmekle satıcı onu müşteriye 
teslim etmiş; müşteri de kabül ve tesellüm etmiş gibi olur. Maamâfih bu 
kavle itiraz edilmiş ve: Hadisdeki: “Sana ondan bir şey alman helâl ol- 
maz” ifâdesi zararın satıcıya âid olduğuna delâlet eder; denilmiştir. 
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873/716 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine 
göre Peygamber (s.a.v.): 

“Eğer bir kimse aşılandıktan sonra bir hurmalık satın alırsa 
o hurmalığın meyvesi onu satan bayia aittir; ancak müşteri şart 
koşarsa o başka; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif aşıladıktan sonra satılan meyvenin satana âid olduğuna 
delildir. Mefhümu muhâlifine bakılırsa aşılanmadan önce müşterinin olur. 
Cumhüru ulemanın kavli de budur. Delilleri bu hadisdir. İmâm-ı A'zam 
Ebü Hanife'ye göre ise satılan meyve aşılandıktan sonra olsun evvel olsun 
mutlaka satana aittir. Hz. İmâm mefhümu muhâlif ile amel etmemekte- 
dir. Çünkü onun mezhebine göre mefhümu muhâlif sahih bir delil değil- 
dir; binâenaleyh onunla amel olunamaz. 

Hadis-i Şerif, akdin muktezâsına uygun olan şartın satışı bozmadığına 
da işâret ediyor. 
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874/717 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Medine'ye 
geldiği vakit Medineliler meyvelerde bir ve iki seneye kadar 
selem yaparlardı. Bunun üzerine: 

Her kim meyvede selem yaparsa ma'lüm ölçek ve tartıda 
ma'lüm bir va'deye kadar yapsın; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Buhâri'nin rivâyetinde “Her kim bir 
şeyde selem yaparsa” buyurulmuştur. 

Selef: Iraklılar'a göre hem vezin hem de mânâ itibâriyle selem 
demektir. Hicazlılar'a göre ise: Zimmette mevsüf bulunan bir şeyi 
peşin para ile satmaktır ki, şer'an ta'rifi de budur. Maamâfih mezheb 
imâmlarının ta'rifleri arasında az çok fark vardır. 

Selem: Said b. Müseyyeb müstesnâ bütün ulemâya göre meşrü'dur; 
ve beyi'de şart olan her şey bunda da şarttır. Re's-i mal de o meclisde 
teslim edilir. Yalnız İmâm Mâlik semenin bir veya iki gün te'cil edilmesine 
cevaz vermiştir. 

Hadis-i Şerifde zikredildiği vechile malın iki nevi ölçüden biri ile mut- 
laka ölçülmesi icâbeder. Eğer ölçek ve tartı ile satılan şeylerden değilse 
sayısının veya metresinin ma lüm olması lâzımdır; çünkü bunlar ölçek ile 
tartıya mülhaktır. Mezâhib ulemâsı arasında selemin bazı husüsâtı hak- 
kında az çok ihtilâf görülürse de satılan malın miktarı ölçekle satılanlardan 
ise ölçeğinin ta'yini malın ayırıcı vasıflarının beyânı gibi esasa âid şeylerde 
itifâk halindedirler. 

Te'cil'e gelince: Şâfiiler den mâadâ mezheb imâmlarına göre selemde 
te'cil şarttır. Şâfiiler'e göre ise hâlen de yapılabilir. Selem'in mezheblere 
göre bir hayli şartları daha vardır. Bunlar ve selemin hangi mallarda câiz 
olacağı her mezhebin fıkıh kitaplarından öğrenilebilir. 
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Alış verişte semen denilen şey, selem'de “re's-i mâl”dir. Kezâ alış veriş- 
te mebi' yani satılık mal, selemde “müslemün fih” adını alır. 
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875/718 “Abdurrahman b. Ebzâ”“ ve Abdullah b. Ebi Evfâ 
radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet olunmuştur. Bunlar: 

Biz Resülullâh (s.a v.) ile birlikte ganimetler alıyorduk. Bize 
Şam Nebitlarından bir takım nebitlar gelir; biz de onlara buğ- 
day, arpa ve kuru üzümde (bir rivâyette) ve zeytin yağında mu- 
ayyen bir va'deye kadar selem yapardık; demişlerdir: 

Onların ekini var mı idi? diye sorulunca: 

Bunu kendilerine sormazdık; demişlerdir.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Enbât: Nebit'ın cem'idir. Bunlar Araplardan bir sülâle olup Acemler'in 
arasına girmiş ve onlarla nesebleri karışmış; lisânları bozulmuştur. Su çı- 
karmakta mâhir olduklarından kendilerine “enbât” denilmiştir. 

Hadis-i Şerif akid halinde mevcüt olmıyan mala selem yapılabileceğine 
delildir. Çünkü mevcüt olması şart olsa onu arar sorarlardı. Hâlbuki “bunu 
sormazdık” demişlerdir. İhtimâl karşısında soruşturmayı terketmek, sö- 
zün umüm ifâde etmesi demektir. Şâfüiler'le Mâlikiler'in ve diğer bazı 
ulemânın kavli budur. Bunlar va'de geldiği zaman malın bulunabilmesini 
şart koşmuşlardır. Va'de gelmezden önce bulunmaması onlarca zarar et- 


mez. Hanefilerle başkalarına göre ise müslemün fihin mevcüt olması ve 
tâ va'de gelinceye kadar devam etmesi şarttır. 


2 Abdurrahman b. Ebzâ (r.a.): Nâfi' b. Abdilhars'ın âzâdlı kölesi olup, Küfe'de 
yerleşmiştir. Hz. Ali b. Ebi Tâlib (r.a.) kendisini Horasan'a vali göndermiştir. 
Rivâyetleri ekseriyetle Hz. Ömer İle Ubey b. Ka'b (r.a.)'dandır. Kur'ân-ı Kerim ile 
Fıkıh ilmine vâkıf idi; hattâ Hz. Ömer (r.a.) onun hakkında: “Abdurrahman b. Ebzâ 
Allâh'ın kendilerini Kur'an sayesinde yükselttiği bahtiyârlardandır” demiştir. 
Peygamber (s.a.v.)'den oniki hadis rivâyet etmiştir. Kendisinden oğulları Said ile 
Abdullah ve başkaları rivâyet etmiştir. 
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876/719 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine 
göre Resülullâh (s.a.v.): 

Bir kimse başkalarının mallarını ödemek kasdı ile alırsa onun 
yerine Allâh öder; her kim de onları itlâf etmek için alırsa Allâh 
onu itlâf eder; buyurmuştur.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Başkalarının mallarını almak ta'biri onları ödünç ve muhâfaza için 
almaya şâmildir. 

Ödemek kasdından murâd: dünyada ödemektir. 

Allâh'm onun yerine ödemesi: ona ödemek için dünyada kolaylık 
halketmesi, âhirete kalmışsa alacaklıyı Teâlâ hazretleri'nin dilediği bir 
şeyle razı etmesidir. Filvâki' bu husüsda İbn-i Mâce, İbn-i Hibbân ve 
Hâkim, merfü olarak şu hadisi tahric etmişlerdir: 

aay ŞAN a ai d Sİ Yy İSİ Ag it d glas Gs Öl li a» 

“Hiç bir müslüman yoktur ki; ödemek niyetinde olduğunu 
Allâh'ın bildiği bir borca girsin de Allâh onun yerine o borcu 
dünyada ve âhirette ödemesin”. 

“İtlâf için alırsa” ifâdesinden maksad: başkasının malını alırken 
ihtiyâcı olduğu için değil, ödememek niyeti ile almaktır. 

“Allâh da onu itlâf eder” ibâresi: alan şahsın kendisini, dünyada helak 
eder; mânâsında zahirdir. Maamâfih dünyada geçimini zorlaştırmak, ma- 
indan bereketi kaldırmak süreti ile hayatını mahvetmek ve âhirette azâba 
ma'rüz kılmak mânâlarına da şâmildir. İbn-i Battâl diyor ki: “Bu hadisde 
başkalarının mallarına göz dikmekten vazgeçmeğe teşvik ve borçlandığı za- 
man aldığını iyilikle vermeye tergib vardır; çünkü cezâ amel cinsinden olur.” 

Hadis-i Şerifde hüsn-ü niyete teşvik, hılâfına hareketten tehdid ve bü- 
tün amellerin bu iki mihver etrafında döndüğüne işâret vardır. Ödemek 
niyeti ile borçlanan kimseye Allâh'ın yardım edeceği dahi hadisin ifâde 
ettiği ahkâm cümlesindendir. Abdullah b. Ca fer borçlanmağa merak 
edermiş. Kendisine bunun sebebi soruldukta: 


Gİ çi „s gülğ: İyi alaz ele ii di Ús Eka) 
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“Resülullâh (s.a.v.) i: “Şüphesiz ki Allâh, borcunu ödeyinceye ka- 
dar borçlu ile beraberdir buyururken işittim” dermiş. Bu hadisi İbn-i 
Mâce ile Hâkim rivâyet etmişlerdir; isnâdı hasendir. Yalnız râvilerinden 
Muhammed b. Ali hakkında ihtilâf vardır. Aynı hadisi Hâkim Hz. Âişe 
(r.anhâ)'dan şu lafızlarla rivâyet etmiştir: 

TERN ra İOS Yi 433 sl İLİ 
“Borcunu ödemeye niyeti olan hiç bir kul yoktur ki Allâh'dan 
kendisine bir yardım gelmesin”. Hz. Aişe (r. anhôj: “Bu yardima 
ben de dilerim” buyurmuştur. Vâkiâ: o «ül YI 3 J agit SA Aİ) 
“Gerçekten şehidin borçtan mâadâ her günahı affedilir” hadisi sâbit ol- 
duğu gibi: « ii> &35 Yi » “Şimdi teni serinledi” hadisi de sahihdir. 
Bu hadis, borçlu ölen bir zâtın başkası tarafından borcu ödendiği zaman 
şeref-sâdır olmuştur. Fakat birinci hadisden: Allâh kıyamet gününde 
şehidin borcunu ödeyinceye kadar o borç üzerinde kalır” mânâsı kasde- 
dilmiş olabilir, o zamana kadar borçlu kalmasından şehidin kabirde azâb 
görmesi lâzım gelmez. İkinci hadisin ise borcunu ödemek niyetinde olma- 
yan biri hakkında olması ihtimâli vardır. 


Per La -Su g M a) asle Eg- (YY AVY) 
Lİ) Bi EŞ a DİS elk g ge a pak o) 


SAĞ Ül « AŞİ GSS AE Sİ Bl ii tiz 

877/720 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Yâ Resülallâh, hakikat filâna Şam'dan basma gelmiş; 
ona (birini) göndersen de vakit buluncaya kadar veresiye kendi- 
sinden iki elbise alsana! dedim. Bunun üzerine o adama (birini) 
gönderdi fakat adam razı olmadı”. 

Bu hadisi Hâkim ile Beyhaki tahric etmişlerdir. Ricâli sikadır. 

Hadis-i Şerif veresiye satışın ve vakti hâli oluncaya kadar va'de ver- 
mesinin sahih olduğuna delildir. Resülullâh (s.a.v.)'in herkese güzel 
muâmele ettiği ve kimseyi bir şeye zorlamadığı, bir şeyde ilhâh ve ısrâr 
etmediği dahi hadisin ihtivâ ettiği beyânât cümlesindendir. Mevzü bahis 
adam Medine'li bir yahüdidir. 

Buhâri ile Müslim ve Tirmizi Hz. Âişe'den şu hadisi rivâyet ederler: 
Âişe demiştir ki: Peygamber (s.a.v.) dünyadan gittiği zaman zır- 
hı otuz ölçek arpa mukâbilinde rehinde idi.” 
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yayı ei 
REHİN BÂBI 

Rehin, lügatte: Sübüt ve devâm manasınadır. Bazılarına göre de 
hapis mânâsına gelir. 

Şer'an ise: Mâli kıymeti hâiz olan bir aynı (şeyi) bir borca karşı vesika 
yapmaktır; fakat bu vesikanın o borcun tamamını veya bir kısmını öde- 
yecek kıymette olması şarttır. Rehni verene râhin; alana mürtehin derler. 

Rehnin hükmü: beyi' gibi câiz olmaktır. Satılması câiz olan her şeyin 
rehni de câizdir. Delili: Kitâb, Sünnet ve icmâ'-i ümmettir. 

Kitap'tan delili: a aS yda YA İS ydi İğ ás Çİ ES Öğ 

“Eğer seferde olur da kâtib bulamazsanız o halde işte makbüz 
rehinler”?7 âyet-i kerimesidir. Bu âyette Teâlâ hazretleri, kâtib bulun- 
madığı zaman borçlunun bir vesika vererek alacaklısını tatmin etmesini 
emir buyurmuştur. Rehnin meşrü' olduğuna icmâ'-i ümmet vardır. 

Sünnetten delili: Peygamber (s.a.v.) in zırhını Medine'de bir 
yahüdiye rehnetmesi ile aşağıdaki hadislerdir: 


ik Als il al İl) İĞ SİG iaa el EES = (YY NİAVA) 
YAYA OIS 15) aiin Lapas JAI İZ e Gana OS 1) aa LSS şa” 
GA alaz A Disg LS gil Eğ 

878/721 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Hayvana eğer rehin ise nafakası mukâbilinde binilir. Sağı- 
lan süt şâyet (hayvan) rehin ise masrafı karşılığı içilir. Masraf 
binenle içene aittir; buyurdular.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadisteki “binilir” ve “içilir” şeklinde meçhül kullanılmış bulunan fiil- 
lerin nâibi fâilleri mürtehindir. Çünkü hayvana binen ve sütü içen odur. 
Râhin olmak ihtimâli de varsa da bu ihtimâl uzaktır. Zirâ hayvan onun 
milki olduğu için binse de binmese de kezâ sütünü içse de içmese de onu 
beslemek kendisine aittir; binâenaleyh onun hakkında (binene ve içene) 
diye kayıtlamağa lüzüm yoktur. 

Hadis-i Şerif, mürtehinin rehin maldan nafakası mukâbilinde fayda- 
lanabileceğine delildir. Bu mes'elede üç kavil vardır: 

27 Süre-i Bakara, âyet: 283. 
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1 - İmâm Ahmed ve diğer bazı ulemâ bu hadis ile istidlâl ederek 
istifâdeyi yalnız binmekle sütünü içmeye tahsis etmişlerdir. Onlara göre 
mürtehin hayvana yaptığı masraf miktarınca yalnız bu iki şeyden faydala- 
nabilir. Sâir husüsât bunlara kıyâs edilemez. 

2 - Cumhüru ulemâya göre mürtehin rehinden hiç bir süretle fay- 
dalanamaz. Zirâ bu hadis-i Şerif kıyâsa iki vecihle muhâlifdir: 

a) Sâhibinin izni olmaksızın gayrin milkinde binme ve içme isbât edi- 
yor. Mecelle-i Ahkâmr-ı Adliyye'nin 96. maddesinde: “Bir kimsenin mil- 
kinde, onun izni olmaksızın âhar bir kimsenin tasarruf etmesi câiz değil- 
dir” denilmektedir. 

b) Bunları kıymetleri ile değil de hayvana yapılan masraf ile ödetiyor. 

İbn-i Abdilberr şöyle diyor: “Bu hadisi cumhüru fukâhâya göre 
elde bulunan bunca kâideler ve sahih olduğunda ihtilâf edilmeyen sâbit 
âsâr reddediyor. Bunun mensüh olduğuna İbn-i Ömer /r.a.Jin rivâyet 
etmiş olduğu şu hadis delâlet eder: uaa li iş al işla Lİ Y p 

“Bir kimsenin hayvanı onun izni olmaksızın sağılamaz.” 
Mezkür hadisi Buhâri (Ebvabül'-Mezâlim) de tahric etmiştir. 

İmâm Şâfif: “hadisdeki meçhül fiillerin nâib-i fâili râhindir” diyor. Bu 
takdirde mânâ: râhin hayvanına binmekten, onun sütünü içmekten me- 
nedilemez; demek olur. Fakat Şâfii'ye “hadisde mürtehin lafzı vardır. 
Binâenaleyh mürtehinin fâil olduğu âşikârdır” diye itirâz olunmuştur. 

3 - Evzâif, Leys ve diğer bazılarına göre murâd şudur: eğer râhin hay- 
vana yiyecek vermekten çekinirse o zaman hayvanın hayatını kurtarmak 
için nafaka verilir ve buna karşılık ona binmek, sütünden içmek gibi şey- 
lerden istifâde edilir; yalnız bu istifâde hayvana verilen âlâf kıymetini geç- 
memelidir. Bu üçüncü kavil umümi kâidelerden derlenmişe benziyor ki 
hulâsası şudur: Şâri'in izni ile bir kimsenin elinde bulunan başkasına âid 
bir hayvana sonra sâhibinden almak şartı ile masraf yapılabilir. Bu hay- 
vanı kiraya vermek yâhud alâfı (yemi) karşılığında sütünde tasarrufta bu- 
lunmak da câizdir. Yalnız o yerde hâkim bulunup da ondan izin almadan 
masraf etti ise yaptığı masrafı hayvan sahibinden istiyemez. 


S y ” ağ le àl İl İş) JE JG AE - vr AVA) 
ASİ EİN 13) MAŞA al ALE Aİ A) gill el e LAZ 
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879/722 (Yine) Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
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olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Rehin, onu rehneden sâhibinin olmaktan çıkmaz. Onun geliri 
sâhibinin; masrafı da sâhibinindir; buyurdular.” 

Bu hadisi Dâre Kutni ile Hâkim rivâyet etmişlerdir. Ricâli sikadırlar. 
Şu kadar var ki, Ebü Dâvud ve başkalarına göre mahfüz olan, onun 
mürsel oluşudur. 

Hâfız İbn-i Abdilberr diyor ki: “geliri sahibinindir; masrafı da 
sâhibinindir” cümleleri hakkında ihtilâf olunmuştur. Bazılarına göre bu 
söz Said b. Müseyyeb tarafından müdrecdir. Ama onu İbn-i Ebi Zi'b 
ile Ma'mer ve başkaları, hem İbn-i Ebi Zi'b hakkında ihtilâf vardır diye- 
mürsel hem de merfü' olarak rivâyet etmişlerdir. Bazıları mevküf olarak 
rivâyet ettiler.” 

Bu hadisi İbn-i Vehb dahi rivâyet etmiş ve güzel bulmuş; bundaki lafzın 
İbn-i Müseyyeb'in2 sözü olduğunu da beyân etmiştir. Kezâ Ebü Dâvud 
mürselleri arasında bu sözün İbn-i Müseyyeb'in kelâmından olduğunu 
kuvvetle beyân etmiştir”. 

Hadis-i Şerif câhiliyyet devrinin (rehini mürtehine mâl etme) âdetini 
ibtâl ile onun geliri ile masrafının sâhibi bulunan mürtehine âid olduğunu 
beyân için vârid olmuştur. 


Said b. Müseyyeb: Ebü Muhammed El-Kureşi (El-Medeni), Tâbiin'in 
büyüklerindendir. Medine-i Münevvere'de zuhür eden, fukâhâ-i Seb'adan (Bk. 
Bülüğu'I-Merâm. C. I. Shf. 373) olup, fıkıh ve hadisteki geniş bilgisi, dindarlığı ve 
haramdan kaçınmasıyla meşhürdur. Kendisine “Fakihü'-fukâhâ” denilirdi. 


Hz. Ömer'in hılâfetinin ikinci senesi dünyaya gelip, Sahâbe'den birçok zevâtla 
görüşmüş ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in mübârek zevcelerinden, Hadis-i Şerif işitip, 
en ziyâde Ebü Hüreyre (r.a.)'den rivâyet etmiştir. “40” defa hacca giden Said b. 
Müseyyeb, Hicret-i Nebeviyye'nin “91” yılında Medine'de irtihâl eylemiştir. (Kâmüsu 
a'lâm. C. IV. Shf. 2579). 
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ÖDÜNC BÂBI 

Karz lugatte: Kat' etmektir. Başkalarına ödünç verilen malın da ve- 
renin malından bir parça olmasına bakılarak ona bu isim verilmiştir. 

İstikrâz: Ödünç istemektir. Karzın dört mezheb ulemâsı arasın- 
da ta'rifi birbirinden farklı fakat mânâ itibâriyle bir gibidir. Biz yalnız 
Hanefiler'in ta'rifi ile iktilâ edeceğiz. Onlara göre Karz: Misliyâttan 
olan bir malı sonra mislini almak üzere bir kimseye vermektir. 

Misli: Ferdleri kıymetini değiştirecek derecede birbirinden farklı ol- 
mayan şeylerdir. Ölçek ve tartı ile satılan şeylerle yumurta ve ceviz gibi 
büyüklüğü birbirine yakın olanlar misliyâttandır. 

Karz'ın fazileti hakkında hadisler çoktur. 


si a do ği” EZİN g5 EĞ vel a aa 
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880/723 “Ebü Râfi‘ (r.a.)'den rivâyet olunduğuna göre Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem bir adamdan ödünç olarak kü- 
çük bir deve almış; az sonra kendilerine sadaka develerinden 
bir takım develer gelmiş. Bunun üzerine Ebü Râfi a, o adama 
küçük devesini ödemeyi emir buyurmuş. Ebü Râfi : 

Yedi senelik yetişkinlerden başkasını bulamıyorum; deyince, 
Resülullâh (s.a.v.): 

Ona onu ver zirâ insanların en hayırlıları borcunu en iyi öde- 
yenlerdir; buyurmuşlardır.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hayvanı ödünç alma husüsunda yukarıda söz geçmişti. Bu hadis dahi 
onun câiz olduğuna delâlet ediyor. 

Üzerinde ödünç veya başka bir sebeple borç bulunan kimseye o borcu 
en iyi cinsten vermek süreti ile ödemenin müstehâb olduğu, bunun hem 
şer'an hem de örfen güzel ahlâktan sayılacağı dahi hadisin işareten ifâde 
ettiği ahkâmdandır. 
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881/724 “Ali radıyallâhü anh'den rivâyet Sezin Demiş- 
tir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Menfaat celbeden her ödünç ribâdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Hâris b. Ebi Üsâme rivâyet etmiştir. İsnâdı sâkıttır. Bu- 
nun Beyhaki'de Fadâle b. Ubeyd tarafından rivâyet edilmiş zayıf bir 
şâhidi, Buhâri'de Abdullah b. Selâm” tarafından mevküf olarak ri- 
vâyet edilmiş diğer bir şâhidi vardır. Hâris rivâyetinde isnâdının sâkıt ol- 
ması; râviler arasında Sevvar b. Mus'ab-ı Hemdâni bulunduğundandır. 
Bu zat a'mâ bir müezzin idi. Hadis imâmlarınca metrükdür. 

Hadis'in Beyhaki'deki rivâyeti o“el-Ma'rife” adlı eserindedir. 
Buhâri'deki mevküf rivâyeti ise Buhâri'nin “istikrâz bâb”ında buluna- 
madığı gibi musannıf da “Telhis”de onu Buhâri'ye nisbet etmemiş, sade- 
ce: “Bunu Beyhaki “Sünen-i Kübra'”da İbn-i Mes'üd, Übey b. Ka'b, 
Abdullah b. Selâm ve İbn-i Abbâs a mevküf olarak rivâyet etmiştir” 
demektedir. Buhâri'de olsa ona mutlaka nisbet ederdi. Binâenaleyh bu- 
radaki nisbetin hatâ olduğu anlaşılır. 

Hadis-i Şerif, sahih ise yukarıki hadis ile aralarının bulunması icâbeder. 
Ve bu hadis: ödünç veren tarafından bir menfaat şart koşulduğu zama- 
na mahsüsdur; denilir. Çünkü ödünç alanın kendiliğinden teberru etmesi 
müstehâbdır. 


> Abdullâh İbn-i Selâm (r.a.): Medine-i Münevvere ahâlisinden, Beni İsrail'den 
âlim, fakih, güzel itikâda mâlik bir zâttı. Resülü Ekrem Efendimiz'in Medine-i tâhire'yi 
ilk teşrifleri esnâsında şeref-i İslâm'a nail olmuş, Hz. Osman'ın şehâdeti hâdisesinde nâsa 
bir çok öğütler vermişse de hâdisenin önüne geçememiştir. Resülü Zişân Efendimiz, 
bu zât'ın ehli cennetten olduğunu haber vermiştir. Hz. Omer ile beraber Beyt-i 
Makdis'in ve Câbiye'nin fethinde hazır bulunmuş ve Nebiyy-i Zişân hazretlerinden 
25 hadis rivâyet etmiştir. Vefâtı, Medine-i Münevvere'de “43” târihine müsâdiftir. 
(Ömer Nasühi Bilmen “Hukuku İslâmiyye ve Istılâhat-ı Fıkhiyye Kamüsu C. 
I. Shf. 342). 
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TEFLİS ve HACR BÂBI 

Teflis: İflâsa nisbet etmek, müflis çıkarmak demektir. 

Hacr ve Hıcr: Lugatte, men'etmektir. Şer'an ta'rifi mezheb ulemâsı 
arasında ihtilaflıdır. Şöyle ki: 

Hanefiler'e göre hacr: Şahs-ı mahsüsu tasarruf-i mahsüsdan men'-i 
mahsüsdur, (Yani husüsi şahsı husüsi bir tasarruftan husüsi sürette men 
etmektir). 

Şâfiiler'e göre husüsi bir takım sebeplerden dolayı bir kimseyi malda 
tasarruftan men'etmektir. 

Mâlikiler'e göre: Şeriat'in kendisi ile hükmettiği hükmi bir sıfat olup, 
mevsüfunun yiyeceğinden fazlası hakkında tasarrufunun nâfiz olmasının 
men'ini ve malının üçte birinden ziyâdesi hakkındaki tasarrufunun nâfiz 
olmasının men'ini icâbeder. 

Hanbeliler'e göre: Mal sâhibini malında tasarruftan men etmektir. 
(Ta'riflerin izâhı için fıkıh kitaplarına mürâcaat etmelidir). 
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884/725 “Ebü Bekr b. Abdirrahman” radıyallâhü anh'dan (o da) 


3 Ebü Bekr b. Abdurrahmân (r.a.): Tâbiin'dendir. Medine'de kadı idi. Hz. Âişe 
ve Ebü Hüreyre'den hadis rivâyet etmiştir. Kendisinden Şa'bi ile Zühri rivâyet ederler. 
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Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. 
Ebü Hüreyre demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i: 

Eğer bir kimse iflâs etmiş bir adamın yanında malına olduğu 
gibi (hiç değişmeden) yetişirse o malı almak için kendisi başka- 
larından daha haklıdır; derken işittik.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Onu Ebü Dâvud ile Mâlik, Ebü Bekir 
b. Abdirrahman'dan mürsel olarak şu lafızlarla dahi rivâyet etmişlerdir: 

“Her hangi bir adam bir mal satar da onu satın alan iflâs eder 
ve satan o malın semeninden bir şey almamış olduğu halde ma- 
lını aynı ile bulursa o kimse o malda en ziyâde hak sâhibidir. 
Şâyet müşteri ölürse mal sâhibi alacaklılarla beraber olur”. 

Bu hadisi Beyhaki vasletmiş, fakat Ebü Dâvud'a tâbi olarak o da 
hadisi zaif bulmuştur. Aynı hadisi Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce, Ömer 
b. Halede'nin rivâyetinden nakletmişlerdir. Ömer demiştir ki: “Ebü 
Hüreyre'ye: İflâs etmiş bir dostumuz için geldik. (Bize): 

Şüphesiz ki hakkınızda Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in 
hüküm buyurduğu gibi hükmedeceğim; “Kim iflâs eder veya ölür 
de bir adam malını olduğu gibi onun yanında bulursa o adam o 
malı en ziyâde hak edendir” dedi.” Bu hadisi Hâkim sahihlemiş; Ebü 
Dâvud ise onu zaif bulmuş; ölümü bildiren ziyâdeyi dahi zaif addetmiştir. 

Bu hadisi Ebü Dâvud mürsel olarak rivâyet ettiği gibi başka bir yoldan 
mevsül de rivâyet etmiştir. Çünkü o tarihte İsmail b. Ayyâş bulunu- 
yorsa da hadisi Şamlılar dan rivâyet etmiştir. Onun Şamlılar'dan rivâyeti 
sahihtir. Binâenaleyh huccet olabilir ve mürseli takviye eder. “Hadisi 
Beyhaki vasletmiş, fakat Ebü Davud'a tâbi olarak o da zayıf bulmuş- 
tur” diyenler olmuştur. Lâkin “Sünen-i Ebi Dâvud”a mürâcaat neticesi 
rivâyeti zaif saydığına dâir bir şeye rastlanmamıştır. Bilâkis, rivâyeti İmâm 
Mâlik tarafından tahric ettikten sonra: “Mâlik'in hadisi daha sahihdir” 
diyerek onun Ebü Bekr b. Abdirrahman hadisi'nden daha sahih ol- 
duğuna işâret etmiştir. Ebü Davud'un Ömer b. Halede rivâyetini dahi 
zaîf bulduğu kaydediliyor; fakat mürâcaat neticesinde “Sünen”de böy- 
le bir şeye de rastlanmamıştır. Bilâkis Beyhaki musannıfın burada “her 
hangi bir adam” diye zikrettiği Ebü Bekir b. Abdirrahman'ın mür- 
sel rivâyetini tahric ettikten sonra, İmâm Şâfii'nin: “Ömer b. Halede 
rivâyeti Ebü Bekr'in şu rivâyetinden daha evlâdır; çünkü bu rivâyet 
mevsüldür: Peygamber (s.a.v.) onda ölüm ile iflâs arasını cem' etmiş- 
tir. Ebü Bekr'in bu münkatı rivâyetine işâreten, İbn-i Şihâb'ın hadisi ise 
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münkatıdır” dediğini kaydeder. İmâm Şâfii bu bâbda bir hayli söz ederek 
Ömer b. Halede'nin rivâyetini tercih eylemiştir. 

Hadis-i Şerif bir kaç mes eleye şâmildir: 

1 - Satıcı malını iflâs eden müşterisinin elinde bulursa başka alacaklılar 
bulunsun, bulunmasın onu almak kendisinin hakkıdır. Bu malı o müflise sat- 
makla ödünç vermiş olmak arasında bir fark yoktur. Vâkıâ birçok hadislerde 
beyi' lafzı sarâhaten zikredilmiş ise de Usülü Fıkıh kâidelerine göre âm'a 
muvâfık olan hâss o âmm'ı tahsis edemez. Bundan dolayıdır ki, İmâm 
Şâfit ve diğer bazı ulemâya göre satış meselesinde olduğu gibi ödünç 
mes'elesinde de mal sahibi malını buldu mu alır. Bir takımları bunun yalnız 
alış verişe mahsüs olduğuna kâildirler. Bunların delili bâbımızın hadisidir. 

2 - Hadisdeki “olduğu gibi” tâbirinden maksat: malın değişmemiş olma- 
sıdır. Şâyet sıfatı değişmiş, yâhüd azalmış veya çoğalmışsa artık o malı al- 
mak için sâhibi diğer alacaklılardan daha haklı olamaz; alacaklılarla beraber 
olur. İmâm Şâfii ile diğer bazı ulemâ'ya göre malın sıfatı bir kusurdan do- 
layı değişirse satan o malı alır; fakat noksanının bedelini alamaz. Ziyâdeden 
dolayı değişirse bu ziyâdenin zararı müşteriye âit olduğu gibi kârı da ona 
aittir. Çünkü bunlar onun milkinde iken meydana gelmiş şeylerdir. Ağaç 
gibi yerinde ne kadar kalacağı bilinmeyen şeylerde onların kıymetini öder. 
Fakat ekin gibi yerinde ne kadar kalacağı belli olanlarda bir şey ödemez. 

3 - Hadisi mürsel olarak rivâyet eden Ebü Bekr b. Abdirrahman'ın 
sözü, delâlet ediyor ki: satıcı malın kıymetinin bir kısmını almışsa artık o 
malı geri dönemez. O da alacaklılarla beraber olur. Cumhüru ulemânın 
mezhebi budur. Şâfii'nin iki kavlinden tercihe şâyân olana göre, satılan 
şey, kıymetinin bir kısmını almakla alacaklıların hakkı oluvermez. Satıcı 
onu almak için herkesten ziyâde hak sahibidir. Hz. Şâfif'nin bu kavle zâhib 
olmasına sebep, her halde hadisin ona göre sâbit olmayışıdır. Hadisin 
sahih olduğunu kabül edenler, Cumhür'un kavli ile amel ederler. Hadis'in 
mürsel veya mevsül oluşu ihtilaflıdır. “Mürsel” diyenler daha çoktur. 

4 - Hadisdeki “şayed müşteri ölürse mal sahibi alacaklılarla 
beraberdir” cümlesinde mahzüf kelime vardır. Takdiri şöyledir: “Mal 
sahibinin malı, alacaklıların hakkıdır.” Bu cümle ölümle iflâs arasında 
fark olduğuna delildir. İmâm Ahmed ile Mâlik bu rivâyetle amel ederek 
aralarında fark olduğunu kabül ederler. Derler ki: ölenin zimmeti berâet 
etmiştir, o artık alacaklılar için mürâcaat mahalli olamaz. Fakat müflis 
böyle değildir; onun zimmeti bâkidir. Bu husüsta ölenin ödemeye kâfi mal 
bırakması ile bırakmaması arasında fark yoktur. 
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Bir takımlarına göre: ölen, borcuna yetecek kadar mal bırakırsa sa- 
tıcı malını almak için başkalarından haklı olamaz. Bunlar: Ebü Bekir 
hadisi”ndeki “ancak sâhibi ödeyecek mal bırakırsa o başka” cümle- 
si ile istidlâl ederler. Fakat İmâm Şâfif bu ziyâde için: Ebü Bekir b. 
Abdirrahman'ın re'yi olmak ihtimali vardır” demiştir. İhtimâlin karinesi, 
aynı hadisi Ebü Bekir'den mevsül olarak rivâyet edenlerin ölüm 
mes'elesinden bahsetmemeleridir. Hadisi Hz. Ebü Hüreyre'den rivâyet 
edenler dahi bu mes'eleyi zikretmemişlerdir. 


Jú J i d RETE A TYAN 
Masga is is köye ei eğil e” glag iz àl İZ İŞE 
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887/726 “Amr b. Şerid'den!! babası radıyallâhü anh'den işit- 
miş olarak rivâyet edilmiştir. Babası demiştir ki: Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

(Ödemeğe) kudreti olan bir kimsenin borcunu sallantıda bı- 
rakması, kendisinin ırzını ve tecziyesini helâl kılar; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Buhâri onu ta'lik 
etmiş: İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

Hadisi İmâm Ahmed, İbn-i Mâce ve Beyhaki dahi rivâyet etmişlerdir. 
Buhâri “ırzını helâl kılma”yı Süfyân 'dan ta'lik ettiği gibi “yani: hak- 
kımı ödemeyip geciktirdi; der” şeklinde tefsir etmiştir. 

Tecziye'den murâd: habsetmektir. Nitekim buna kâil olan vardır. 
Cumhüru ulemâ ise haczini ve hâkim'in onun nâmına malını satmasını 
câiz görmüşlerdir. Zâten satmak da onun tecziyesinde dâhildir. 

Hadis-i Şerif, ödeme imkânı varken ödemeyip uzatmanın haram 
olduğuna delildir. Tecziyesi de bundan dolayı mübâhdır. Ulemâ'nın 
buradaki ihtilâfı, bu işin büyük günâh olup da bir defa uzatmakla fâsid 
sayılıp sayılmıyacağı husüsundadır. Bazılarına göre bir defa borcunu 
ödemeyi uzattı mı fâsık olur. Yalnız bunlar mikdar husüsunda kendi 
aralarında ihtilâf halindedirler. Bir takımları: “On dirhem kıymetindeki 
borcunu ödemeyip uzatmak o kimseyi fâsık kılar” demiş, diğerleri daha 
azda da hükmün aynı olduğunu iddiâ etmişlerdir. Mâlikiler'le Şâfüler'in 
mezhebi budur. Ancak Şâfüiler tekrarın şart olup olmadığında tereddüd 
etmişlerdir. Mezheb'in muktezâsı şart olmaktır. 

31 Amr b. Şerid: Tâbiin'dendir. İbn-i Abbâs (r.a.) ve başkalarından hadis dinlemiştir. 
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Hadisin mefhümu muhâlifi ödemeye kudreti olmayan fakirin borcunu 
uzatması tecziyesini icab etmiyeceğine delâlet eder ki cumhürun mezhebi 
de budur. 
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888/727 “Ebü Said-i Hudri (r.a.)'den rivâyet edilmiştir. Det 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.), devrinde bir adam satın aldığı ye- 
mişlerde zarar etti de borcu çoğaldı. Derken Resülullâh (s.a.v.): 

Ona sadaka veriniz; buyurdular ve halk ona tasaddukta 
bulundu. Fakat bu da borcunu karşılamadı. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.) alacaklılarına: 

Ne bulursanız alın; size bundan başka bir şey yok; buyurdu- 
lar.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Yukarıda 715/872 no.da bu hadis ile Câbir hadisinin aralarını bul- 
muştuk. Buradaki “size bundan başka bir şey yok” ifâdesi meyvenin 
ödenmeyeceğine delâlet eder. Çünkü ödenecek olsa: “kalanı vakit hal 
buluncaya kadar beklenecek” denilirdi. Zirâ fakir düşmekle borç sâkıt ol- 
maz; yalnız, vakit hal buluncaya kadar te'hir edilir. 


O KEE Sİ ei dl EM EAS el SES — YTA 
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889/728 “İbn-i Kâ'b b. Mâlik'den? o da babasından 
radıyallâhü anhümâ işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem Muâz'ın malını hacretmiş; o 
malı borcu karşılığında satmıştır.” 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiş, Hâkim de sahihlemiştir. Onu 
Ebü Dâvud mürsel olarak tahric etmiş ve mürsel oluşunu tercih eylemiş- 
> İsmi Abdurrahman'dır. 
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tir. Abdülhak: “Mürsel olması muttasıl olmasından daha sahihdir” demiş- 
tir. İbn-i Salâh da “el-Ahkâm” adlı eserinde “Bu sâbit bir hadisdir” diyor. 

Hazret-i Muâz (r.a.) hâdisesi dokuzuncu yılda vukü bulmuştur. Pey- 
gamber (s.a.v.) alacaklıların yedide beş haklarını vermişti. Bunlar: 

Yâ Resülallâh bu malı bizim için sat; demişler, fakat Fahr-i 
kâinat (s.a.v.): Sizin için buna imkân yok; buyurmuşlardı. 

Hadisi Beyhaki, Vâkıdi tariki ile tahric etmiştir. Onda şu ziyâde var- 
dır: “Peygamber (s.a.v.) bundan sonra Muâz'ı biraz kendisini 
toparlaması için Yemen'e göndermiştir.” 

Hadis-i Şerif, hâkimin borçlu bir kimseyi malında tasarruftan men' ede- 
rek, borçlarını ödemek için onun malını satabileceğine delildir. Bazıları 
buna: “Peygamber (s.a.v.)'in sadece fiilidir; fiil ise vücüb ifâde etmez” 
diyerek itirâzda bulunmak istemişlerse de, bu doğru değildir. Çünkü böyle 
bir hâdise kavilsiz olamaz. Hadis'in zâhiri Hz. Muâz'ın bütün malının bor- 
ca karşılık olduğunu gösteriyor. Acaba malı borcundan artıyorsa hâkime 
aynı hacr ve satış hakkı var mıdır? Bu cihet ulemâ arasında ihtilaflıdır. 

Şâfüiler'le diğer bazı ulemâya ve Hanefiler'den İmâmeyn'e göre 
vardır. Çünkü borcunu ödemeye şitâb etmemek süreti ile onun malını 
satmak için muktezi hâsıl olmuştur; binâenaleyh bu da hüküm itibâriyle 
ona katılır. Yalnız İnâmeyn denilen Ebü Yüsuf ile Muhammed'e göre 
alacaklıların onun hacrini istemeleri hacr için şârttır. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile başkalarına göre bu mes'ele yukarıkine 
katılamaz ve borçlu hacredilemez; malı da satılamaz. Burada yapılacak iş 
borçluyu habsetmektir; borcunu ödeyinceye kadar habsolunur. Delilleri 


şu hadisdir: « «4 ya izle, Yi çağa Ju Jx Y či » “Gerçekten müslü- 
man kişinin malı ancak gönlünün rızası ile helâl olur.” 

els LE bs oS ol Yi» “Ancak birbirinizin rızası yolu ile olur- 
sa o başka” âyet-i kerimesi de onlara delildir. Hacr ve satışın muktezâsı 
ise borçlunun rizâsı olmaksızın malını elinden çıkarmaktır. 


3 İmâmü'-Vâkıdi: Ebü Abdullah Muhammed bin Ömerü'l-Vâkıdi, İslâm'ın, 
doğuşundaki parlaklık ve güzelliğini, şimşek gibi üç kıt'aya yayılışını, karşısındaki bâtıl 
yollara girmişlerin dağılışını, İslâm mücâhidlerinin bir benzeri daha dünyaya gelmemiş ve 
gelmeyecek olan kahramanlıklarını coşkun bir dille anlatan “Kitabü'l Meğâzi - Gazalar 
kitâbı”'nı yazan İmâm Vâkıdi (180/748)'de Medine-i Münevvere'de doğmuştur. 
Asrının büyük âlimlerinden ve İmâm Sevri ile İmâm Mâlik (r.h.)'dan ilim öğrenmiştir. 
Bir müddet ticâretle uğraşmış, sonra ticâreti bırakarak. Abbâsi Bağdâdi'ın batı semtinin 
kadılığını, sonra da “Rasâfe” kısmının kadılığını yapan İmâm Vâkıdi 28 Nisan 833'de 
hakkın rahmetine göçmüştür. 


* Süre-i Nisâ, âyet: 29. 
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Bâliğ bir kimsenin sefehinden ve kötü tasarrufundan dolayı hacri- 
ne gelince: İmâm Şâfii ile Hanefiler'den İmâm Ebü Yüsuf ve İmâm 
Muhammed'e göre câizdir. İmâm-ı A'zam ile diğer bazı ulemâya göre 
câiz değildir. İmâm Beyhaki “es-Sünenü'-Kübrâ” nâm eserinde bu 
husüsa âid bir bâb tahsis etmiş; buna; “Bâliğ kimselerin sefeh sebebi 
ile hacri” adını vermiştir. Beyhaki orada şu vak'ayı da kaydediyor: 

“Abdullah b. Ca'fer * altı yüz bin dirheme bir yer satın almış, bunun 
üzerine Ali ile Osman (r.a.) kendisini hacr edecek olmuşlar. Abdullah, 
Zübeyr'e” tesadüf etmiş. Zübeyr kendisine: 

Senin aldığından daha ucuza kimse yer alamaz; demiş: Abdul- 
lah da ona bu hacr meselesini anlatmış. Zübeyr demiş ki: 

Eğer malım olsa seninle şerik olurdum; Abdullah bunu işitince: 

Pek âlâ ben de şu malın yarısını sana karzan veriyorum; de- 
miş. Zübeyr: 

Öyle ise ben de senin şerikinim; cevabını vermiş. Derken yanla- 
rına Ali ile Osman (r.a.) Abdullah'ın yaptığı alış verişi çekiştirerek 
gelmişler. Kendilerine ne husüsda söz ettikleri sorulunca: Abdullah b. 
Ca'fer'in hacrini söylemişler. Zübeyr: 

Benim şeriki olduğum bir adamı mı hacredeceksiniz? deyince: 


3 Abdullah b. Ca'fer (r.a.): Ebü Tâlib'in torunu ve Hz. Ali'nin birâder- 
zâdesidir. Babası Ca'fer ile anası Esmâ, Habeş diyanna hicret ettiklerinde 
orada dünyâya gelmiştir. Cömerdliği ve keremiyle meşhürdur. Hakkında şâirlerin medh 
ü senâları vardır. Sıffin muhârebesinde Hz. Ali'nin kumandanlarından biri idi. Resülü 
Ekrem (s.a.v.) Efendimiz'den ve Hz. Ali'den hadis rivâyet etmiştir. İmâm Buhâri, 
Müslim, Tirmizi, Ebü Dâvud, Nesâi ve İbn-i Mâce kendisinden hadis nakletmişlerdir. 
Hicri 80 tarihinde 80 yaşında olduğu halde vefât etmiştir. (Hasan Hüsnü Erdem; Riyâzü's- 
Salihin hadislerinin râvileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis imâmlarının hal tercümeleri Shf 7). 


3 Abdullâh b. Zübeyr (r.a.): Kureyş kabilesinden ve Aşere-i Mübeşşere'den Hz. 
Zübeyr'in oğludur. Anası Hz. Ebü Bekir'in kızı Hz. Esmâ ve teyzesi Ümmü'-Mü'minin 
Hz. Aişe'dir. Medine-i Münevvere'ye hicret eden Müslümanlar arasında ilk doğan 
bu zâttır. Muhaddislerce meşhür olan Abâdile-i Erbaa'dan biridir. (Abdullah ibni 
Omer, Abdullah ibni Abbâs, Abdullah ibni Zübeyr ve Abdullah ibni Amr b. 
el-Âs hazarâtı). Son derece âbid, mütteki ve cesürdu. Zamanında, Kureyş'in tanınmış 
süvarilerinden ve kahramanlarındandı. Afrika muhârebesinde üstün kahramanlıklar 
göstermiştir. 64 senesi Yezid b. Muâviye'nin vefâtını müteâkib hilâfete seçilmiş, 
Hicaz, Yemen, Irak ve Horasan halkı kendisine itâat ve biat etmişlerdi. Mekke-i 
Mükerreme'yi hükümet merkezi yapmış, Kâbe-i Muâzzama'yı ta'mir ve Mescid-i 
Harâm'ı tevsi etmiştir. Haccâc, Mekke'yi muhâsara edinceye kadar 9 sene hilâfet 
makâmında kalmış ve muhâsara esnasında kahramanca çarpışarak 73 senesi Cümade'l- 
Ülâ'sının 17. Salı günü Haccâc tarafından şehid edilmiştir. Resülü Ekrem Efendimiz'den 
33 hadis rivâyet etmiştir. Bunlardan 6 hadisin rivâyetinde Buhâri ve Müslim ittifak 
etmişler, Müslim iki hadisde münferid kalmıştır. “Sünen” sâhibleri de müşârün-ileyhden 
hadis nakletmişlerdir. (Hasan Hüsnü Erdem; Riyâzu's-Sâlihin hadislerinin râvileri olan 
Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis imâmlarının hâl tercümeleri, Shf. 14). 
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Hz. Osman: 

Ben satış husüsunda şeriki Zübeyr olan bir adamı nasıl hac- 
redebilirim? demiştir. 

Şâfii diyor ki: “Ali hacre kâil olmasa onu istemezdi. Hacr bâtıl olsa 
Zübeyr de: Bâliğ bir adam hacredilemez; der idi. Osman'ın söy- 
lediği de bu idi. Demek bunların her ikisi de hacri biliyordu.” 

Sefehden dolayı hacrin sahih olacağına malı zâyi etmekten nehyeden 
sahih hadis de delilidir. Zirâ sefih: kötü tasarrufu sebebi ile malı isrâf eder; 
binâenaleyh onu hacr etmek süreti ile kendisine mümânatta bulunmak 
icâbeder. Nevevi şöyle diyor: “Mücerred yaşının ilerlemesi ile ve mücer- 
red bulüğa ermekle küçükten yetimlik hükmü kalkıvermez, bilâkis dini ve 
mâlı husüsunda olgunluk göstermesi lâzımdır.” 

İmâm-ı A'zam'a göre yirmi beş yaşına vardı mı artık yetim mazbüt ve 
dürüst olmasa bile malı kendisine teslim edilir. 


Gib” JE EŞE A gb A ol JPI -VYANA =) 
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dağ İİ 42) “LAN ei mi” eril 


890/729 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümöâ'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Uhud (harbi) günü on dört yaşında oldu- 
ğum halde Peygamber Sallalahü aleyhi ve sellem'e arzolundum; 
bana müsâade etmedi. Hendek (gazası) günü on beş yaşında 
olduğum halde arzolundum (bu sefer) kabül buyurdular”. 

Müttefekun aleyhdir. Beyhaki'nin bir rivâyetinde: “Bana 
müsâade etmedi; benim bâliğ olduğumu sanmadı.” denilmiştir. 
Bu hadisi İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif'in burada zikredilmesinin vechi: On beş yaşına varmayan 
kimsenin alış veriş gibi tasarrufâtının nâfiz olmadığını göstermektir. 

“Bana müsâade etmedi” demek: Cihâdın bana da farz olması ve 
benim de harbe çıkmam husüsunda bana harp eden erkekler hükmünü 
vermedi; demektir. 

Hadis-i Şerif, on beş yaşını bitiren kimsenin mükellef ve bâliğ olduğu- 
na; ona artık erkek hükmü verileceğine; bu yaştan aşağı olanlara bu hü- 


104 


küm verilemeyeceğine delildir. “Beni bâliğ olmuş sanmadı” cümlesi 
ile bülüğa ermeye istidlâl olunursa da müteahhirin ulemâdan bazıları 
bunu münâkaşa etmiş ve: “Harbe çıkma izni celâdet ve ehliyete bağlı bir 
iştir: Bu işe yaramaz; diye reddetmek o kimsenin bâliğ olmadığına delâlet 
etmez” demiş ve İbn-i Ömer (r.a.)'ın anlayışını da: “Sahâbinin fi'lidir; 
huccet olamaz” diye reddetmişlerdir. 

Bu hadisde Hendek harbi'nin dördüncü yılda olduğuna da işâret var- 
dır: “Beşinci yılda idi” diyenlerin kavlini hadis reddetmektedir. 


pa YÜ İLEN e) GEZİ e 83 - YAR) 
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891/730 “Atıyyetü'l Kurâzi radıyalahü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Biz Kureyza (harbi) günü Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e arzolunduk. Binnetice: Kimin avret 
mahallinde kıl bitmişse harbediyor; kimin kılı bitmemiş ise ona 
yol veriliyordu. Ben de kılı bitmiyenlerden idim; bu sebeple 
bana da yol verildi”. 

Bu hadisi Dörtler rivâyet etmişler; İbn-i Hibbân ile Hâkim onu sa- 
hihlemiş; Hâkim: “Şeyhayn'in şartı üzere” demiştir. Şeyhayn'in şartı 
doğru ise de, onlar Atıyye'den hadis rivâyet etmemişlerdir. 

Beni Kureyza yahüdileri Peygamber (s.a.v.)'in baş düşmanı idi- 
ler. Kendileri ile Hz. Resülü Ekrem (s.a.v.) Medine'ye geldiğinde 
muâhede yapmış; fakat onlar bunu Hendek harbinin vukü bulduğu gün 
bozmuşlar; ve Ahzâb'a“7 yardım etmişlerdir. Fahr-i kâinât (s.a.v.) 
Ahzâb'a galebe çaldıktan sonra hâne-i seâdetlerine dönmüş; tam silahını 
çıkarırken Cebrail (a.s.) geldi ve kendilerine hitâben: 

Bana, Beni Kureyza'da yetiş; demişti. Bunun üzerine onları 
muhâsara ettiler. Sonra Sad b. Muâz“ (r.a.)'ın hakemliğine razı oldu- 


37 Ahzâb'dan murâd, Kureyş müşrikleridir. 


38 Sa'd İbn-i Muâz (r.a.): Evs kabilesinin ulusudur. Evsi'ler de Beni Neccar'dandır. 
Sa'd, Mus'ab İbn-i Umeyr Medine'ye geldiği zaman hicretten evvel müslüman olmuş 
kudemâ-i sahâbedendir. Bedir ve Uhud gazalarında bulunmuş ebrâr-ı Ensârdandır. 

Hendek gazasında şehid olmuştur. Resüli Ekrem'in pek yüksek senâ ve iltifatlarına 
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lar. O da erkeklerin katline, kadınlarla çocukların esir alınmasına hükmet- 
ti. Orada bülüğ, avret mahallinde kıl bitmiş olmakla biliniyordu. 

Hadis-i Şerif, kıl bitmekle bülüğa erildiğine ve mahrem yerinde kıl bi- 
ten kimsenin artık mükellef hükmünde olduğuna delildir. Bunun icmâ 
olmak ihtimâli vardır. 


EŞE gzel Gİ ili E e YA) 
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892/731 “Amr b. Şuayb'den o da babasından oda dede- 
sinden radıyallâhü anhüm işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre 
Resülullâh (s.a.v.): 

“Kocasının izni olmaksızın hiç bir kadına bir şey teberru et- 
mek câiz değildir; buyurmuşlardır.” 

Bir rivâyette: “Kadının ismetine kocası mâlik olduktan sonra 
ona kendi malı hakkında bir şey câiz olmaz” buyurulmuştur. 

Bu hadisi Ahmed ve “Sünen” sâhibleri rivâyet etmişlerdir. Yalnız 
Tirmizi müstesna kalmıştır. Hâkim onu sahihlemiştir. 

Hattâbi diyor ki: “Ekseriyet bunu güzel geçim ve gönül rızâsına ham- 
letmiştir. Yâhüt: reşid olmayan kadın; diye te'vil edilir.” 

Peygamber (s.a.v.)'in kadınlara “sadaka verin” dediği sâbit olmuş- 
tur. Hattâ bu emr-i Peygamberi mücebince kadınlar yüzük ve küpele- 
rini çıkarıp atmağa başlamışlar; Hz. Bilâl'de onları elbisesinin içine top- 
lamıştı. Bu bağışlar kocalarının izni ile olmamıştı. Cumhüru ulemânın 
mezhebi işte budur. 

Bu hadisin mânâsına kâil olan yalnız Tâvus'dur. Ona göre kadın evli 
ise kendi malı bile olsa kocasının izni olmadıkça onda tasarrufta bulun- 
maktan hacredilir. İmâm Mâlik'e göre ise kadının tasarrufu malının üçte 
birinden câiz olur. 


mazhâr olmuştu. Bir Hadis-i Şeriflde: Sa'd ibni Muâz'm hâdise-i şehâdetinden 
dolayı arş-ı a zâm sarsılınıştır; buyurdu Resül-i Ekrem'e hediye edilen bir ipekli 
hulleden Ashâb mütehayyir olduğu sıradâ Resülullâh: Sa'd İbn-i Muâz'ın cennetteki 
mendilleri bu hulleden cok daha hayırlıdır; buyurmuşlardır. (Tecrid-i Sarih: C: 
VII. Shf.: 97). 
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893/732 “Kabisa b. Muhârik radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Hiç şüphe yok ki dilenmek ancak üç kişiden birine helâl olur: 

1 - Bir kefâlette bulunan adama. Böylesine, o kefil olduğu 
şeyi buluncaya kadar dilenmek helâldir; sonra vazgeçer. 

2 - Başına bir felâket gelerek malını helak eden adama. Buna 
da bir geçim düzeni buluncaya kadar dilenmek helâldir. 

3 - Kavminden aklı başında üç kişinin: “hakikaten filâna fakr 
u zarüret isâbet etti” diye şâhidlik edecekleri derecede fakir 
düşen adama. Buna da dilenmek helâldir; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif “Sadakaların Taksimi Bâbı”nda geçmişti. Burada 
musannıfın onu tekrar zikretmesi ihtimâl kefile hacr husüsunda müflis 


hükmü verilmediğini; kendisine borcunu ödemek için dilenmek bile câiz 
olduğunu göstermek maksadına mebnidir. 
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çi bi 
SULH BÂBI 

Sulh, lugatte: Fesâdın zıddıdır. Şer'an ise: Davacılar arasındaki 
nizâ ve kavga kendisi ile giderilen bir akiddir. Zâten fesâdın menşei de 
nizâ ve kavgadır. 

Sulh meşrü' ve mendüb bir akiddir. Meşrüiyeti kitâb ve sünnetle 
sâbittir. Kitâbdan delili: «445 | 2.20 » “Aralarına ıslah ediniz”? ve: 
uy gidi 3 » “Sulh daha hayırlıdır” âyet-i kerimeleridir. 

Sünnetten delili ise: bu bâbda görülecek olan hadislerdir. Ulemâ 
sulhu, kısımlara ayırmışlardır ki müslümanla kâfirin, azgın taife ile âdil 
taifenin, karı ile kocanın aralarında akdedilen anlaşmalarla hukuk anlaş- 
maları bunlardandır. Burada sulhdan murâd hukuktur. Fukahânın “sulh 
babı”nda zikrettikleri de budur; 


E ETAT Gİ s yi sé bé = vrro 
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894/733 “Amr b. Avf-i Müzeni" radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Müslümanlar arasında sulh câizdir; ancak bir helâli haram 
yâhüd haramı helâl kılan sulh başka! Müslümanlar şartları üze- 
rinde dururlar. Ancak bir helâli haram veya haramı helâl kılan 


şart müstesnâ! buyurmuşlardır.” 
Hadisi Tirmizi rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. 


3? Süre-i Nisâ, âyet: 128. 

“ Süre-i Nisâ, âyet: 128. 

4 Amr b. Avf-i Müzeni (r.a.): Amir b. Lüey kabilesinin halifidir. ilk Müslüman 
olanlardandır. Aslen Yemen 'lidir. (Bk: El-İsâbe C. II. Shf. 172 Sahâbe No: 6832). 
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Fakat diğer hadis imamları bunu Tirmizi'ye inkâr etmişlerdir. Çünkü 
hadis, Kesir b. Abdullah b. Âmir b. Avf'ın rivâyeti tarikinden gelmiştir. 
Bu zât zaiftir. Tirmizi'nin onu nazar-ı itibâra alması hadisin yollarının 
çokluğu sebebi ile olsa gerektir. Filhakika aynı hadisi İbn-i Hibbân, Ebü 
Hüreyre'nin rivâyetinden sahihlemiştir. 

Râvi Kesir b. Abdillah'ı İmâm Şâfit yalancı saymış; İmâm Ahmed ise 
onu terketmiştir. “e/-Mizân” nàm eserde İbn-i Hibbân'dan rivâyeten bu 
zâtın babasından, onun da dedesinden mevzü bir nüshası olduğu nakle- 
dilmiştir. İmâm Şâfii ile Ebü Dâvud onun hakkında: “Yalanın rükünlerin- 
den bir rükündür” demişlerdir. Zehebi şöyle diyor: “Tirmizi'ye gelince; 
onun hadislerinden (sulh câizdir) hadisini rivâyet etmiş ve sahihlemiştir”. 
Bundan dolayı ulemâ onun sahihlemesine itimâd etmemişlerdir. Bazıları 
hadisin Hz. Ömer'e yani onun Ebü Müsö'l-Eş'ari'ye kazâ hakkında 
yazdığı meşhür mektübuna mevküf oluşunu daha meşhür görürler. 

Hadis-i Şerifte iki mesele vardır: 

1 - Sulh'ta iki tarafın rızâsı şarttır. Çünkü Hadis-i Şerifde “sulh câizdir” 
buyuruluyor. Bunun mânâsı: gönül rızâsı olursa; demektir. Yoksa ister 
istemez lâzım bir hüküm demek değildir. Sulh, gayr-ı müslimler arasın- 
da da câizdir. Müslümanların hâssaten zikredilmesi, Kitab ve sünnetin 
hükümlerine onlar tâbi olduğu ve hitâb husüsunda kendileri muteber bu- 
lundukları içindir. Nassdan zâhir olan mânâ, hasım hakikati öğrenmeden 
olsun, öğrendikten sonra olsun sulhün câiz olmasıdır. Nitekim İmâm Ebü 
Hanife ile Mâlik ve Ahmed hazarâtının mezhebi budur. İmâm Şâfit ile 
diğer bazı ulemâya göre ise inkâr ile sulh olmaz. Yani başkası bir malı 
iddiâ edip dururken bir kimsenin o malın veya borcun bir kısmına sulh 
yapması doğru değildir; zirâ iddiâlı kısım ona helâl olmaz. 

2 - “Müslümanlar şartları üzerindedirler” ifâdesinden murâd: 
sözlerinde dururlar; demektir, burada sözünde durmayı müteaddi edatla- 
rından (alâ) ile müteaddi yapmakta ve müslümanları İslâm vasfı ile tavsif 
etmekte onların mertebelerinin çok yüksek olduğuna işâret vardır. Şartı 
bozmayarak ona riâyetkâr kalmanın lüzümu da hadisimizin işâret ettiği 
ahkâmdandır. Bu bâbda bir hayli tafsilât vardır ki bunların yeri fıkıh ki- 
taplarıdır. 

“Ancak bir helâli harâm veya harâmı helâl kılan şart müstes- 
na” cümlesindeki helâli harâm kılan şart, bir câriyeyi satarken müşterinin 
onunla cimâ etmemesini şart koşmak, harâmı helâl kılan ise cimâı harâm 
olan câriye ile cimâ etmeyi şart koşmak gibi şeylerdir. 
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896/734 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine 
göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Komşu komşusunu duvarına kiriş çakmaktan men edemez; bu- 
yurmuşlardır.” Bundan sonra Ebü Hüreyre: 

Aceb neden sizi bundan yüz çevirmiş görüyorum. Vallâhi 
onu sizin omuzlarınızın arasına atacağım; dermiş. 

Müttefekun aleyhdir. 

Bu hadisi nehiy sigâsı ile yani “komşu komşusunu duvarına kiriş çak- 
maktan men etmesin” şeklinde de rivâyet olunmuştur. İmâm Ahmed ile 
Ebü Davud'un rivâyetlerinde Hz. Ebü Hüreyre bu hadisi rivâyet ettiği 
zaman dinleyenlerin başlannı eğdikleri zikredilmektedir. Hz. Ebü Hürey- 
re mezkür hadisi Mervân zamanında Medine-i Münevvere valisi bu- 
lunduğu sıralarda rivâyet etmiştir. Mervân onu kendi yerine bırakıp sefer 
ediyordu. Hadisi dinliyenlerin bu hükmü bilmeyenlerden olmaları ve ihtimâl 
sahâbeden olmamaları câizdir. , 

Filhakika İmâm Ahmed ile Abdürrezzâk İbn-i Abbâs (r.a.)'den şu 

hadisi rivâyet etmişlerdir. «e 5 WE à izi EĞ İİ JE il Ya 5 Yo 
“Zarar (görmek) ve (başkasına) zarar yapmak yoktur. Ama bir 
adamın komşusunun duvarına kiriş koymağa hakkı vardır.” 
Bu hadisin ifâde ettiği umümi kâide Mecelle-i Ahkâm- Adliyye'nin 19. 
maddesinde: “zarar ve mukâbele bi'z-zarar yoktur” şeklinde ifâde olun- 
muştur. Yani: bidâyeten birisine zarar yapmak câiz olmadığı gibi zara- 
ra zararla mukâbele etmek de yoktur. Meselâ birisi aldanarak birinden 
geçmez (kalp) para alsa o parayı başkasına vermeğe salâhiyeti yoktur. 
Hadis-i Şerif komşunun duvarına kiriş koymanın meşrü olduğuna; komşu 
buna mâni olursa cebren konulabileceğine delildir. 

İmâm Ahmed b. Hanbel ile mezheb-i kadiminde Şâfit ve diğer bazı 
ulemâ buna kâil olmuşlardır. Delilleri bu hadisdir. Ashâb-ı Kirâm'ın ek- 
seriyetle sağ oldukları sıralarda Hz. Ömer (r.a.) da böyle hükmetmiştir. 
Hattâ İmâm Şâfif: “Şüphesiz ki sahâbeden hiç biri Ömer'e muhâlefet 
etmemiştir” diyor. 
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Hz. Ömer kıssası İmâm Mâlik'in sahih senedle rivâyet ettiğine göre 
şöyledir: 

Dahhâk b. Halife'den, Muhammed b. Mesleme arkının suyunu 
kendi arâzisine akıtmasına müsâade istemiş; fakat Dahhâk buna razı 
olmamış. O da keyfiyeti Hz. Ömer'e bildirmiş. Bu husüsta kendisi ile 
Ömer (r.a.) da görüşmüş. 

Dahhâk yine razı olmayınca Ömer (r.a.): Vallâhi karnının üzerin- 
den bile olsa onu mutlaka geçireceksin” demiştir. 

Bundan sonra Hz. Ömer bu meseleyi komşunun komşudan fayda- 
lanmağa muhtaç olduğu ev ve arâzi gibi şeylerin hepsine teşmil etmiştir. 

Sâir ulemâ ise komşunun duvarına kiriş koymanın izinsiz câiz olmaya- 
cağına kâildirler. Onlara göre duvar sâhibinin izni olmadıkça onun duva- 
rına kiriş konamaz. Çünkü bir müslümanın malının ancak kendi rızâsı ile 
helâl olabileceğini bildiren deliller bu hükme mânidirler. 

Hadisteki “Vallâhi onu sizin omuzlarınızın arasına atacağım” 
ifâdesini Hattâbi: “Vallâhi eğer bu hükmü kabül etmez ve onunla gönül- 
den razı olarak amel eylemezseniz, kirişi zorla omuzlarınıza yüklerim” 
seklinde tefsir etmiş ve ibârede mübâlağa olduğunu söylemiştir. 

Bazıları ise zamiri sünnete göndermiştir. Bu takdirde mânâ şöyle olur: 
*Vallâhi o sünneti sizin omuzlarınıza atarım”. 
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897/735 “Ebü Hümeyd-i Sâidi radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kimseye gönül rızâsı olmaksızın (din) kardeşinin sopasını 
almak (bile) helâl olmaz; buyurdular.” 

Bu hadisi Hâkim ile İbn-i Hibbân sahihlerinde rivâyet etmişlerdir. 

Bu mânâda hadisler çoktur. Meselâ: Buhâri ile Müslim Hz. Ömer 
r.a.) ‘den şu hadisi tahric etmişlerdir: wi) a asla İİİ Y n 
“Sakın bir kimse izni olmaksızın birinin hayvanını sağmasın” 
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Ebü Dâvud, Tirmizi ve Beyhaki'de Abdullah b. Sâib'den* o da 
babasından o da dedesinden işitmiş olmak üzere şu hadisi rivâyet etmiş- 
lerdir: SE Ya Ley asl ¿5 ¿sisi ae Yo 
“Sizden biriniz gerek şakadan gerek ciddi olarak (din) kardeşi- 
nin malını almasın.” 

Bütün bu hadisler, rızâsı yoksa az dahi olsa müslümanın malının ha- 
ram olduğuna delâlet ederler. Bunun üzerine icmâ da vardır. 

Musannıf merhümun bu hadisi Ebü Hüreyre hadisi'nden sonra ge- 
tirmesi, Ebü Hüreyre hadisinin te'vil edilerek tenzihe hamlolunduğuna 
işâret içindir. Nitekim yeni mezhebine göre İmâm Şâfii'nin kavli de bu- 
dur. 

Bazıları te'vile lüzüm görmeyerek tahsise kâil olmuştur. Şöyle ki Ebü 
Hüreyre hadisi hâss; öteki hadisler âmmdır. Fakat zekâtı zorla almak, 
şüf'a, muztar kalanı doyurmak, yakın akrabaya nafaka vermek gibi 
sâhibinin malından ister istemez alınan şeyler o hadisleri tahsis etmiş- 
lerdir. Binâenaleyh komşusunun duvarına kiriş çakmak da ötekiler gibi 
hadisi tahsis eder. 


2 Abdullah ibni Sâib (r.a.): Mahzüm kabilesindendir. Zehebi merhüm Mekke-i 
Mükerreme'nin meşhür kurrâsından olan bu zâtın Sahâbi olduğunu zikrettiği gibi 
Münâvi merhüm da “Şemâil” şerhinde Sahâbi oğlu Sahâbi olduğunu söyler. Kur'ân-ı 
Kerim'i Übeyy b. Kab Hazretlerinden okumuş, kendisinden de Mücâhid ve Atâ 
gibi yüksek şahsiyetler rivâyet etmişlerdir. Resülü Ekrem'den 7 hadis rivâyet etmiş, 
kendisinden de Mücâhid, Atâ, Imâm Müslim, Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesâi ve İbn-i 
Mâce hadis nakletmiştir. Abdullah b. Zübeyr'in şehid düştüğü yılda vefât etmiştir. 
(Hasan Hüsnü Erdem “Riyâzü s-Sâlihin hadislerinin râvileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve 
hadis imamlarının hal tercümeleri, Shi. 12). 
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OLAN 3 İZLİ Öl 


HAVALE VE KEFALET BÂBI 

Havâle: lugaten bir yerden bir yere nakletmektir. Bu mânâ âmm olup 
maddi ve ma'nevi her şeye şâmildir. Havâle kelimesi bir ism-i masdar- 
dır, asıl masdarı ihâledir. İhâleyi yapana muhil, kendisine ihâle edilene 
muhâlün aleyh yâhüd muhtâlün aleyh; havale edilen mala muhâlün 
bih derler. 

Şer'an havâle: Borcu bir zimmetten diğer bir zimmete nakletmektir. 
Havâlenin her mezhebe göre şartları vardır. Biz onlardan bahsetmeyeceğiz. 


dl İş İĞ JG is gi I gö) iA gi GÉ İMA 


A nga da psi elg gii çi Jia” gley dizi iz 
ejesi 5 3Y Kİ) öğ İs ğa ia“ 


898/736 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Zenginin borcunu sallantıda bırakması zulümdür. Biriniz bir 
zengine havâle olunursa hemen havâleyi ta kib etsin; buyurdu.” 

Müttefekun aleyhdir. Ahmed'in bir rivâyetinde “havaleyi kabül 
etsin” buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerif zenginin borcunu ödemeyip sonraya bırakmasının haram 
olduğuna delâlet ediyor. 

(Matl) aslında müdâfaa demektir. Burada ondan murâd: bir borcu 
ödemeğe iktidârı varken ödemeyip sonraya bırakmaktır. (Matlü'1- 
Ganiy) terkibinde masdarın fâiline de mef'ülüne de muzâf olması ihtimâli 
vardır. Fâiline muzâf olduğu takdirde mânâ şöyle olur: “Borcunu öde- 
meğe iktidârı olan zenginin, sonra öderim bahanesi ile onu ödemiyerek 
sallantıda bırakması haramdır.” Mef'ülüne muzâf olduğu takdirde ise: 
“Alacaklısı zengin bile olsa borçluya yine borcunu ödemek icâb eder” 
demek olur. Tabii zengin hakkında hüküm böyle olunca fakir hakkında 
evleviyyette kalır. 

Hadisdeki emri cumhüru ulemâ istihbâb mânâsına almışlardır. 
Zâhiriler'e göre ise vücüb manasınadır. 

Borcu mühimsemiyerek sonraya bırakmanın büyük günahlardan oldu- 
ğunu yukarıda görmüştük. Böylesinin dinen fâsık sayılacağı dahi ittifâkidir. 
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İhtilâf yalnız istemeden önce fâsık sayılıp sayılmayacağı husüsundadır. 
Hadisden anlaşılan: istemenin lüzümudur. Çünkü borcu sallantıda bırak- 
mak ancak istemekle tahakkuk eder. 

Hadis, mefhümu muhâlifi ile âciz fakirin borcunu ödeyememesinin 
zulüm sayılmayacağına delâlet eder. Fakat Hanefiler gibi mefhümu 
muhâlifi delil kabül etmeyenlere göre borcunu ödeyemiyen âcize zâten 
mâtıl (yani borcunu ödemeyip uzatan) denilmez. Malından uzakta bulu- 
nan zengin de fakir hükmündedir. Fakir ödemeye imkân buluncaya kadar 
borcu için sıkıştırılmaz. 

İmâm Şâfit diyor ki: “fakiri muâheze etmek câiz olsa onun da öde- 
mediği takdirde zâlim olması icâb ederdi; fakat o âciz olduğu için zâlim 
farzedilmemiştir.” 

Bazıları bu hadisden şu mânâyı da çıkarırlar: muhâlün aleyh fakir olup 
borcunu vermezse muhtâl alacağını muhilden isteyemez. Çünkü isteyebil- 
se zenginliği şart koşmanın bir mânâsı kalmaz. Hanefiler'e göre isteye- 
bilir. Onlar havâleyi kefâlete benzetirler. 


ds. şia dye gi li nas LAL 
bal O EĞ e gys ll JE 8 5 çk eri VE da 
A İş) İĞ idé oÉ 58 e ANE gi 2 


eli EE JÚ * SELİ KAŞI 3 es A GE Rir deki 
Sİ Öl İMARA A3 e Lİ 3 iğ azli yeri 


899/737 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Bizden bir adam vefât etti: Biz de onu yıkadık, koku- 
ladık ve kefenledik, sonra Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'e 
getirerek kendilerine: 

Şunun cenaze namazını kılar mısınız? dedik. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.) bir kaç adım attı; sonra (bize dönerek): 

Borcu varmı? dedi. Biz: 

İki altın (borcu var); dedik. Bu hâl karşısında namazını kıl- 
maktan sarf-ı nazar ettiler. Derken bu iki altını Ebü Katâde üze- 
rine aldı. Müteâkiben Resülullâh (s.a.v.)'e geldik. Ebü Katâde: 
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İki altın benim borcumdur; dedi. Resülullâh (s.a.v.) de: 

Borç senin üzerine mi geçti? Meyyit bu paralardan berât etti 
mi? buyurdular. Ebü Katâde: 

Evet; deyince, cenâzenin namazını kıldılar.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Davud ve Nesâi rivâyet etmiş; İbn-i Hibbân 
ile Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Hadisi Buhâri Seleme b. Ekvâ'dan tahric etmiştir. Yalnız onun 
hadisinde altın sayısı üçtür. Aynı hadisi Ebü Dâvud ile Taberâni de tahric 
etmişlerdir. Taberâni iki rivâyetin arasını bulmuş ve: “Kitâbımızın hadisinde 
altın sayısı ikiden biraz fazla idi. Üç altın diyen buradaki buçuğu bütün say- 
mış; iki diyen, buçuğu nazar-ı itibâre almamıştır. Yâhüt aslında altınlar üç 
olup vefâtından evvel birini ödemiştir. Binâenaleyh üç diyen, aslını itibar 
etmiş; iki diyen kalan borcu söylemiştir” demiştir. Rivâyetlerin ayrı iki kıs- 
saya âid olması ihtimâli de düşünülebilirse de bu ihtimâl uzaktır. Hâkim'in 
bir rivâyetine göre Peygamber (s.a.v.) Ebü Katâde'ye her tesadüf ettik- 
çe iki altını ne yaptığını sorarmış; nihâyet Hz. Ebü Katâde: “Ben onları 
ödedim yâ Resülallâh” demiş. Fahr-i Kâinât hazretleri de: 

“ Şimdi meyyitin teni serinledi; buyurmuşlardır.” 

Dare Kutni'nin Hz. Ali (r.a.) 'dan rivâyet ettiği bir hadisde şöyle deni- 
liyor: “Resülullâh (s.a.v.) bir cenazeye geldi mi o adamın amelini 
sormaz; borcunu sorardı. Eğer: “Borcu var” denilirse namazını 
kılmaktan vazgeçer; “Borcu yok” denilirse namazını kılardı. Bir 
defa bir cenaze getirdiler. Tekbir almak için ayağa kalktığı vakit: 

Bunun borcu varmı? diye sordu, iki altın borcu olduğunu 
söylediler. Bunun üzerine namazını kılmaktan vaz geçtiler. Der- 
ken Ali: O altınlar benim borcumdur, meyyit onlardan beridir; 
dedi ve Resülullâh (s.a.v.) de namazını kıldı. Sonra: 

Allâh sana hayırlı mükâfât versin ve başını çözsün ilah...; 
buyurdular.” 

İbn-i Battâl şöyle demiştir: “Cumhür, meyyit nâmına yapılan bu 
kefâletin sahih olduğuna zâhib olmuştur; bu kefâletten meyyitin malına 
rücü da yoktur.” 

Hadis-i Şerif'de bir borcu o borçla alâkası olmayan bir kimsenin üze- 
rine alabileceğine ve bunun ona fayda vereceğine işâret vardır. Ayrıca 
borcun şiddetine de işâret buyurulmuştur. 


4 Meyyit'in malına rücü': Evvelce teberru süreti ile verdiğini sonra meyyitin terekesinden 
almaktır. 
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Kezâ hâkim'in bir kimseyi bir hak dolayısiyle ilzâm edebilmesi için akid 
ve ikrârlarda kullanılan lafızların söylenmesi lüzümuna da işaret vardır. 


Ao İN Jyh İİ” EE İSEN ga EZA el 83 AA) 

s5 j” İle o diin ez iş ye, A3 G gls ib 
Å la” JE Yj; ai do iby dy ii iip İşi ğa gil 
çil öz özek, İG JÓ Ea giz dl gü Se 
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900/738 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e vefât etmiş 
borçlu bir adam getirilir; o da: 

Borcunu ödeyecek bir şey bıraktı mı? diye sorardı. Eğer öde- 
yecek bir şey bıraktığı söylenirse, onun cenaze namazını kılar; 
aksi takdirde: 

Arkadaşınızın cenaze namazını kılın; derdi. Vaktâ ki Allâh 
kendisine birçok fütühâtı nasib eyledi, (o zaman): 

Ben mü'minlere kendi nefislerinden ileriyim. İmdi her kim 
borçlu olarak vefât ederse ödemesi bana aittir; buyurdular.” 

Müttefekun aleyhdir. Buhâri'nin bir rivâyetinde: “Her kim ölür 
de borcuna yetecek (mal) bırakmazsa” buyurulmuştur. 

Musannıfın, bu hadisi yukarıdakinin arkasından getirmesi, Allâh'ın 
fütühât ve nusreti ile Resülullâh (s.a.v.)'in vakti hali iyileşince yukarıki 
hükmün neshedildiğine işâret içindir. Artık borçlu ölen müminlerin borç- 
larını kendi üzerine alıyordu. 

Acabâ bunu hâsseten kendi malından mı yoksa beytü'-mâl'den mi ve- 
riyordu? Bu cihet bilinmemekle beraber her ikisi de ihtimal dâhilindedir. 
İbn-i Battal: “Müslümanların umürunu üzerine alan her zâtın, borçlu ölen- 
ler hakkında böyle hareket etmesi lâzımdır; böyle yapamazsa günahkâr 
olur” diyor. Filhakika Râfi' hadisin sonunda şunu da rivâyet etmiştir: 


“ Şans pal Js 3 Jü MWe pa) İS d5 “il Ju dS » 
“Yâ Resülallâh! Senden sonra her imâma bu lâzım mı? denildi: 
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(Evet) benden sonra her imama lâzım; buyurdular.” 

Bu hadisin mânâsını ifâde eden bir hadisi Taberâni “el-Kebir” adlı 
eserinde Hz. Selmân (r.a.) tariki ile Zâdân'dan şu lafızlarla rivâyet et- 
miştir: 

FAE YU EE gi ŞAR Yİ leş gli G Ağ aş izi Yu 

“Bize Resülullâh (s.a.v.) müslüman esirlerinin fidyelerini 
vermemizi, dilencilerine tasadduk etmemizi emir buyurdu. Son- 
ra dedi ki: 

Her kim mal bırakırsa (o mal) mirasçılarınmdır; kim borç bı- 
rakırsa (ödemesi) bana aittir. Benden sonrada müslümanların 
beytü'l-mâlinden verilmek üzere hükümet reislerine âid olacaktır.” 

Yalnız bu hadisin râvileri arasında bir metrük ve müttehem vardır. 


JAY JÚ siz $é al DE Aİ oi ayi g3 = VTAN 
haó Ep gagi alg “is gd y” Rr yle al di 


901/739 “Amr b. Şuayb'den o da babasından, o da dedesin- 
den (radıyallâhü anhüm) işitmiş olmak üzere rivâyet edilmiştir. 
Dedesi demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hadd için kefâlet yoktur; buyurdular.” 

Bu hadisi zâif bir isnâd ile Beyhaki rivâyet etmiştir. Beyhaki: “Bu 
hadis e ağ demiştir. 
nız “hudüd-ı şer'iyye” denilen cezâların tatbikini emreden hadisler bu 
hadisin mânâsını te'yid ederler. 

Hadis hadd için kefâlet sahih olmadığına delildir. Zâhiriler'den İbn-i 
Hazm'a göre nefis ile kefâlet hiç bir husüsda câiz değildir. İbn-i Hazm 
müddeâsını isbât için hayli uğraşmıştır. Fakat ulemâ kefâletin her iki 
nev'ini yani hem nefisle kefâleti hem de mal ile kefâleti câiz görmüşlerdir. 
Tafsilât fıkıh kitâblarındadır. 
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İSİ 48 ,AN OY 
ŞİRKET VE VEKÂLET BÂBI 

Şirket, lügatte: İki malı birbirinden ayrılmıyacak derecede karıştır- 
maktır. 

Istılâhda ise: nevilerine göre değişir ve başka başka ta'rif olunur. 
Bunun yeri fıkıh kitaplarıdır. 

Vekâlet lügatte: Korumak, kefil olmak manasınadır. Istılâhda: Bir 
kimsenin câiz bir tasarruf husüsunda başkasını kendi yerine koymasıdır. 


6? İZİN eşiği İğ ve Ja» ME 
sl GRİSİ DAŞ Şİ AN EĞİ PERNE alez İz hi 
SEİR 2315 gl els Uz ül bp 


902/740 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Allâh: biri diğerine hıyânet etmedikçe ben iki şerikin üçün- 
cüsüyüm; hıyânet etti mi aralarından çıkarım; buyurdu; dedi”. 
Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir; Hâkim onu sahihlemiştir. 

İbn-i Kattân ise bu hadisi malül saymıştır. Çünkü râvilerinden Said b. 
Hayyân'ın hâli meçhüldür. Hadisi ondan oğlu Ebü Hayyan b. Said rivâyet 
etmiştir. Fakat İbn-i Hibbân onu mu'temedler meyânında zikretmiş; yal- 
mz Dâre Kutni'nin onu irsâl yapmakla illetlendirmiş olduğunu bildirmiştir. 
Ancak Hz. Ebü Hüreyre'yi zikretmemiş: “doğrusu da budur” demiştir. 

Allâh'ın iki şerik ile beraber bulunmasından murâd: onları hıfz, 
riâyet ve kendilerine imdâd ile ticâretlerine bereket ihsânı husüsundaki 
yardımıdır. Hıyânet zuhür etti mi, mallarından bereketi kaldırır. 

Hadisde hiyânet etmemek şartı ile şirkete teşvik, hıyânet etmekten ise 
tahzir vardır. 


ie ei ek ml e ga > 


„4l tas agi f dsl a5 "gh 


118 


903/741 “Sâib b. Yezid-i Mahzümi”“ radıyallâhü anh'den 
rivâyet olunduğuna göre kendisi bi'setten önce Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in şeriki imiş. Fetih günü Peygamber 
(s.a.v.) gelerek: 

Merhaba kardeşim ve şerikim; buyurmuştur.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. 

İbn-i Abdilberr'in beyânına göre Sâib b. Ebi Said müellefe-i 
kulübdanmış. Fakat sonradan iyi bir müslüman olmuş. uzun zaman ya- 
şamış; Muâviye zamanını idrâk etmiştir. İslâmiyetin zuhüru sıraların- 
da Peygamber (s.a.v.)'in ticârette şeriki idi. Mekke'nin fethi günü 
Resülullâh (s.a.v.) kendisine: «gli Y3 gl YOS SLi ha» 
“Merhaba kardeşim ve şerikim. Kavga etmez yüze gülmezdi” 
buyurmuştur. 

Bu hadisi Hâkim sahihlemiştir. İbn-i Mâce'nin rivâyetinde: 
“Câhiliyette benim şerikim idin” buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerif, İslâmiyetten önce şirketin sâbit olduğuna İslâmiyetin onu 
olduğu gibi takrir ettiğine delildir. 


SEM” JG iE İİ yağ ll EE SEZ VEYA E) 
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904/742 “Abdullah b. Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Bedir günü isâbet edecek ganimetler 
husüsunda ben, Ammâr ve Sa'd şerik olduk, ilah...” 

Bu hadisi Nesâi ile başkaları rivâyet etmişlerdir. 


çi alg) Cau “iş px 


Hadisin tamâmı şöyledir: ega SUES Ğİ ii 3 göğe İka öl» 
“Neticede Sa'd iki esir getirdi; ben ve Ammâr hiç bir şey 
getiremedik !” 

Hadis-i Şerif, kazanç husüsunda şirket yapmanın câiz olduğuna delildir. 
Buna “Şirket-i ebdân” derler ki, hakikati şundan ibârettir: şeriklerden 
her biri muayyen bir şeyi kabül etme ve kendisi nâmına o şeyde çalışma 
husüsunda arkadaşını vekil ta'yin eder; aralarında hangi san'atı işleye- 


“ Sâib b. Abdullah El-Mahzümi (r.a.): Babasının adında ihtilâf edilmiştir. İmâm 
Taberâni, Yahya tarikiyle Sâib'den şu hadisi rivâyet etmiştir: “Sâib diyor ki: 
Resülullâhı Rükn-i Yemâni ile Hacer-i Esved arasında gördüm: “Allâhümme 
âtinâ fi'd-dünyâ haseneten ve fi'l-âhireti haseneten ve kınâ azâbe'n-nâr; diye 
duâ ediyordu”. (El-İsâbe, C. Il Shf: 10 Sahâbe No: 3066). 
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ceklerini kararlaştırırlar. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile diğer bazı ulemâ 
buna kâil olmuşlardır. Şâfif ise bu şirketi aldanma üzerine mebni görerek 
sahih olmadığına zâhib olmuştur; çünkü kâr edecekleri yüzde yüz belli 
değildir. Ulemâdan Ebü Sevr ile İbn-i Hazm, Şâfii'nin kavlini tercih 
etmişlerdir. İbn-i Hazm-i Zâhiri bu münâsebetle sözü hayli uzatmış; bu 
şirketin bâtıl olduğuna hükmeylemiştir. İbn-i Mes'üd hadisine gelince, 
İbn-i Hazm buna da münkatı bir haber nazarı ile bakar. Hadisi, sahih bile 
kabül etse yine kendilerine delil olacağını iddiâ etmektedir. 

Fukahâ şirketi muhtelif kısımlara ayırmışlardır. Biz onları sıralamaya 
lüzüm görmüyoruz. İbn-i Battâl diyor ki: “Sahih şirket, şeriklerden her 
birinin ortaya arkadaşı kadar mal çıkarıp sonra bunları karıştırmaları ve 
ayrılmayacak dereceyi buldu mu hepsi birden tasarrufta bulunmalarıdır; 
ancak biri diğerini kendi yerine ikâme edebilir.” Bunda ulemâ ittfâk 
hâlindedir. Bir şerik'in diğerinden daha az mal ile şirkete iştirâk etmesi 
de câizdir. Kâr ve zarar herkesiri malı nisbetinde olur. Çünkü iki malı bir 
araya karıştırmakla bütün mal aralarında hisse-i şâyialı olur; bittabi o ma- 
lın kâr ve zararı da öyledir. 


E AF RAR le dl sö) a ME ip pS E3 (VEYA s0) 
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905/743 “Câbir b. Abdullâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Hayber'e çıkmak istedim de Peygamber 
(s.a.v.)'e geldim: 

Hayber'deki vekilime vardığın vakit ondan onbeş vesk“ al; 
buyurdular”. Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. 

Hadisin tamâmı şöyledir: 

“Eğer senden bir alâmet dilerse elini onun omuzuna koyuver.” 

Hadis-i Şerifde şer'i vekâlete delâlet vardır. Mes'ele ulemâ arasında 
itifakidir. Hadisin tamâmında başkasının malında karine ile amelin câiz 
olduğuna delâlet vardır. Ulemâdan bir cemâate göre bir malı tesellüm 
için gönderilen resülü (elçiyi) tasdik etmek sahihdir. Bazıları bunu câiz 
görmemiş; “gayrın malında tasdik câiz olmaz” demişlerdir. Fakat resülün 
doğru söylediğine kanâat hâsıl olursa onlara göre de tasdik edilir. 


45 Bir vesk: altmış sâ'dır. Bir sâ”: bin kırk dirhem'dir. 
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906/744 “Urvetü'l-Bâriki“ radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
diğine göre Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine bir 
kurban satın almak için onunla bir dinâr göndermiş...ilah...” 

Bu hadisi Buhâri bir hadis arasında rivâyet etmiştir. Hadis yukarıda 
geçmiştir. Hadis-i Şerif “Alış veriş bahsi”nde (684/839) sıra numarası 
ile geçmiş; ahkâmı da orada görülmüştür. 


la a İİ é İYİ İN g5 A gl SES vefa Y) 
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907/745 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Ömer'i sa- 
daka üzerine me'mür gönderdi...ilah..” 

Müttefekun aleyhdir. Hadisin tamâmı şudur: 


Js dü ela s aló il Mr AŞ aai Es Eg e KE i 
özü ig Sy s2 Yİ en A gps Ba A 
G Jü & 5 gaa Ge) Gİ t o KILAN uis ál J à bbig algi zg ARNES 


Caah e J g Üİ SAS Uİ 5 

“Denildi ki: İbn-i Cemil, Hâlid b. Velid ve Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in amcası Abbâs sadaka vermediler. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.): 

İbn-i Cemil inkâr etmez; şu kadar var ki fakir idi de Allâh onu 
ğani kıldı. Hâlid'e gelince; hiç şüphe yok ki siz Hâlid'e zulüm 
ediyorsunuz. O Allâh yolunda zırhlarını ve silahlarını habset- 
miştir. Abbâs'ınki bir misli de beraberinde olmak şartı ile be- 
nim üzerime borçtur; dedi. Sonra (Ömer'e dönerek): 


“ Urvetü'l-Bâriki (r.a.): Sahâbi'dir. Küfe'de sâkin olmuştu. Oranın ilk kadısıdır. 
Hânesinde cihâd için hazırlanmış 70 kadar at bulundururdu. Resülü Ekrem Efendimizden 
13 hadis rivâyet etmiştir. Kendisinden de Buhâri, Müslim, Ebü Dâvud, Tirmizi, 
Nesâi ve İbni Mâce nakletmişlerdir. (Hasan Hüsnü Erdem Riyâzü's-Sâlihin hadislerinin 
râvileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis imamlarının hal tercümeleri, Shf. 91). 


121 


Yâ Ömer bilmezmisin ki bir adamın amcası babasının karde- 
şidir! buyurdular.” 

Hz. Peygamber (s.a.v.) 'in Ömer /r.a.)'ı zekât toplamağa gönder- 
diği anlaşılıyor. 

İbn-i Cemil ensârdandır. Vaktiyle münâfıkmış, sonradan tevbe et- 
miş. Musannıf bu zâtın ismini bulamamıştır. “Şu kadar var ki fakir idi; 
Allâh onu gani kıldı” cümlesinde bedi' ilmine göre (zemme benzer bir 
şeyle medh-i te'kid) vardır. Çünkü eğer zikredilenden başka bir özrü yok 
ise İbn-i Cemil'in hiç bir özrü yok demektir. Aynı zamanda bu sözde 
küfrân-ı ni'mete ta'riz ve yaptığı işin kötülüğüne işâret vardır. 

“Abbâs”ınki bir misli de beraberinde olmak şartı ile benim 
üzerime borçtur” ifâdesi Peygamber (s.a.v.)'in zekât borcunu teber- 
ru süreti ile üzerine aldığını gösteriyor ki bu da başkası nâmına zekât 
teberruunda bulunmanın sahih olduğuna delâlet eder. Bunun bir naziri 
de Ebü Katâde'nin vefât eden zâtın borcunu üzerine almasıdır. Hadis 
çeşitli lafızlarla rivâyet edilmiştir. 

Bu hadis hükümet reisinin zekât toplamak için tahsildâra vekâlet ve- 
rebileceğine delildir. Zâten musanıf onu burada, onun için zikretmiştir. 
Zekât me'müru ta'yin etmenin bir Sünnet-i Nebeviyye olduğu, fakir 
iken Allâh'ın lütf u keremi ile zengin olup da sonradan bunu unutana 
hatırlatmanın câiz olduğu ve borcunu ödemeyen bir kimsenin arkasından 
onu küçük düşürecek şekilde konuşmanın günah sayılmadığı, devlet 
reisinin bazı kimselerin borcunu kendi üzerine alabileceği de hadisin 
işâret ettiği ahkâm cümlesindendir. 


alaz Edi e NN O EE A e) Şİ Eğ -EUA A) 
A ağ) EA ELİN nak O EE dl paz EE Şal kğ DÜ a 

908/746 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, altmış üç deve boğazla- 
mış; geri kalanım kesmeyi de Ali'ye emretmiştir. İlah...” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif “Hacc bahsi” nde 759 sıra numarası ile geçmiş ve 
orada izâhı da yapılmıştır. 

Delâlet ettiği hüküm; hedy denilen Hac kurbanının kesilmesi hakkında 
vekâlet verilebileceğidir. 
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Kesen müslüman olduğu takdirde bunun sahih olduğuna ittifâk vardır. 
Kitâbi olursa kestirenin niyeti şartı ile İmâm Şâfii'ye göre yine câizdir. 
Hanefilere göre ise mekrühdur. 


d do İN İĞ GA ANAR Aİ g3 - veva 
YARİ “gazsi EİN Sp MA GİZA Çİ İğ sağ ale 


909/747 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den çırak kıssası hak- 
kında rivâyet olunduğuna göre; Peygamber (s.a.vu.): 

Ey Enescik, bu adamın karısına git (söyle) eğer i'tirâf ederse 
onu hemen recmet.. ilah...; buyurmuştur.” 

Müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis kitâbımızın dördüncü cildinde “Hudüd bahsi”nde görüle- 
cektir. Burada zikredilmesi hadd vurmağa me'mür edilen kimsenin devlet 
reisinin vekili olmasına mebnidir. 

Buhâri (Babü'-Vekâleti fi'l-hudüd) “Hadleri Vurmağa Vekâlet 
Bâbı” nâmı altında bir bâb tahsis etmiş bu ve emsâli hadisleri orada 
zikretmiştir. 

Musannıf “el-Feth”de şöyle demektedir: “Devlet reisi bizzât hadd vur- 
mayıp, bu işi başkası üzerine aldığı cihetle başkasını tevkil etmiş gibi olur.” 
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APY DL 


İKRÂR BÂBI 
İkrâr: Lügatte, isbât etmek demektir Şeriatte ise: kişinin kendi 
aleyhine bir şeyi ihbar etmesidir. İkrâr, inkâr'ın zıddıdır. 


EN LZ El İĞ İZE İN 2335 el ŞE — (VEAİ Ve) 
dab EE ia ül li NA OS iğ öl 5” ila 
910/748 “Ebü Zerr radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bana: 
Acı da olsa hakkı söyle; buyurdular.” Bunu İbn-i Hibbân uzun bir 


hadisde sahihlemiştir. O hadisi Hafız Münziri “et-Tergib ve't-Terhib” adlı 
eserinde rivâyet etmiştir ki, içerisinde bir çok vasiyetler vardır. Lafzı şudur: 
gali Yy ğe azl ŞA a İN ii T elay ele i iz İs) ls aj JÚ » 
işi işli Oi ye) heel oly eğe 3i olg Lİ del İğ Aİ l 
bl ét i Jl Y bl; gl uy Al a SY big g 0S şiş CARFE 

GEZİN 3S Sa ili aL Yig Yy Jya Y ia el 

“Ebû Zerr şöyle demiştir: Dostum Resûlullâh (s.a.v.) bana, 
kendimden aşağı olana bakmamı, benden üstün olana bakma- 
mamı, fakirleri sevmemi, onlara yaklaşmamı, akrabam benimle 
alâkayı kesip bana cefâ bile etseler (yine) akrabama yardım 
etmemi, acı da olsa hakkı söylememi, Allâh hakkında hiç bir 
kimsenin zemm ve melâmetinden korkmamamı, kimseden bir 
şey istemememi, havkale" cennet definelerinden olduğu için 
onu çok okumamı vasiyet etti.” 

“Hakkı söyle” emri, başkasının da kendisinin de aleyhine doğruyu 
söylemeye şâmildir. Musannıf da onu burada bu şümül itibâriyle zikretmiş- 
tir. Asıl bu hadisi ikrâr bâbına alan Râfii'dir. Musannıf ona tabi olmuştur. 

Hadis-i Şerif, insanın her işinde ikrârına itibâr olunacağına delildir. 
Çünkü nefsin aleyhine doğruyu söylemek, onu mâlen veya bedenen 
mes'ül edecek bir şeyi haber vermektir. Kısacası nefsin aleyhinde ihbârda 
bulunmaktır. 


* Havkale: “La havle ve la kuvvete illâ billah” demektir. 
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“Acı da olsa” ta'birinde teşbih vardır. Zirâ bazen hakkın icrâsı güç 
olur da acılığından dolayı boğazdan geçmeyen bir şeye benzer. 
“Hudüd” ve “kısas” bâbında ikrâra âid hadisler gelecektir. 
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O EU 


EMÂNETEN VERİLEN ŞEYLER BÂBI 
Âriyet; teâvürden alınma bir isimdir. Teâvür: elden ele dolaşmak ve 
nevbetleşmektir. Emâneten verilen şeyler dahi elden ele dolaştığından 
onlara bu isim verilmiştir. 
Şer'an âriyet: Bir malın yalnız menfaatini bağışlamaktır. Malı 
emâneten veren sâhibine muir; alana: müsteir alınan mala da muâr 
yâhüd müsteâr denilir. 


aloy giz dl e İyİ LİE İZ özi SE -v ealan 
psi ARAZ AYI MAZİ 813) isg iz biii u di Çİ” 


911/749 “Semüratü'bnü Cündüb radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

El aldığı şeyden, onu edâ edinceye kadar mes'üldür; buyur- 
dular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiş, Hâkim de sahihlemiştir. 

Hâkim'in sahihlemesi, Hasan'ın Semüra'den işitmesine mebnidir; 
Çünkü hadisi Hasan, Semüra'dan rivâyet etmiştir. Hasan'ın Semüra'dan 
işitip işitmemesi husüsunda hadis hâfızlarının üç mezhebi vardır: 

1 - Mutlak sürette işitmiştir. Aliy b. Medini ile Buhâri ve Tirmizi'nin 
mezhebi budur. 

2 - Mutlak sürette işitmemiştir, Yahya b. Said el-Kattân ile Yahya b. 
Mâin ve İbn-i Hibbân'ın mezhebi budur. 

3 - Yalnız “Akika” hadisini işitmiştir. Nesâf nin mezhebi de budur. 
Bu re'yi İbn-i Asâkir de benimsemiştir. Abdülhak ise bunun sahih oldu- 
ğunu iddiâ etmiştir. 

Hadis-i Şerif, başkasının milki olan bir şeyi sâhibine iâde etmenin 
vâcib olduğuna, o şeyi sâhibine veya sâhibi yerine kâim olan birine teslim 
etmedikçe mes'üliyetten kurtulamayacağına delildir. Çünkü hadisde 
“te'diye” ta'biri kullanılmıştır. Te'diye ancak bu süretlerden biri ile olur. 
Hadis, gasb, vedia ve âriyet gibi şeylerin hepsine şâmildir. Musannıfın 
onu burada (Âriyet Bâbı'nda) zikretmesi, ona da şâmil olduğu içindir. 
Bu husüsta üç kavil vardır: 

1 - Âriyet mutlak sürette ödenir. Hz. İbn-i Abbâs (r.a.) ile Zeyd b. 
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Ali, Atâ, Ahmed b. Hanbel, İshak ve İmâm Şâfii'nin mezhebi budur. 
Delilleri bu hadis ile aşağıda gelecek hadislerdir. 

2 - İmâm-ı A'zam ile diğer bazı ulemâya göre: âriyet kefili bile olsa 
ödenmez. Çünkü Peygamber (s.a.v.): 

Ud Jii 5 Çİ is Vi peri pr yaza ip yn 

“Hıyânet etmeyen müsteir ile hıyânet etmeyen müstevdaa ödeme 
yoktur” buyurmuşlardır. Bu hadisi Dare Kutni ile Beyhaki İbn-i Ömer 
(r.a.) ‘den tahric etmiştir, fakat zaif bulmuşlardır. Onlar hadisin Şureyh'e 
mevküf olduğunu sahihlemişlerdir. Müstevda': emânetçi demektir. 

3 - Bazılarına göre âriyetin ödenmesi şart koşulursa ödemek icâb 
eder. Bunların delili, iki hadis sonra gelecek “Safvan hadisi”dir. 

Bâbımızın hadisi ile ekseriyâ ödetme husüsunda istidlâl ederlerse de 
onda ödemeyi icâb edecek bir sarâhat yoktur. Zirâ emâneten alınan her 
şeyi sâhibine iâde etmek lâzımdır; bu iş yalnız âriyet'e mahsüs değildir. 
Binâenaleyh âriyetin ödenmesine delil olamaz. 


İN Jy23 JE İĞ EE İİ göz iğA DER CONWY 
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912/750 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Emâneti sana emniyet edene ver; sana hıyânet edene sen 
hıyânet etme; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
hasen bulmuş; Hâkim sahihlemiş; Ebü Hâtim-i Râzi ise münker addet- 
miştir. Hadisi hâfızlardan bir cemâat tahric etmiştir. 

Bu hadis âriyete şâmildir. 

Âriyete olduğu gibi vedia vesâireye de şâmildir; ve emâneti edâ icâb 
ettiğine delâlet etmektedir. Nitekim: «(Aİ Jİ GUY 14355 oi esk Öf » 
“Şüphesiz ki Allâh size emânetleri ehillerine edâ etmenizi 
emreden”* âyet-i kerimesi de aynı mânâya delâlet eder. 


“ Süre-i Nisâ, âyet: 57. 
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Fahr-i Kâinât Efendimiz'in: “Sana hıyânet edene sen hıyânet etme” 
buyurması, kötülük edene kötülükle mukâbele edilmeyeceğine delildir. 

Fakat cumhüru ulemâ bunu müstehâb mânâsına almışlardır. Çünkü 
Teâlâ Hazretleri'nin: «ği ZE iz Ağ 

“Bir kötülüğün cezâsı o kötülüğün misli bir fenâ muâmeledir”* 
ve kezâ: ca gig pé a as laabi Gil Öl» 
“Eğer cezâlandıracaksanız size verilen cezânm misli ile 
cezâlandırın”"9 buyurması bu muâmelenin câiz olduğuna delâlet eder. 
Ülemâ arasında “zafer meselesi” diye meşhür olan mes'ele budur. Bu 
mes'ele hakkında ulemâ'dan dört kavil rivâyet olunur: 

1 - Kötülük edene kötü muâmele etmek câizdir. İmâm Şâfif'den 
rivâyet olunan kavillerin en meşhüru budur. Bu bâbda verilen cezânın 
yapılan kötülük cinsinden olup olmamasına bakılmaz. 

2 - Kötü muâmele ancak verilen cezâ ile yapılan kötülük bir cinsten 
olduğu zaman câizdir. Zirâ Teâlâ Hazretleri: “Size verilen cezânın 
misli ile cezâlandırın” buyurmuştur. Hanefiler'le diğer bazı ulemânın 
re'yi budur. 

3 - Böyle bir muâmele ancak hâkimin hükmü ile câiz olur. Çünkü 
Hadis-i Şerifde yasak edilmiştir. Fakat bu re'ye zâhib olanlara: “Hadisdeki 
nehiy tenzihe hamlolunmuştur, diye cevap verilmiştir. 

4 - İbn-i Hazm'e göre kötülük görenin o kötülüğü yapandan hakkını 
alması farzdır. Aldığı şeyin kendi hakkı cinsinden olup olmamasına ba- 
kılmaz. Hak sâhibi hakkını almak için kötülük edenin malını satar. Şâyet 
hakkını aldıktan sonra geriye bir şey kalırsa onu o şahsa veya veresesine 
iâde eder. Bunu yapmazsa Allâh'a âsi olur. Ancak helâllaşırlar da o şahsı 
tebrie ederse sevap kazanır. Eğer alacağını isbât için beyyinesi yok fakat 
ortada alacak bir mal varsa o malı alır. Kendisine sorulduğu zaman inkâr 
eder; hattâ yemin istenirse yemin etmesi bile sevab olur. İbn-i Hazm: 
“Şâfif ile Ebü Süleyman'ın, ve onların mezheblerinde bulunan ulema- 
nın kavilleri de budur” dedikten sonra: “Bize göre her kim bir zâlimin bir 
malını bulursa o malı alarak mazlümu ondan kurtarması kendisine farzo- 
lur” demekte ve müddeâsını isbât için bir çok âyet ve hadisler zikretmek- 
tedir. İbn-i Hazm: “Bunu yapmazsa Allâh'a âsi olur” iddiâsını isbât için: 


RAF yi İZ yb Yi Erir zi LİE iğ) DI 


4 Süre-i Şüra, âyet: 40. 
50 Süre-i Nahl, âyet: 126. 


128 


“Hem iyilik ve takvâ üzerine yardımlaşın; günâh ve düş- 
manlık üzerine yardımlaşmayın”!! âyet-i kerimesi ile istidlâl ediyor 
ve “Mazlümun hakkını zâlimden alarak sâhibine iâdeye muktedir olan 
bir kimse eğer bu işi yapmazsa o da zâlimlerden biri olur” diyor. Bun- 
dan sonra mevzüu bahsimiz Ebü Hüreyre hadisine temas eden İbn-i 
Hazm: “Bu hadisi Talk b. Gunâm, Şerik'ten ve Kays b. Rebi'den 
rivâyet etmiştir. Hâlbuki bunların hepsi zaiftir” demektedir. 


İNİ yl r] JÉ” -JÚ 4s àl ghs izi ği ii SRi vonar) 
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913/751 “Ya'lâ b. Ümeyye” radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bana: 

Elçilerim sana geldiği vakit kendilerine otuz zırh ver; dedi. 

Yâ Resülallâh kefâletli emânet mi yoksa te'diyeli emânet mi? 
dedim. 

Hayır, te'diyeli emânet; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmiş; İbn-i Hibbân 
da sahihlemiştir. 

Âriyet-i mazmüne: helâk olduğu vakit kıymeti ile ödenen demektir 
ki biz bunu kefâletli emânet diye terceme ettik. 

Âriyet-i müeddât: Malın aynı mevcut ise sâhibine te'diyesi icâbeden, 
fakat telef olmuşsa kıymeti ile ödenmeyen âriyettir. 

Hadis-i Şerif, âriyetin yalnız ödetmekle ödeneceğine kâil olanların 
delilidir. 
51 Süre-i Mâide, âyet, 2. 
5 Ya'lâ b. Ümeyye (r.a.): Ya'llâ b. Ümeyye'nin nesebi şöyledir: Ebü Ubeyde b. 
Hemmâm b. Hârise Temimiyyü'l-Hanzeli. Kureyş kabilesinin halifidir. Adına Ya'lâ 
b. Münye de denilmiştir ki Münye; anası veya ninesidir. Hz. Ya'lâ, Hz. Ebü Bekir 
(r.a.) tarafından irtidâd eden Hulvanlılar üzerine te'dib için gönderilmiştir. Keza Hz. 
Ömer de Yemen'e zekât toplamak için me'mür etmişse de sonra o vazifeden affetmiştir. 
Kezâ Hz. Osman'da kendisini Yemen'in San'a bölgesi zekâtını toplamaya me'mür 
etmiştir. Hz. Osman Zinnüreyn'nin katl olunduğu sene haccetmiştir. İbn-i Asâkir'e 


göre 40 hicret senesinde, Sıffin harbinde şehid olmuştur. (El-İsâbe C. II Shf: 633 Sahâbe 
No: 9360) 
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914/752 “Safvân b. Ümeyye” radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Huneyn 
gününde kendisinden bir takım zırhlar emânet almış; Safvân: 

Bunlar gasıb mı yâ Muhammed? deyince: 

Hayır kefâletli emânet; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud, Ahmed ve Nesâi rivâyet etmiş; Hâkim de 
sahihlemiştir. Hâkim, İbn-i Abbâs'dan hadisin zaif bir şâhidini tahric 
etmiştir. O rivâyette: “Hayır te'diyeli emânet” denilmiştir. 

Zırhların sayısı hakkında muhtelif rivâyetler vardır. Ebü Dâvud'un 
rivâyetinde bunlar otuz ile kırk arasındadır. Beyhaki'nin rivâyet ettiği mür- 
sel bir hadise göre seksen; Hâkim'in rivâyet ettiği Câbir hadisi'ne göre 
yüzdür. 

İmâm Ahmed ile Nesâinin İbn-i Abbâs (r.a.)'dan tahric ettikleri 
rivâyette: 

Zırhların bazısının kaybolduğu; Peygamber (s.a.v.) bunları 
ödemek isteyince Safvân'ın: “Bu gün ben müslüman olmak is- 
tiyorum Yâ Resülallâh!” dediği zikrediliyor. 


53 Safvân b. Ümeyye (b.a.): Kureyş'in eşrâfındandır. Feth-i Mekke'de Cidde'ye 
kaçmış sonra kendisine dört ay mühlet verilmişti. Bu sürette Huneyn ve Tâif gazalarına 
henüz kâfir iken iştirâk etmiş, sonra müslüman olarak pek sâdıkâne işler görmüştür. 
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Ali Bi 


GASIB BÂBI 

Gasb: Lugatte: bir şeyi zulüm yolu ile almaktır. 

Şeriatte ise; Başkasının milki olan kıymeti hâiz muhterem bir malı 
tecâvüz süreti ile almaktır. Yani gasb, başkasının malında sahibinin rızâsı 
olmadan tasarrufta bulunmaktır. Bu ise memnüdur. Mecelle'nin 96. 
maddesinde: “Bir kimsenin milkinde onun izni olmaksızın âhar bir kimse- 
nin tasarruf etmesi câiz değildir” denilmektedir. Teâlâ Hazretleri de: 
“Mallarınızı aranızda bâtıl ile yemeyin“; (LİL 4555 iyi SG Y; ” 
buyurmuştur. Binâenaleyh gasb haramdır. Onun haram olduğuna icmâ 
vardır. Gasbın haram olduğunu gösteren hadisler ise aşağıdadır: 


İZ A Üy İZ A 3 oi dat Sé Ș Gm. 
akali GAL 45b GİR 5 Şi: ör VE ghil ge” İN çağ ele 


aie gil “ele iz 

916/753 “Said b. Zeyd radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine 
göre Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim zulüm yolu ile bir karış yer alırsa kıyâmet gününde 
Allâh onu yedi kat yerin dibinden o kimsenin boynuna dolar; 
buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Tatvik: boynuna dolamak; demektir. Burada bu kelimeden ne kas- 
dedildiği ulemâ arasında ihtilaflıdır. Bazılarına göre gasbı yapan yedi kat 
yere batırılır. Bu süretle her kat onun hakkında boynuna dolama sayılır. 
İbn-i Ömer /r.a.)'in rivâyet ettiği şu hadis bu mânâyı te'yid eder: 

Uima giz Nü ei n 
“O kimse kıyamet gününde yedi kat yere batırılır.” Diğer bazıları- 
na göre: Kıyâmet gününde gasbettiği yeri mahşere götürmesi emrolunur. 
Bu da o yeri onun boynuna dolamak gibi bir şeydir; yoksa hakiki boynuna 
dolama olmayacaktır. Bu mânâyı Taberâni ile İbn-i Hibbân'ın Ya'lâ b. 
Mürre'den merfü olarak rivâyet ettikleri şu hadis te'yid eder: 


GE ÜS i Bİ ass ET kiz özi öl İs azı i a 15 şi Jok 
« yü ei Di 
5 Süre-i Bakara, âyet: 188. 
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“Her hangi bir kimse zulmen bir karış yer alırsa Allâh o yeri 
tâ yedi kat yerin dibine varıncaya kadar kazmak zahmetine kat- 
lanmasını kendisine emreder. Sonra o yeri tâ insanlar arasında 
muhâkemeyi bitirinceye kadar onun boynuna dolar.” 

İmâm Ahmed b. Hanbel ile Taberâni'nin tahric ettikleri şu hadis dahi 
aynı mânâyı te'yid eder: « tsil İİ İL ol GİS a Lb isi Sö» 
“Bir kimse haksız olarak bir yer alırsa o yerin toprağını mahşe- 
re taşıma zahmetine katlanması kendisine emrolunur.” 

Hadis-i Şerif, zulüm ve gasbın haram olduğuna, gasbın cezâsının şid- 
detli olacağına, yerin gasb olunabileceğine ve bunun büyük günahlardan 
sayılacağına, bir kimse bir yere mâlik olursa yedi kat yerin dibine kadar 
o yerin ve içinde bulunan maden ve taşların da kendisinin olacağına, o 
yere başkalarının kuyu ve sâire kazmasına mâni olabileceğine ve yerin 
yedi kat olduğuna delildir. Yerin gasbının onu istilâ etmekle olacağı dahi 
bu hadisin delâlet ettiği ahkâm cümlesindendir. 

Acaba yer gasbedildikten sonra telef olsa ödettirilir mi? Bu cihet 
ulemâ arasında ihtilaflıdır. Bazılarına göre ödettirilmez; zirâ menkül ile 
gayr-i menkül malın zilyedliği bir değildir; şu halde bunlar “birbirine kıyâs 
edilemezler. Tasarruf husüsunda dahi bir değildirler. 

Cumhüru ulemâya göre gasb süreti ile telef olan yer, menküle 
kıyâsen ödettirilir. Zirâ her ikisinde de istilâ ve tasallut vardır. 

Hadisde geçen “bir karış” ta'biri, daha fazlasına evleviyetle şâmildir. 
Hattâ: “Haram olma hükmünde bir karıştan az olan yer de dâhildir” diyen- 
ler vardır. Hadisin Buhâri'deki rivâyetlerinin bazısında “Şibr” yerine “şey” 
denilmiştir. Bundan gasbın az veya çok her şeye şâmil olduğu anlaşılırsa 
da fukâha'ya göre gasbedilen şeyin bir kıymeti olmak lâzım gelir. 
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917/754 “Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kadınlarından birinin ya- 
nında bulunuyormuş. Derken Ümmehât-ı Mü'minin'den biri bir 
hizmetçisi ile içinde yemek bulunan bir tabak göndermiş. Ka- 
dın eli ile tabağa çarpınca tabak kırılıvermiş. Bunun üzerine 
Peygamber (s.a.v.) o tabağı bir yere toplamış ve yemeği içine 
koyarak: “Yeyin”; demiş; sağlam tabağı getirene vermiş; kırık 
olanını da alıkoymuş. 

Bu hadisi Buhâri ile Tirmizi rivâyet etmiş, Tirmizi vuranın Âişe 
olduğunu söylemiş ve şunu ziyâde eylemiştir: “Bunun üzerine Pey- 
gamber (s.a.v.): 

Yemeğe karşı yemek ve tabağa karşı tabak (icâbeder); bu- 
yurdular”. Bu rivâyeti Tirmizi sahihlemiştir. 

Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in yanında bulunduğu zevcesi İbn-i 
Hazm'e göre Zeyneb binti Cahş'dır.55 Musannıf, yemeği getiren hiz- 
metçinin adını bulamadığını beyân etmiştir. 

Hz. Âişe /r.anhâ)'nın tabak kırması bir kaç defa vukü bulmuştur. Şöy- 
le ki: Nesâi'nin Ümmü Seleme (r.anhâ)'dan tahric ettiği bir hadise göre: 
Kendisi Peygamber (s.a.v.) ile Ashâbına yemek getirmiş; derken Hz. 
Âişe bir çarşafa bürünmüş ve beraberinde bir el kayası olduğu halde 
gelerek onunla tabağı kırmıştır...” Böyle bir şey Hz. Hafsa'nın“ yanında 
5 Hz. Zeyneb (r.anhâ): Huzeymetü'l-Hilâliye'nin kızıdır. İlk kocası Abdullah 
bin Cahş, Bedir gazasında şehid olmuştur. Ondan sonra Resülullâh nikâhına almış 
ve şehid olan kocasından Medine-i Münevvere'de muhâcir olarak tek başına kalan o 
büyük kadını himâye etmiştir. Fakir ve yetimlere evi ve eli dâim açık olan bu hayırsever 
vâlidemize bu hasletinden dolayı “Ummü'i-Mesâkin: Yoksulların anası, koruyucusu” 


adı verilmiş ve öyle çağırılmıştır. Peygamber efendimiz'in nikâhında iki ay kaldıktan 
sonra 30 yaşında âhirete göçmüşlerdir. 


“ Hz. Hafsa (r.anhâ): Adalet tarihinin temeli olan İslâm devletinin ikinci halifesi Hz. 
Omerü'l-Faruk'un kızıdırlar. Hz. Osman zamanında Kur'ân-ı Kerim'in İslâm ülkelerine 
nüshası gönderileceği zaman onun evindeki ana nüshadan çıkarılmıştır. Bedir gazâsından 
sonra vefât eden ilk kocasından dul kalmıştır. Her işde Allâh'ın ve Resülullâh'ın 
emirlerine hemen yapışıp yerine getirmeyi kendisi için şiâr edinen babası Hz. Ömer (r.a.) 
kızı Hafsa (r.anhâ) validemizin ikinci kocaya gitmeden önce beklemesi Kur'ân-ı Kerimle 
emredilen zaman geçtikten sonra; onu Hz. Osman (r.a.)'a vermek için teklifte bu- 
lunmuş; Hz. Osman özür bildirince, Resülullâh (s.a.v.) Efendimize gitmiş ve mes'eleyi 
anlatmıştır. Resülullâh (s.a.v.) Efendimiz de: Hafsa'yı Osman'dan daha hayırlısı; 
Osman'da Hafsa'dan hayırlısını alacaktır; buyurarak, Kerimeleri Ümmü Gülsüm'ü 
Hz. Osman'a verip, kendileri de Hz. Hafsa'yı nikâhlamışlar ve her ikisinin gönlünü 
hoşnüd eylemişlerdir. Bir Hadis-i Şerifte, Hafsa vâlidemiz hakkında: Hz. Cibril'in 
“O ibadetleri yapmakta devamlı ve gayretli, orucu çok tutmakla sabırlıdır. 
Cennette de zevcendir” buyurduğu haber verilmektedir. Hicret'in 45 yılında 60 yaşında 
irtihâl eylemişlerdir. Kendileri Efendimiz (s.a.v.)'den 60 hadis rivâyet etmişlerdir. 
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iken de olmuş ve Hz. Âişe tabağı kırmıştır. Aynı vak'asının Hz. Safiyye” 
ile dahi cereyân ettiği ve yine Hz. Âişe'nin tabağı kırdığı rivâyet ediliyor. 
Hattâ İmâm Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi, Hz. Âişe (r.anhâ)'dan şu 
sözleri naklederler: Âişe (r.anhâ) demiştir ki: 

Safiyye gibi yemek yapan kadın görmedim. Peygamber 
(s.a.v.)'e bir kap yemek hediyye etti. Fakat ben o kabı kırmak- 
tan kendimi alamadım. Bunun üzerine: 

Yâ Resülallâh. Bunun keffâreti nedir? dedim” 

Kab gibi kab ve yemek gibi yemektir; buyurdular. 

Hadis-i Şerif, bir kimse birinin malını istihlâk ederse onu misli ile öde- 
yeceğine delildir. Hubübât gibi misli olan şeylerde mes'ele ittifâkidir. Fa- 
kat hayvan gibi kıyemi olanlar ihtilaflıdır. İmâm Şâfit ile Küfeliler'e göre 
istihlâk edilen şey hayvan da olsa mislini vermek icâbeder. Ancak misli 
bulunmazsa o zaman kıymeti ödenir. İmâm Mâlik ile Hanefiler'e göre 
tartı ve ölçek ile satılan şeylerde mislini; sâir eşya ve hayvanlarda kıyme- 
tini vermek lâzımdır. 

İmâm Şâfii ile taraftarlarının delili Peygamber (s.a.v.)'in: “Kaba 
karşı kab, yemeğe yarşı yemek” hadisi ile İbn-i Ebi Hâtim'in rivâyet ettiği 
şu hadisdir: u áis ele ai aS Spán 
“Bir kimse bir şey kırarsa, kırdığı onun olur ve o şeyin mislini 
ödemesi icâbeder.” 

Hattâ Dare Kutni'nin rivâyetinde hadiste “böylece umümi hüküm 
oldu” denilerek bu kaziyyenin, Peygamber (s.a.v.) tarafından aynı cins- 
ten her vak'aya şâmil bir hüküm ittihâz edildiği beyân olunmaktadır. 

Hanefiler'le diğer bir takım ulemâ: “gasbedilen şeyin ismi gâsıbın 
fi'li ile değişir ve ekseri menfaati zâil olursa o şey artık gâsıbın milki olur” 
derler. Bunların delili Resülullâh (s.a.v.)'in kırık parçaları toplayıp ora- 
da alıkoymasıdır. Mes'elede uzun itirâzlar ve cevaplar vardır. 


5 Hz. Safiye (r.anhâ): Harun (a.s.) neslinden Hayber kalesinin sâhibi 
Huyey'in kızıdır. Hayber kalesi Hz. Ali Hayderi'nin kılıcıyla fethedilince alınan 
esirler arasında Hz. Safiyye validemiz de bulunuyorlardı. Önce Dihyetü'l- 
Kelbi (r.a.) hissesine düşmüşken Peygamberimiz Efendimiz bu büyük 
kadına fidyesini ödeyerek hürriyetini geri vermiş ve nikâhına alarak ailesi olmak 
şerefini bağışlamıştır. O da ömrünün sonuna kadar bunu muhafaza etmiştir. 
Kendileri hakkında Peygamberimiz: Gerçek, sen bir nebinin soyundan 
gelen kızsın. Amcan da nebi'dir. Ve sen bir Nebi'nin de nikâhı altındasın; 
buyurmuşlardır. (Tâc C. 3/385). Hz. Fâtımetü'z-Zehrâ (r.anhâ) vâlidemizle de çok 
samimâne yaşamıştır. 52 Hicret yılında irtihâl eylemiştir. 
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918/755 “Râfi b. Hadîc radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resûlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim bir kavmin yerine onların izni olmadan ekin ekerse, 
ekinden kendisine hiç birşey yoktur. Ona (yalnız) masrafı var- 
dır; buyurdular.” 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiş. Tirmizi 
hasen bulmuştur. Buhâri'nin bunu zaîf bulduğu söylenir. Söyleyen 
Hattâbi'dir. İmâm Tirmizi ise Buhâri'nin onu hasen bulduğunu nak- 
letmiştir. Şu kadar var ki, Ebü Zür'a ve başkaları Atâ b. Ebü Rebâh'ın 
Râfi' b. Hadic'den işitmediğini söylemişlerdir. Bu hadis hakkında pek 
çok ihtilâf vardır. Maamâfih, onu takviye eden şâhidleri de vardır. 

Hadis-i Şerif, bir yeri gasbeden, o yere bir şey ekerse ekinine mâlik 
olmayacağına, ekinin tarla sâhibine kalacağına, gasbedenin yalnız tarlaya 
yaptığı ekim ve tohum gibi şeylerin masrafını alabileceğine delildir. İmâm 
Ahmed b. Hanbel ile İmâm Mâlik'in ve ekseriyetle Medine ulemâsının 
mezhebi budur. Delilleri aşağıdaki Urve hadisi'dir. 

Ekser-i ulemâya göre ise ekin tohum sahibi olan gâsıba aittir; fakat o ye- 
rin ücretini verecektir. Bunların delili: «&l& 6S öl; HUY 6531» “Ekin, eke- 
ne aittir; isterse gâsıb olsun” hadisidir. Yalnız bu hadisi kimin tahric 
ettiği bilinmemektedir. Cumhür, aşağıdaki hadis ile de istidlâl ederler: 
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919/755 “Urvetü'bnü Zübeyr radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'in 
Ashâbından bir zât şunları söyledi: Gerçekten iki adam 
Resülullâh (s.a.v.)'in huzuruna bir yer hakkında dâvâya çıktılar. 
Bunlardan biri o yere hurma dikmişti. Hâlbuki yer ötekine aitti. 
Resülullâh (s.a.v.) yerin sâhibine âit olduğuna hükmetti. Hurma 
sâhibine de hurmalarını çıkarmasını emretti ve: 

Zâlimin emeğine bir hak yoktur; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir, isnâdı hasendir. “Sünen?” kitap- 
larında bu hadisin sonu Urve'nin Said b. Zeyd'den yaptığı rivâyettendir. 

Hadisin vasıl ve irsâli ile sahâbi râvisi hakkında ihtilâf olunmuş- 
tur. Meselâ Ebü Dâvud onu bir tarikinde Urve'den mürsel olarak di- 
ğer tarikinde Muhammed b. İshak'dan muttasıl olarak rivâyet etmiş ve 
onun: “Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbından bir zât dedi ki...” tarzındaki 
beyânını naklettikten sonra: “Benim zann-ı gâlibime göre bu zât Ebü 
Said olacaktır” demiştir. 

Bu bâbda Hz. Âişe (r.anhâ)'dan da rivâyet vardır. Âişe hadisini Ebü 
Dâvudu Tayâlisi tahric etmiştir. Kezâ Ebü Dâvud ile Beyhaki'nin Hz. 
Semüra'dan; Taberâni'nin Ubâde ile Abdullah b. Âmir'den tahric 
ettikleri hadisler de aynı mânâya delâlet ederler. 

Hadisdeki: « JU 55e » ta'biri izâfetli ve izâfetsiz okunabilir. Yalnız 
Hattâbi izafetle okunmasını red ve inkâr etmiştir. Bundan murâdın ne ol- 
duğu ihtilaflıdır. Bazılarına göre bir kimsenin bir yere ağaç dikerek o yere 
sâhib olmasıdır. İmâm Mâlik'e göre: haksız yere dikilen ağaç ve kazılan 
kuyu, gibi şeylerdir. Bazılarına göre zâlim: haksız olarak başkasının yeri- 
ne ekin eken veya kuyu kazandır. Maâmâfih bu muhtelif izâh ve tefsirler 
birbirine yakındırlar. Hadis-i Şerif, başkasının yerine izinsiz ekin ekenin 
zâlim sayılacağına delildir. 


58 Urve b. Zübeyr b. el-Avvâm: Aşere-i Mübeşşere'den Zübeyr (r.a.)'in oğludur. 
Anası Esmâ Zâtü'n-Nitakayn, halası Hz. Aişe'dir. Alim, sâlih, kerim ve itimâda 
şâyân bir zât idi. Hz. Ömer'in hilâfeti zamanında doğmuş. Tâbiin devrinde Medine-i 
Münevvere'deki meşhür yedi fakih ve müctehidlerden biridir. Devrinin hilâfet ve saltanat 
gürültülerinden uzak kalmıştı. Mısır'a gelip evlenmiş ve orada yedi sene kaldıktan sonra 
Medine'ye avdet etmiş ve Hicret'in 94 târihinde orada vefât etmiştir. Medine'deki (Bi'r-i 
Ürve) bu zâta mensübdur. Hz. Ali'den, Muhammed b. Mesleme'den (Medineli 
meşhür bir sahâbidir. Kendisinden Kütübü Sitte sahipleri hadis nakletmişlerdir) ve 
Ebü Hüreyre hazretlerinden rivâyeti vardır. Kendisinden de Tâbiin ricalinden birçokları 
hadis nakletmişlerdir. Kütübü Sitte ashâbı da hadis tahric etmişlerdir. (Hasan Hüsnü 
Erdem; Riyâzü's-Sâlihin hadislerinin râvileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis imâmlarının 
hâl tercemeleri, Shf. 90). 


136 


ale à İp e ol” az İN 2) pS ei 3 - (wov/ar0ı) 
dr gli ça an o ón Pİ pe a JG daş 
vale Gal “a psik LİR as h İİ Se 08 

921/757 “Ebü Bekre radıyalahü anh'den rivâyet olunduğu- 
na göre, Peygamber salallâhü aleyhi ve sellem, Kurban (bayramı) 
günü Minâ'da okuduğu hutbesinde: 

Şüphesiz ki sizin kanlarınız mallarınız ve ırzlarınız size şu 
beldenizde, şu ayınızdaki şu gününüzün hurmeti gibi haramdır; 
buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu Hadis-i Şerifin delâlet ettiği mânâ açıktır. Bu cihet icmâan dahi 
sâbittir. Musânnıf gasıb bâbına bu hadis ile başlasa daha iyi olurdu. Nite- 
kim İbn-i Kesir “el-İrşâd” adlı eserinde öyle yapmıştır. 
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EİT “©U 


ŞUF'A BÂBI 

Şuf'a, lügatte: katmak demektir. Namazda bir rek'atı bir rek'ata 
katmağa şefi‘ derler. 

Şeriatte şuf'a: Satılan bir akarı veya akar hükmünde olan bir milki 
müşteriye her kaça mâl oldu ise o miktara müşteriden veya satıcıdan cebren 
temellük etme hakkıdır. Bu cebren alabilme meselesi kıyâsa muhâliftir. Onun 
için şuf'a, istihsân yolu ile meşrü olmuştur. Buradaki istihsân, bâbımızın 
hadisleridir. Ebü Bekir Râzi istihsân meselesini inkâr eder ve: “Şuf'anın 
vücübu müttefekun aleyh olup kat'iyyetle hükmolunan asıllardan biridir; 
ona istihsân denilemez” dermiş. Bazıları: “Evet o bu kıyâsa muhaliftir, 
amma başka kıyâslara muvâfıktır. Çünkü Şuf'ada bir kimsenin zararı 
diğer bir kimsenin zararı ile def edilir. Yani şefi'in milkine bitişik bir milk 
başkasına satılmakla şef zarar görecekken bu sefer müşterinin elinden 
alarak onu zarara sokmak süreti ile bu zarar def' edilir” derler. 
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922/758 “Câbir b. Abdillah radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
taksim olunmamış (bulunan) her şeyde şuf'a olduğuna hükmet- 
ti. Fakat sınırları olur; yolları da ayrılırsa artık şuf'a yoktur”. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Müslim'in Câbir'den bir rivâyetinde: “Şuf'a şerikine göstermeden 
satışa salâhiyeti olmayan (diğer bir rivâyette helâl olmayan) her müşterek 
yerde veya akarda yâhud bahçededir” denilmiştir. Tahâvi'nin Câbir'den 
rivâyetinde ise: “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, her şeyde 
şuf'a olduğuna hükmetti” denilmektedir. Bunun râvileri sikadır. 


È G' 
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Ev, akar ve bahçe gibi şeylerde ortak olan bir kimseye şuf'a hak- 
kını isbât husüsunda Hadis-i Şerifin lafızları birbirini takviye etmektedir. 
Taksim edilebilen şeylerde mes'ele ittifâkidir. Fakat küçük hamam gibi 
taksim edilmeyen şeylerde ihtilâf vardır. 

Hanefilerle ekser-i ulemâya göre menkül olan mallarda şuf'a hakkı 
yoktur. Delilleri hadisdeki “sınırları olur; yolları da ayrılırsa artık şuf'a yok- 
tur” cümlesidir. Zirâ bu ibâre akardan başka hiç bir şeyde şuf'a hakkı ol- 
madığına delâlet eder. Arsa akara mülhaktır. Bunların akli delili: Menkül 
malda zararın nâdir vuküa gelmesidir. Bir de hadisin Bezzâr ile Beyhaki 
rivâyetlerinde yalnız akar ve arsaya münhasır vârid olması ile istidlâl eder- 
ler. Bezzâr bu hadisi Hz. Câbir (r.a.)'den tahric etmiştir ki, lafzı şudur: 

GE Sİ öğ çö Yİ id Ya 
“Akar ile bahçeden başka bir şeyde şuf'a yoktur.” Beyhaki'nin 
rivâyeti Hz. Ebü Hüreyre'dendir. Bu rivâyette: « ús j 5 5 Yi iais Y» 
“Dâr ile akardan mâadâ hiç bir şeyde şuf'a yoktur” buyurulmak- 
tadır. Yalnız Beyhaki hadisi tahric ettikten sonra: “isnâdı zaiftir” demiştir. 

Hâsılı Hanefiler e göre Şuf'anın sebebleri üçtür: Bunlar Mecelle'nin 
1008. maddesinde beyân olunduğu vecihle: satılan malda veya o mala 
âid hakda müşterek olmak yâhud satılan akara bitişik komşu bulunmaktır. 

Bazılarına göre Şuf'a her şeyde vardır. Bunlar Tahâvi'in rivâyeti ve 
İbn-i Abbâs (r.a.)'ın “Sahih-i Tirmizi”deki merfü hadisi ile istidlâl eder- 
ler. İbn-i Abbâs (r.a.) hadisinin lafzı şudur: GARA g> Jİ g’ 
Bu hadisin merfü olduğu iddiâsı hatâ bile olsa aynı hadis İbn-i Abbâs 
(r.a.)'den mürsel olarak da rivâyet edilmiştir. Bu ise merfü olduğuna 
şâhiddir; kaldı ki sahâbinin mürseli de huccettir. 

Bir takımları menkülden elbiseyi istisnâ etmiş ve: “elbisede şuf'a 
sahihdir” demiş. Diğer bir takımları hayvanı istisnâ ederek, onda şuf'anın 
câiz olacağına kâil olmuştur. 

Müslim hadisi, ortak maldaki hisseyi şerikine arzetmeden satmanın 
helâl olmadığına delildir. Bazıları bu satışa haram demiş, bir takımları 
mekrüh olduğuna kâil olmuşlardır. 

Şeriklerden biri hissesini bir şahsa satmak için diğer şerikten izin aldıktan 
sonra o malı başkasına satsa şuf'a hakkının kalıp kalmıyacağında ulemâ 
ihtilâf etmişlerdir. Ekser-i ulemâya göre şuf'a hakkı bâkidir. Sevri ile hadis 
imâmlarından bir cemâate göre şuf'a hakkı sâkıt olur. Şuf anın satış akdi ile 
sâbit olduğu ittifaki ise de satıştan başka bir akid ile sübütu ihtilaflıdır. 
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Hadis-i Şerifde “her müşterek yerde” denildiğine göre şuf'anın bir 
müslüman ile zimmi ortak oldukları zaman zimminin lehine sâbit olması 
da hatıra gelir. Bu mes'ele ihtilâflıdır. 


İs iş ol cl 23 ZİN ol4) ON: ‘si pei lars 03 


759/924 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Evin komşusu o eve (şefi' olmağa) daha haklıdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Nesâi rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

Hadisin illeti vardır. İlletinin sebebi: Hadis imâmlarından birçoklarının 
onu Katâde tariki ile Hz. Enes'ten, diğerlerinin de Hz. Semüre'den 
tahric etmesi: “mahfüz olan budur” demiş olmalarıdır. İbn-i Kattân her 
iki rivâyeti de sahih bulmuştur ki, evlâ olan da budur. Çünkü bu hadis 
ma'lül bile olsa aşağıdaki hadis sahihdir ve aynı mânâya delâlet eder. 


dil o İN İz) JÉ JÉ EE A gs i Sg (Ve /aYo) 
ZE aig İSİN gi ii DAIRIS aea E 


925/760 “Ebü Râfi‘ radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Komşu yakın komşusuna (şefi' olmağa) daha haklıdır; buyur- 
dular.” Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. 

Hadis hakkında bir de kıssa vardır. Kıssa şudur: Ebü Râfi', Sa'd b. 
Ebi Vakkâs'a işâret ederek Misver b. Mahrame'ye: 

Buna emretsen de hânesindeki iki evimi satın alsa ya! demiş; 
Bunun üzerine Sa'd: 

Vallâhi peşin de olsa taksitle de olsa sana dörtyüz altından 
fazla veremem; demiş. Ebü Râfi‘: 

Sübhânellâh! Ben onları peşin para ile beşyüz altına verme- 
dim. Eğer Resülullâh (s.a.v.)'i: 

Komşu yakın komşusuna (şefi' olmağa) daha haklıdır; der- 
ken işitmiş olmasaydım sana satmazdım; demiştir. 

Hadisi Ebü Râfi' her ne kadar alış veriş babında zikretmiş de olsa o 
şuf aya da şâmildir. İşte bu ve emsâli hadislerle istidlâl ederek Hanefilerle 
diğer bazı ulemâ burada şuf'anın sübütuna kâil olmuşlardır. 
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Hz. Ali, Ömer ve Osman (r.anhüm) ile İmâm Şâfii, İmâm Ahmed 
ve başkaları komşu olmakla şuf'a hakkının sübüt bulmadığına kâildirler. 
Onlara göre hadislerdeki (komşu)dan murâd: şeriktir. Nitekim Ebü Râfi' 
hadisi de bunu gösteriyor. Çünkü Ebü Râfi' ortağına “komşu” demiştir. 
Eğer şerike komşu denilmese ehl-i lisandan olan Ebü Râfi‘ dahi demezdi. 
Fakat bu zevâta Hanefiler tarafından: “Ebü Râfi, Hz. Sa'da şerik 
değil, komşu idi” diye cevap verilmiştir. 

Hâsılı bu mes'elede iki taraf sözü bir hayli uzatmıştır. Bir milkte ortak 
olan kimseye şuf'a hakkının sâbit olması, onun komşuya da sâbit olmasını 
ibtâl etmez. Çünkü bu bâbda deliller çoktur. Aşağıdaki hadis dahi komşu- 
ya şuf'a hakkının sâbit olduğunu gösteriyor. 


A aka İş İĞ İĞ EE AN G2) pE SE- VVA 
OS 13) — EĞ 6n- İş ie bale Ğİ, sl ği” laz «iz 
Sa igos «AŞI aaia” lela ğa, b 


926/761 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Komşu komşusunun şuf'asına daha haklıdır. Yolları bir ol- 
duğu zaman komşu gâib bile olsa şuf'a sebebi ile gelmesi bek- 
lenir; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiştir. Râvileri sikadır. Mu- 
sannıf hadisin râvilerini tevsik etmiştir. Diğer hadis imamları ise buradaki 
rivâyet üzerinde söz etmiş ve sonundaki “yolları bir olduğu zaman” 
cümlesinin yalnız Abdülmelik b. Ebü Süleyman tarafından rivâyet olundu- 
ğunu kaydetmişlerdir. 

Hadis-i Şerif komşunun şuf'a hakkına mâlik olduğuna delildir. Yalnız 
“yolları bir olursa” diye kayıdlanmıştır. Bundan dolayı bazıları bu şartı 
nazar-ı itibâre almış ve: “komşuya şuf'a hakkı yolda müşterek oldukları 
vakit sâbittir” demişlerdir. 


b İLAN JG gl yağız l Alo GİNE ga yl SES- varlar) 
EPEN “AİR NYa” 313 ii a A 2 Ğİ JS 


927/762 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
(s.a.v.)'den işitmiş olarak rivâyet olunduğuna göre; 
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Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Şuf'a ikâli“* çözmek gibidir; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi İbn-i Mâce ile Bezzâr rivâyet etmiş. Bezzâr: “gâibe 
şuf'a yoktur” cümlesini ziyâde eylemiştir. İsnâdı zağftir. 

Hadisi İbn-i Mâce ile Bezzâr şu lafızlarla rivâyet etmişlerdir: 

«Je js taiii aal Yy İĞ ii Yİ» 

“Gâib ile küçüğe şuf'a yoktur; şuf'a ıkâl “çözmek gibidir”. 

Bu hadisi, Bezzâr zaif bulmuş; İbn-i Hibbân: “Bunun aslı yoktur” de- 
miş; Ebü Zür'a, onun münker olduğunu söylemiş; Beyhaki de: “sâbit 
değildir. Bu mânâdaki hadislerin hepsi asılsızdır” demiştir. Aynı hadisi 
İbn-i Kesir “el-İrşâd” adlı eserinde rivâyet etmiş; fakat onu Bezzâr'ın 
tahric ettiğini ve rivâyet ettiği ziyâdeyi zikretmemiş: yalnız İbn-i Mâce'nin 
tahric ettiğini söylemiştir. İbn-i Kesir, bu hadisin zaif olmasına sebeb, 
onu Muhammed b. Harsim, Muhammed b. Abdurrahman'dan onun 
da babasından rivâyet etmiş olmasını göstermiştir. Mezkür zevâtın üçü de 
zaiftir, binâenaleyh bununla ihticâc edilemez. 

Fukahâ şuf'anın vakti husüsunda ihtilâf halindedirler. Şâfiilerle 
Hanbeliler'e ve diğer bazı ulemâya göre şuf'a fevridir, yani o âna 
mahsüstur. Şuf'anın meşrü' olmasına sebep şefi'den zararı def! etmek 
olduğu düşünülürse ona “fevridir” demek daha ziyâde münâsib gibi görü- 
nür. Çünkü satılan şey muallak olursa şefi'den zarar nasıl def" edilebilir? 
Fakat bazılarına göre bir hükmü isbât için bu kadarcık bir akli delil kâfi 
değildir. Asıl olan fevriyetin şart olmamasıdır. Şartın isbâtı ise delile muh- 
taçtır; elde böyle bir delil yoktur. 

Hadisdeki “şuf'a ikâli çözmek gibidir” ta'birinden murâd: vaktinde 
yetişip almak icâbeder; mal satılırken istenilmezse bir daha o hak elden 
gider; demektir. Bundan dolayıdır ki, Hanefiler'e göre şuf'ada şefi' tara- 
fından üç taleb lâzımdır: 

1 - Taleb-i muvâsebe; yani satışı duyduğu meclisde şuf'ayı hemen is- 
temesi. 

2 - Taleb-i takrir ve işhâd. 

3 - Taleb-i husümet ve temellük. 

Bunlar için Mecelle'nin 1028-1030. maddelerine mürâcaat edilebilir. 


89 ikâl: devenin ayağını bağlamak için kullanılan iptir. Başa sarılan ıkâ! de bundan 
alınmadır. 
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ELAN O 


MUDÂREBE BÂBI 

Kırâd: Kârda mal sahibi ile ortak olmak üzere bir kimsenin malını 
işletmektir. Kârda ortak olmak için: Birinden para, diğerinden çalışmak 
vardır. Çalışana mudârib derler. Kırâd veya mukârada Hicazlılar'ın luga- 
tidir. Buna fukahâ “mudârabe” derler. Mudârabe (darb)dan alınmıştır. 

Darb: Yer yüzünde sefer etmektir. Alış verişte kâr etmek ekseriyetle 
sefer etmekle hâsıl olduğundan ona bu isim verilmiştir. Maamâfih (darb) 
mala nisbet edilirse malda tasarruf mânâsına gelir. Mudârebe bu mânâdan 
da alınmış olabilir. 

Zâhiriler'den İbn-i Hazm “Merâtibü'l-İcmâ” adlı eserinde: “Bü- 
tün fıkıh bâblarının her birinin kitâb ve sünnetten bir delili vardır; yalnız 
mudârabenin yoktur. Bunun bir delilini asla bulamadık. Lâkin bu sahih bir 
icmâdır. Peygamber (s.a.v.) zamanında mevcut olduğu ve Resülullâh 
(s.a.v.)'in onu ikrâr buyurduğu kat'idir” diyor ise de; 

“Mudârebe'nin kitâb ve sünnetten delili yoktur” iddiâsı doğru değildir. 
Zirâ mudârebenin hem kitâbdan hem de sünnetten delili vardır. 

Kitâbdan delili: Gi ll ya OYA Al üç Dago 
“Diğerleri de yeryüzünde sefer ederek Allâh'ın fadlını taleb 
ederler” yani ticâret için sefer ederler, âyet-i kerimesidir. 

Sünnet'ten delili şu hadisdir: Hz. Abbâs malını mudârebe için 
birine verir ve malını denizden sevk etmemesini, vadiye in- 
dirmemesini ve onunla hayvan satın almamasını şart koşardı. 
Resülullâh (s.a.v.) bunu duyunca beğendi ve câiz gördü.” 

Mudârebe'nin câiz olduğuna İbn-i Hazm'ın da kabül ettiği vecihle 
icmâ vardır. Aşağıdaki hadisler dahi mudârebenin sünnetten delilleridir: 


Jú slog ai d Lo i Si iis à 2) ip ye (VITİAYA) 
Y ci ait y BİZ Zİ Jei İN öl isdi aa SE” 
niab ap la pl ala Nr 


“9 Süre-i Müzzemmil, âyet, 20. 


143 


928/763 “Suhayb“ı radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem'den: 

Üç şey vardır ki bunlarda bereket mevcüttur: (Bunlar) va'deli 
satış, mudârebe ve satmak için değil de ev için buğdayı arpa ile 
karıştırmaktır; buyurduğu rivâyet edilmiştir.” 

Bu hadisi İbn-i Mâce zaîf bir isnâdla rivâyet etmiştir. Çünkü isnâdında 
meçhül râviler vardır. Bunlardan biri Nasr b. Kâsi olup, Abdurrahman 
b. Dâvud'dan rivâyet etmiştir ki, ikisi de meçhüldür. Buhâri: “onun bu 
hadisi mevzü'dur” demiştir. 

Bereket'in mezkür üç şeyde bulunması: va'deli satışta müsâmaha ve 
borçluya yardım olduğu, mudârebede insanların birbirinden istifâdesi bu- 
lunduğu, buğdayla arpayı karıştırmakla da yiyecek te'min edildiği içindir. 
Satmak için buğday ile arpayı karıştırmak ise memnüdur. Çünkü bunda 
hile ve aldatma olabilir. 


fé Í i DE İZİN es lie oi ğü alya) 
İSİ Ya b) a$ ŞU YA el YE Aİ bj EŞİ 


bl Ga G İSİ eeh oli i g DE Ya A 
z aii EMELİ a u İŞ SG eyg ahili ilg “JU 
of dé İLİN JU çi eğ Ğİ iode GE vel GE İRİ o AİN 

929/764 “Hakim b. Hizâm radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 


duğuna göre kendisi bir adama mudârebeye mal verdiği zaman 
ona: 


6l Suhayb b. Sinân (r.a.): Meşhür sahâbî olup ilk Müslüman olanlardandır. İsmi 
Abdü’l-Melik’dir; Suhayb; lâkabıdır. Aslen Musül diyarında evlâd-ı Arap'dan Nemir b. 
Kâsıt ailesine mensuptu. Babası Sinan, Kisrâ'nın memurlarındandı. Rumlar ile İrâniler 
arasında vukü bulan bir muhârebede Suhayb küçük yaşında iken Rumlar tarafından esir 
edilmiş bilâhare Abdullah b. Cüd'ân tarafından satın alınıp âzâd edilerek Mekke'ye 
gelmiş, Resülü Ekrem'in bi'setinde Ammâr b. Yâsir Hazretleri ile aynı günde 
Müslüman olmuştur. Her ikisi de Kureyş'in zâlimâne işkencelerine ma'rüz kalanlardandı. 
Bedir'den itibâren bütün savaşlara iştirak etmiştir. Resülü Ekrem Efendimiz'den 30 
hadis rivâyet etmiş, kendisinden. Abdullah b. Ömer Hazretleri ve Tâbiin'den İbn-i 
Ebi Leylâ ve Said b. Müseyyeb hadis rivâyet etmişlerdir. Kütübü Sitte sahipleri 
müşârün-ileyhden hadis nakletmişlerdir. 38 veya 39 târihinde 38 yaşında Medine'de 
vefât etmiştir. (Hasan Hüsnü Erdem, Riyâzü's-Salihin hadislerinin râvileri olan Ashâb-ı 
Kirâm'ın ve hadis imâmları'nın hâl tercemeleri: Shf. 87) 
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Malımı hayvana sarfetmeyeceksin, onu denizde nakletmeye- 
ceksin ve sel vadisine indirmeyeceksin! Eğer bunlardan bir şey 
yaparsan malımı muhakkak ödersin; diye şart koşarmış” 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiştir. Râvileri sikadır. İmâm Mâlik, 
“el-Muvatta”da Alâ b. Abdirrahman b. Ya küb'dan, o da babasın- 
dan, o da dedesinden işitmiş olmak üzere, ceddinin Osman'ın malında 
kârı aralarında paylaşmak şartı ile ticâret ettiğini söylemiştir. 

Bu hadis mevküf ve sahihdir. Hadisi Beyhaki de rivâyet etmiştir. Mu- 
sannıf isnâdını kavi bulmuştur. 

Müslümanlar arasında mudârebenin câiz olduğunda ihtilâf yoktur. 
Mudârebe câhiliyet devrinde de vardı. İslâmiyet onu olduğu gibi bı- 
rakmıştır. Zâten mudârebe icârenin bir nev'idir. Yalnız onda ücretin yani 
kazancın bilinmemesi mahzüru varsa da o da insanlara bir şefkat örneği 
olan bu ruhsatta affolunmuştur. 

Mudârebenin rüknü, şartları ve hükümleri vardır. 

Rüknü: icâb ve kabüldür. 

Şartları: Mudârebenin ancak altın veya gümüş para ile olması“? akid 
esnasında sermayeyi bildirerek mudâribe teslim etmesi, kârın aralarında 
şâyi olması, mudâribe verilecek hissenin kazançtan olması gibi şeylerdir. 
Hattâ mudâribe sermayeden bir şey verilmesi şart koşulsa, mudârebe 
fâsid olduğu gibi iki taraftan birine kârdan fazla bir şey verilmesini şart 
koşmak dahi akdi bozar. 

Hükümleri: Kazancın meçhül kalmasının afvi, mudârib tarafından bir 
taksir olmaksızın sermaye telef olursa ödettirilmemesi, ticâret için verir- 
ken emânet; kâr hâsıl oldukta şirket olması gibi şeylerdir. 

Hâkim b. Hizâm hadisi, mal sâhibinin istediği zaman mudâribi işin- 
den men edebileceğine delâlet ediyor. Bu takdirde mudârib mal sahibini 
dinlemeyerek ticâretine devam ederse mal telef olunca onu öder. 


62 Fetvâ ya göre geçer para ile de olur. 
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EYİ GELİ O 


MÜSÂKÂT ve İCÂRE BÂBI 

Müsâkât, müzâraa ve muhâbere kelimelerinin tefsir ve izâhında 
ihtilâf vardır. Bir veçhe göre müzâraa ile muhâbere bir mânâyadırlar. 
Diğer bir veçhe göre başka başka mânâlara gelirler. 

Müzâraa: Çıkan mahsülün bir kısmını işleyen almak şartı ile yeri ek- 
mek için yapılan akiddir. 

Muhâbere de öyle ise de bazılarına göre bunda tohum, ekene aittir. 

Müsâkât veya muâmele çıkan meyvelerden malüm bir miktar almak 
üzere yapılan bahçıvanlık akdidir. 

Müzâraa olsun müsâkât olsun Hanefilerden İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'ye göre câiz değil, İmâm Ebü Yüsuf ile Muhammed'e göre 
câizdir. Fetvâ da onların kavline göredir. Bunlar, bazı kayıd ve şartlarla 
diğer mezheblere göre de câizdirler. 


aias iz İdi İğ pi EŞE ge) FAB Sl vE -= vi olAY e) 
13) iğ“ e ği DİĞİ Aİ ie E A ak za Jal pt 
Hi İS JAN ala çiş GE as òl ge şir li öl” eği 
> Ve las Ea Sİ li şe) eğ di İZ a İş 
İL gö çiz is M ja à yz ği li EA gas a Şe 


“ALA YE İğ Şİİ a Al İİ İŞSİZ EE İİ EE o 
930/765 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edildi- 
ğine göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Hayberlilerle o 
yerden çıkan meyve ve ekinin bir kısmı(nı kendilerine bırakmak) 
karşılığında müsâkât yapmıştır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Şeyhayn'in bir rivâyetinde: “Hayberliler Resülullâh (s.a.v.)'den 
çalışmayı üzerlerine almak şartı ile kendilerine meyvelerin yarısını müsâkât 
ile bırakmasını istediler. Resülullâh (s.a.v.): 

Bu şartla musâkâtı size dilediğimiz müddet bırakıyoruz; buyur- 
dular. Bunun üzerine Hayberliler, Ömer /r.a.) kendilerini sürgün edin- 
ceye kadar oradâ karargir oldular” denilmektedir; Müslim'in rivâyetinde 
ise: Resülullâh (s.a.v.): Hayber yahüdilerine Hayber hurmalarını ve 
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arâzisini, kendi malları ile işletmek ve kendilerine meyvelerinin yarısı ve- 
rilmek şartı ile verdi” denilmektedir. 

Hadis-i Şerif, müsâkat ve müzâraa'nın câiz olduğuna delildir. Hz. Ali, 
Ebü Bekir ve Ömer (r.anhüm) ile İmâm Ahmed b. Hanbel, İbn-i Hu- 
zeyme ve sair fukahâ ve muhaddislerin mezhebi de budur. Muzâraa her 
asırda ve her yerde müslümanlar arasında yapılagelmiş bir iştir. 

Hadiste “Dilediğimiz müddet” buyurulması müsâkat ve müzâraanın 
müddeti meçhül bile olsa cevâzına delâlet ediyorsa da buna yalnız 
Zâhiriler kâil olmuş; Cumhüru ulemâ müsâkât ve muzâraayı icâreye 
kıyâs ederek onun meçhül müddetle câiz olamıyacağını ifâde etmişler- 
dir. Cumhür hadisdeki “Dilediğimiz müddet” ta'birini te'vil etmiş ve: 
“bundan murâd, onlara söz verilen müddettir. Yani: Sizi Hayber'de di- 
lediğimiz bir zaman bırakır; sonra dilediğimiz zaman çıkarırız; demektir. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.), yahüdileri, arap yarımadasından çıkar- 
mak niyetinde idi” demişlerdir. 


ye ia JÜ s d ça) ik jig- (YTA) 
osli „É IS İİ a SN „JÉ asil kill P ls i 
ais oasi Jil abiti é gias i İZ À Jas ağ lé 
sÉ SS d dis oir lia Hs ARES eli LİR Ağ i ÖN ia 
ol 3) “a Yü Seis pb s Gİ ae S) SiG dia YI ls 


NI 3S EN GM ia aki giji 3 deli SİZ öğ 


93 1/766 “Hanzale b. Kays“ radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Râfi' b. Hadic'e yeri altın ve gümüş ile 
kiralamayı sordum: 

Bundan bir be's yoktur; ancak halk Resülullâh sal/lallâhü aley- 
hi ve sellem zamanında su altları ile dere başları (tarla sâhibine 
âid olmak) ve ekinden de bir şeyler almak şartı ile yer icâr 
ederler de kimi beriki helâk olur, öteki kurtulur; kimi de o ba- 
tar beriki kurtulurdu. Halkın bundan başka bir kira tarzı yoktu. 
İşte bundan dolayı onu men'etti. Amma ma'lüm ve garantili bir 
şey (kiralama) da hiç bir beis yoktur; dedi.” 


““Hanzale b. Kays: Ensâr'dan ve Medineliler'in mu'temedlerindendir. 
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Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Bunda, müttefekun aleyh 
rivâyette mücmel bırakılan (yeri kiralamaktan mutlak sürette nehiy) 
mes'elesini izâh vardır. 

Hadisin mazmünu arâziyi altın ve gümüşten muayyen bir miktar ücret 
mukâbilinde kiralamanın sahih olduğuna delildir. Sâir paralarla, kıymeti 
hâiz şeyler de altın ile gümüşe kıyâs olunur. Müzâraa yerden çıkanın üçte 
biri veya dörtte biri ile de câizdir. Buna delil İbn-i Ömer hadisi'dir. 
Müslim'in tahric ettiği bu hadisin metni şudur: 
dè i laj aie D a g2) ii İİ İS Yİ İl ie Bİ » 

Gal çiy GEN ha By) aÑ 

“İbn-i Ömer demiştir ki: Arâzînin Resûlullâh (s.a.v.) zama- 
nında küçük dere kenarları ile ne kadar olduğunu bilmediğim 
bir parça samana kiraya verildiği gerçekten ma'lümumdur.” 
Yine Müslim'in rivâyetine nazaran İbn-i Ömer (r.a.) arâzisini üçte bire 
ve dörtte bire kiraya verirmiş. Sonra bundan vazgeçmiş. 

Buhâri diyor ki: “Kays b. Müslim, Ebü Câ fer'den rivâyeten şöyle dedi: 
Medine'de hiçbir muhâcir âilesi yoktur ki üçte bire ve dörtte bire ekin ekme- 
sin, Ali, Sa'd b. Mâlik, İbn-i Mes'üd, Ömer b. Abdülaziz, Kâsım, Urve, 
Ebü Bekir sülâlesi, Ömer ve Ali sülâleleri hep müzâraa yapmışlardır.” 

İbn-i Ömer (r.a.) hadisindeki küçük dere kenarı ile Hanzale (r.a.) 
hadisindeki (su altları ve dere başları) ta'birlerinden murâd şudur: 
Araplar tarlayı icâr ederken tohumun ekiciye âit olduğunu, su altı ve dere 
boyu gibi münbit yerlerin tarla sâhibine, geri kalan yerlerin kiracıya âit 
olacağını; yâhud su altı yerlerde yetişen mahsülün tarla sâhibine, sâir yer- 
lerdekinin kiracıya âit olduğunu şart koşarlardı. Bunda aldatma olduğu 
için İslâmiyet yasak etmiştir. 


Ao İN Jyh OT E A gz MEL gi seli 83 - vav arr) 
ağ ALA öğ) özel İL alg AŞAN SE zall 

932/767 “Sabit b. Dahhâk (r.a.)'den rivâyet edildiğine göre; 
Resülullâh (s.a.v.) müzâraayı nehyetmiş ücretle vermeyi emir bu- 
yurmuştur”. Bu hadisi dahi Müslim rivâyet etmiştir. 

Müzâraa ile müâcere'nin yani ücretle vermenin farkı: Müzâraada çalı- 
şan, yerden çıkan mahsülün bir kısmını alır. Müâcerede ise; yeri para ile 
kiralar. 
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Müslim'in bir rivâyetine göre Abdullah b. Ömer (r.a.) arâzisini kiraya 
veriyormuş, sonra Râfi' b. Hadic'in ekinlikleri kiraya vermekten nehyeder 
idiğini duymuş. Ona tesadüf ettiğinde: 

Ey Hadic oğlu! Arâziyi kiraya verme husüsunda Resülullâh 
(s.a.v.)'den ne rivâyet ediyorsun? demiş. Râfi‘: 

Bedir gazâsına iştirâk etmiş iki tane amcamdan buralılara 
rivâyet ederlerken işittiğim şudur: “Resülullâh (s.a.v.) yeri ki- 
ralamaktan nehyetti” dediler: cevabını vermiş. Bunun üzerine Ab- 
dullah: 

Vallâhi ben Resülullâh (s.a.v.) devrinde yerin kiraya verilir- 
diğini biliyordum; demiş. Budan sonra Hz. Abdullah b. Ömer, olur 
da Peygamber (s.a.v.) bu bâbda yeni bir hüküm ısdâr etmiş bulunur 
korkusu ile arâzisini kiraya vermekten vazgeçmiştir. 

Müzâraadan nehyeden sahih ve sâbit hadisler vardır. Maamâfih 
cevâzına delâlet eden hadisler de az değildir. Bu iki nevi hadislerin arası 
şöyle bulunmuştur. Müzâraadan nehiy, İslâmiyet'in başında idi; çünkü 
halk muhtaç idiler. Muhâcirlerin yeri yoktu. Binâenaleyh Peygamber 
(s.a.v.) Ensâr'a, onlara yardım lutfunda bulunmalarını emretmiştir. 
Müslim'in Hz. Câbir (r.a.)'dan tahric ettiği şu hadis de bu mânâya 
delâlet eder: “Câbir (r.a.) demiştir ki: Ensâr'dan bazı kimselerin 
fazla arâzileri vardı. Onlar bu arâziyi üçte bire ve dörtte bire 
kiraya veriyorlardı. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): 

Arâzisi olan ya onu eksin, yâhüd din kardeşine versin; buna 
razı olmazsa onu tutsun; buyurdular.” 

Sonraları müslümanların hâli iyileşince ihtiyaç kalmamış ve kendilerine 
müzâraa mübâh kılınmıştır. Buna delil: müzâraanın Peygamber (s.a.v.) ile 
Hulefâ-i Râşidin devirlerinde yapılmış olmasıdır. 

Hattâbi diyor ki: “Mânâyı İbn-i Abbâs iyi anlamıştır; evet yerden 
çıkan mahsülün yarısına müzâraa yapmanın yasak edilmesinden murâd: 
onu haram kılmak değildir. Bundan maksad: Birbirlerine acıyarak yar- 
dımlaşmalarıdır.” 

Zeyd b. Sabit“ (r.a.): “Allâh Râfi'i mağfiret buyursun. Vallâhi 


“Zeyd b. Sâbit: Ebü Said, Sâbit oğlu Zeyd Hazretleri vahiy kâtiplerinden ve Kur'ân-ı 
Kerim'i baştanbaşa ezberleyip cem eden bir Kur'ân âlimi ve birinci tabakada Ashâb-ı 
Kirâm'ın mümtâz fakih ve müctehidlerindendir. Resülü Ekrem Efendimiz Medine'yi 
teşriflerinde 11 yaşında İdi. Hicretten evvel ezberlediği 16 süreyi Resülü Ekreme okumuş 
ve onun yüksek takdir ve teveccühlerine mazhar olmuştu. Medine devrinde ilk vahiy 
kâtipliğini yapan bu zât, Resülü Ekremin vefâtına kadar vahiy kâtipliğinde kalmıştır. 
Yaşı müsâit olmadığından, Resülü Ekrem Efendimiz Bedir Savaşına katılmasına 
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bu hadisi ben ondan daha iyi bilirim. Peygamber (s.a.v.)'e 
Ensâr'dan yalnız iki adam gelmişti. Bunlar ihtilâf etmişlerdi. 
Resülü Ekrem (s.a.v.) de: 

Eğer âdetiniz bu ise bundan böyle ekinlikleri kiralamayın; 
buyurdular” demiştir. Gâlibâ Hz. Zeyd: Râfi' hadisi kesti de, evvelini 
rivâyet etmeden nehyi rivâyet etti ve maksadı ihlâl etti; demek istiyor. 


le dil Şi àl ei El” ” Jú yp or 3 - Panag) 
Gi 2135 “ alas İNE ÓS Şiz ig ES gi pip EZ 
933/768 “İbn-i Abbâs /r.a.)'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir 
ki: Resülullâh (s.a.v.) kan aldırdı ve kendisinden kan alana ücre- 


tini verdi. Eğer haram olsaydı vermezdi.” 


müsâade buyurmayıp geri çevirmişti. Uhud gazvesinden sonra savaşlara katılmıştır. 
Hendek gazvesinde toprak taşırken gösterdiği gayretten dolayı Peygamberimiz: Bu ne 
iyi bir gençtir; diyerek onu taltif buyurmuşlardır. Tebük vak asında Beni Neccâr'ın 
bayrağı Hazm'in oğlu Umâre'nin elinde idi. Resülü Ekrem Efendimiz bayrağı ondan 
alıp, Zeyd b. Sâbit'e vermiş, Umâre sebebini sorunca: Kur'ân mukaddemdir. O, 
Kur'ân'ı senden daha çok bilir; buyurmuşlardır. Resülü Ekrem'in hayâtı müddetince 
vahiy kâtipliğinden başka mürâselâtını da o yazardı. Hiz. Peygamber, bâzı hükümdarlar 
tarafından gönderilen mektupların hatasız terceme edilmesi için Zeyd'e Süryâni ve İbrâni 
lisânlarını öğrenmesini emir buyurmuşlardı. Çok zeki olan bu zât, kısa bir zamanda her 
iki dili de öğrenmeğe muvaffak olmuştu. Hz. Ömer'in ve Hz. Osman'ın hilâfetleri 
zamanında da onların yazı işlerini ifâ ediyordu. Hz. Ömer ve Osman hacca gittikleri 
zaman onu Medine'de vekil bırakırlardı. Halife Hz. Osman onu Beytülmâl emini ta'yin 
etmişti. Bir Hadis-i Şerif'de buyurulduğu gibi Ashâb-ı Kirâm arasında ferâiz ilmini en iyi 
bilen o zât idi. Tefsir ve fıkıh ilminde de mütehassıs idi. Hz. Ömer, hemen dâimâ, Hz. 
Ali (ra.) ile beraber Zeyd b. Sâbit'i Meclis-i Meşveret'ine da'vet ederdi. Abdullah b. 
Abbâs Hazretleri geniş bilgisiyle beraber Zeyd b. Sâbit hazretlerinin evine kadar gidip 
ondan istifâde ederdi. Zeyd b. Sâbit hazretleri sahâbe devrinde bile Medine'nin baş 
kadısı idi. Ferâiz, kırâet ve tefsir ilminde de Baş imam idi. İmâm Şâfüi, ferâiz husüsunda 
müşârün-ileyh'in kavlini tercih ederdi. Birinci Halife Hz. Ebü Bekri's-Sıddik'ın emri ile 
bütün Kur'ân âyetlerini muntazam sahifelerde cem ve tahrir ettiği gibi üçüncü Halife Hz. 
Osman'ın emri ile de bugün yed-i ihtirâamımızda bulunan Mushaf-ı Şerifi tanzim ve tertib 
etmişti. Hicretin 45. yılında Hakk’ın rahmetine kavuşmuş, namazını Mervân b. Hakem 
kıldırmıştır. İmâm Buhâri'nin “Târih”inde naklettiğine göre, Abdullah b. Abbâs 
hazretleri: “Bugün ilim hazinesi defnolundu” diye teessürlerini ifâde etmiş ve meşhür 
Şâir Hassan b. Sâbit de acıklı bir mersiye okumuş, herkes üzüntülerini izhâr etmişlerdir. 
Ebü Hüreyre Hazretleri de: “Bu ümmetin ünlü âlimi vefât etti, artık İbn-i Abbâs'ın 
onun yerini tutmasını Allâhü Teâlâ'dan dileriz” demiştir. Zeyd b. Sâbit Hazretleri, 
Resülü Ekrem Efendimiz'den 92 hadis rivâyet etmiş, kendisinden de Abdullah b. Ömer, 
İbn-i Abbâs, Enes b. Mâlik, Ebü Hüreyre, Sehl b. Ebi Hasme, Abdullah b. Yezid, 
Sehi b. Hanif, Ebü Said el-Hudri ve Sehl b. Said gibi Ashâb-ı Kiram'dan bir cemâat 
ve Kibâr-ı Tâbiin'den Said b. Müseyyeb ve Atâ gibi birçoklan da hadis nakletmişlerdir. 
Ehâdis-i Şerifenin intişârından evvel vefât ettiğinden, müşârün-ileyhden az hadis rivâyet 
olunmuştur. Nür içinde yatsın. (Hasan Hüsnü Erdem, Riyâzü's-Sâlihin hadislerinin râvileri 
olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis İmâmları'nın hal tercemeleri, Shf. 100). 
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Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde: calas İzel le İğ» 
“Bir kerâhet olduğunu bilse ona ücret vermezdi” denilmiştir. 
Hadisin lafzı İbn-i Abbâs f/r.a.)'ındır. Bu sözü her halde: “Kan alana 
ücret vermek haramdır” diyenlere reddiye olmak üzere söylemiştir. 

Bu hadisi Müslim de Hz. Enes (r.a.)'den rivâyet etmiştir. Müslim'in 
rivâyetine göre Peygamber (s.a.v.)'den kan alan zât Ebü Tıybe'dir. 
İsmi Nâfi'dir. Muhayyisatü”bnü Mes'üd'un kölesi idi. Nikâh bahsin- 
de görüleceği veçhile Peygamber (s.a.v.)'den kan alanlardan biri de, 
Ebü Hind Yesâr'dır. Bu zât Beni Beyâza'nın âzâdlısı idi. 

Kan alana araplar haccâm derler. Haccâm ücreti hakkında ulemâ 
ihtilâf etmişlerdir. Hanefilerle Cumhüra göre helâldir. Delilleri bu 
hadisdir. Onlar kan alma san'atı için: “bayağı bir kazanç yolu olmakla 
beraber haram değildir” derler ve hadisdeki nehyi tenzihe hamlederler. 
Hattâ bazıları nesih iddiâsında bile bulunmuştur. 

İmâm Ahmed b. Hanbel ile diğer bir kısım ulemâya göre hür bir 
kimsenin haccâmlığı san'at edinmesi mekrüh; onun ücretini kendi nafa- 
kasına sarfetmesi haramdır. Ancak köleleri ile hayvanlarını doyurmak için 
sarfedebilir. Delilleri: İmâm Mâlik ile Ahmed'in ve “Sünen” sahiblerinin 
tahric ettikleri Muhayyisa hadisidir. Bu hadise göre Hz. Muhayyisa, 
Peygamber (s.a.v.)'e haccâm ücretinin helâl olup olmadığını sormuş: 
Resülü Ekrem (s.a.v.) kendisini nehyetmiş. Fakat Muhayyisa ihtiyacı 
olduğunu söyleyince: Onu develerine alaf yap; buyurmuşlardır. Mezkür 
ulemâ haccâm ücretini köleye mutlak sürette mübâh görmüşlerdir. 

Hadis-i Şerifde vücuttan kan çıkarmak süreti ile tedavinin câiz olduğu- 
na işâret vardır ki, icmâ da budur. 


İNİ İĞ JE İN aj ge yi gi 5 ar 
la TEE ERİ LES? ağ ais àl Lo 


| 


934/769 “Râfi' b. Hadic radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Haccâm'm kazancı habisdir; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Habis: Tayyibin zıttıdır. Tayyib: iyi, güzel, helâl mânâlarına geldiğine 
göre habis de: kötü, pis ve haram mânâlarınadır. Acaba haccâm'ın ka- 
zancı harâm mıdır? İbn-i Kayyim'e göre mezkür kazanca habis demek, 
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sarımsak ile soğana habis demek gibidir. Bundan sarımsak soğanın ha- 
ram olmaları lâzım gelmediği gibi haccâm ücretinin dahi haram olması 
iktizâ etmez. Filhakika Teâlâ hazretleri'nin kıymetsiz mallara (habis) 
itlâk etmesi buradaki habisden haram mânâsı kastedilmediğine delâlet 
eder. Vâkıâ: “Haccâmın kazancı suhttendir: Es eş 
meğâlinde bir hadis vardır; amma bu hadis onu tefsir etmiştir ve suhtten 
murâd: hoş olmayan; demektir. Resülullâh (s.a.v.)'in haccâma ücret 
vermesi de bunu teyid eder. 

İbnü'l-A'rabi diyor ki: “Peygamber (s.a.v)'in haccâma ücret ver- 
mesi ile bu hadisin arası şöyle bulunur: Ücret vermenin câiz görüldüğü 
yer, ma'lüm bir iş için verildiği zamandır; meçhül bir iş için ücret vermek 
ise memnüdur”. İbnü’l-Cevzî dahi bu mesele hakkında şu mütâlaayı ileri 
sürüyor: Haccâma ücret vermenin kerâheti, bu işin hıyn-i hâcette müs- 
lümanın müslümana yardım etmesi icâbeden şeylerden olmasındandır. 
Bundan dolayı ücret alması doğru değildir. 


Aa İŞİNİ EİN EZİZ el 3 - wyaro) 

sas! 3 akal (H = ar úi repe 3 sal Jü lay ade all 

ŞE leş EEA Ee JSG Rİ eme 
çeke à al35 À SES ahas 3 a 

935/770 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) 

Allâh azze ve celle buyurdu ki: Üç kişi vardır; kıyamet gü- 
nünde bunların hasmı ben olacağım. (Bunların birincisi) benim 
nâmıma verip de, sonra gadir eden adam; (ikincisi) hür (bir in- 
san)ı satarak parasını yiyen adam; (üçüncüsü de) çırak tutarak 
kendisinden istifâde ettiği halde ücretini vermeyen adamdır; 
dedi.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, zikri geçen kimselerin kabâhatlarının büyüklüğüne, 
kıyâmet gününde mazlümun yerine onlara Allâh'ın hasım olacağı- 
na delâlet ediyor. “Benim nâmıma” ta'birinden murâd: Benim ismi- 
me yemin eden ve söz veren, yâhud benim ismimle ve meşrü kıldığım 
dinimle, demektir. Gadir ve zulmün haram olduğu ittifâki bir meseledir. 


Hür bir insanı satmak dahi aynı hükümdedir. Çırağın hakkını, ücretini, 
vermemek ise onun malını bâtıl ile yemektir. 
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936/771 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet olun- 
duğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şüphesiz ki üzerine en haklı ücret aldığınız şey Allâh'ın 
kitâbıdır; buyurmuşlardır.” Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. 

Fakat bu, Ebü Davud'un Hz. Ubâdetü'bnü-Sâmit'ten tahric ettiği 
şu hadise muârızdır: 
ge el bak şia Je gl lk öğ DESİ Lİ Aİ ia wi osb » 
talei ais up glasil j 5 jl J pt odi eği l h L kite, eği Jk, 
6b óga oldas ESS o J İN Je il ği d iay Tii oesi 

GSG yü İp 

“Ben Ehl-i Suffa'dan bazı kimselere kitâbı ve Kur'ânı öğret- 
tim de onlardan bir adam bana bir yay hediyye etti. Ben: 

Bu yay benim malım değil ki onunla Allâh yolunda (ok) ata- 
yım; dedim ve hemen Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek: 

Yâ Resülallâh! Kendisine kitâbı ve Kur'ân'ı öğrettiğim bir 
adam bana bir yay hediye etti. Bu yay benim malım değil ki 
onunla Allâh yolunda (ok) atayım; dedim. Resülullâh (s.a.v.): 

Eğer boynuna ateşten bir halka dolanmasını dilersen onu 
kabül et; buyurdular.” 

Ulemâ bu iki hadisle amel husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Cumhür ile 
İmâm Mâlik ve Şâfii'ye göre Kur'ân öğretmek için ücret almak câizdir. 
Hanefiler'in aslı mezhebine göre câiz değilse de mütehhirine göre 
câizdir ve fetvâ da buna göredir. 

“Câizdir” diyenler İbn-i Abbâs (r.a.) hadisi ile amel ederler, Nikâh 
bahsinde görüleceği veçhile Peygamber (s.a.v.)'in Kur'ân öğretme- 
yi mehir yapması da, bunu te'yid eder. Onlarca Ubâde hadisi, İbn-i 
Abbâs hadisine muârız değildir. Çünkü İbn-i Abbâs hadisi sahih, 
Ubâde hadisinin râvileri arasında ise Muğire b. Ziyâd vardır ki, bu zât 
hakkında ihtilâf vardır. İmâm Ahmed onun hadisini münker saymıştır. 
Yine bu hadisin râvilerinden biri Esved b. Sa'lebe'dir. Bu zât hakkında 
dahi söz edilmiştir. Binâenaleyh sâbit bir hadis olan İbn-i Abbâs hadisine 
muâraza edemez. Ubâde hadisi sahih bile olsa Hz. Ubâde'nin yap- 
tığı ihsânı teberru ettiğine, ondan bir ücret beklemediğine hamledilir. 
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Resülullâh (s.a.v.)'in onu men etmesi sevabının az olacağına mebnidir. 
Ehl-i Soffa'dan ücret almak ise onlara mahsüs olmak üzere mekrühtur. 
Zirâ onlar fakir insanlardı, ekseriyetle zenginlerin sadakaları ile geçinirler- 
di. Böyle kimselerden ücret almak elbette doğru değildir. 

Hanbelilerle diğer bazı ulemâya göre Kur'ân-ı Kerim öğretmek için 
ücret almak haramdır. Bunlar Ubâde (r.a.) hadisi ile istidlâl ederler. 

Mezkür hadisin zaif olduğunu bir kaç satır yukarıda gördü isek de 
Buhâri'nin bu bâbda istitrâd süreti ile zikrettiği rukye (duâ) hadisi bunu 
te'yid etmektedir. Ebü Said (r.a.)'in rivâyet ettiği bu hadise göre: 

Sahâbe'den biri Araplardan birini bir sürü koyun vermek şartı ile oku- 
muş; hem de üzerine üfürerek Fâtiha'yı okumuş. Neticede adam sanki 
ipten boşanır gibi yürümeye başlayıvermiş; hiç bir illeti kalmamış. Bunun 
üzerine şart koşulan koyunları vermiş. Vak'ayı Resülullâh (s.a.v.)'e ha- 
ber verince: olaga Kai Şi li işid izl öm 
“Hakikaten isâbet etmişsiniz. (Bunları) taksim edin ve bana da 
sizinle birlikte hisse ayırın” buyurmuşlardır. 

Bu kıssayı Buhâri her ne kadar öğretmek için ücret alınacağını isbât 
sadedine getirmemiş de olsa onda yine Kur'ân okuma mukâbilinde ücret 
alınabileceğine delâlet vardır ve Ubâde hadisini teyid eder. Çünkü Kur'ânı 
öğretmek için okumakla, tedâvi için okumak arasında bir fark yoktur. 
İmâm Ahmed b. Hanbel, Abdurrahman b. Şibi'den sahih senedle 
şu hadisi rivâyet etmiştir: 


IEY ŞİRİN gas Y 5 TAg İği iel yale dl çe il J yig İĞ» 


SE Y 5 
“Peygamber (s.a.v.): Kur'ân'ı okuyun, ama onun hakkında had- 
di tecâvüz etmeyin; ondan yüz de çevirmeyin. Geçiminizi onunla 
te'min etmeyin; onunla zengin olmak da istemeyin; buyurdular.” 


e İİ İĞ J MEŞE AN 35 E gi gÉ - vvvİavV) 
= ia daig“ Sağ İY sal giz ài 
Le ge Gİ Re e ZN yasi al SE Hİ 3 


Šias S3 e gzel 


937/772 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
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Ücretlinin ücretini teri kurumadan verin buyurdular.” 

Bu hadisi İbn-i Mâce rivâyet etmiştir. Bu bâbda Ebü Ya'lâ ile 
Beyhaki'de Ebü Hüreyre'den; Taberâni'de de Câbir'den hadisler 
vardır. Fakat hepsi zaifdirler. Çünkü İbn-i Ömer hadisinin râvileri ara- 
sında Şaraki b. Katâmi ile ondan rivâyet eden Muhammed b. Ziyâd 
vardır. Şaraki on kadar hadis rivâyet etmiştir ki, bunların içinde münker 
olanları vardır. İbrahimü'l-Harbi onun hakkında: “Şaraki Küfeli'dir. 
Hakkında söz edilmiştir, gece muhabbetçisidir” diyerek onun hadisci ol- 
madığına işâret etmiştir. 

Beyhaki ile Ebü Ya'lâ'nın “Müsned”inde dahi aynı zevât vardır. 
Hattâ Beyhaki hadisi tahric ettikten sonra “Bu hadis zaiftir” demiştir. 


A 2 İN İİ E M gras Gİ a öğ vr) 
ölü; A 3 JG glag ls «ié 
İSE al gb d AgI A 233 « Şile 


940/773 “Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
diğine göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim çırak tutarsa, hemen ona ücretini bildirsin; buyur- 
muşlardır.” 

Bu hadisi Abdürrezzâk rivâyet etmiştir. Hadiste inkitâ vardır. Onu 
Beyhaki, Ebü Hanife tarikinden vasletmiştir. Beyhaki: “Bu hadisi Ebü 
Hanife de böylece rivâyet etmiştir” demiştir. 

Hadisin başka bir vecihle İbn-i Mes'üd'dan rivâyetinin zaif olduğu 
söylenir. 

Bu hadis ücretle çalıştırılan bir kimsenin ücretinin ne miktar olacağını 
bildirmenin mendüb olduğuna delildir. Çünkü ücret bilinmezse sonunda 
kavga gürültü çıkabilir. 


ais İİİ AE 233 
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SİZİ e) İl 


SÂHİBSİZ YERLERİN İHYÂSI BÂBI 
Mevât: İşlenmeyen yerdir. Bu kelimenin ölüm mânâsına gelen 
(mevt)den alınması ve işlenen yerler hakkında ihyâ ta'birinin kullanılması 
işlenmeyen yerlerin ölüye; işlenenlerin ise diriye benzemesindendir. 
İşlenmeyen bir yerin ihyâsı onu zirâate elverişli hale getirmek içine kuyu 
kazmak ve hendek açmak gibi şeylerle olur. 


alé d A Sİ iE dl ag RESE EE İLE DE — (VEE) 
a3 03) JÓ İl Sİ gp Yİ LOŞ za da JG gl 
ŞI İN il) YE Ey 

941/774 “Urve'den o da Âişe radıyallâhü anhâ'dan işitmiş 
olarak rivâyet edildiğine göre; Peygamber (s.a.v.): 

Her kim bir kimsenin milki olmıyan bir yeri imâr ederse o 
yere sâhib olmaya, o kimse en lâyıktır; buyurmuşlardır.” 

Urve demiştir ki: “Hilâfeti zamanında Ömer de bununla hükmetti” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, sâhibsiz bir yeri i'mâr etmenin ona mâlik olmak mânâsına 
geldiğine delildir. Zâhirine bakılırsa, hükümetin izni bile şart değildir. 
Nitekim Cumhüru ulemâ ile Hanefiler'den İmâmeyn'in kavli budur. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre hükümetin izni şarttır. Cumhür bu 
hadis ile istidlâl ederler. Bir de bu mes'eleyi deniz ve nehir sularına, kuş ve 
hayvan avına kıyâs ederler ve: “Bunlarda hükümetten izin almak nasıl şart 
değilse, i'mâr mes'elesinde de şart değildir” derler. İmâm-ı A'zam'a göre 
ise, müslümanların yerlerine seller buralardan geçtiği için böyle yerler milk 
hükmündedir. Binâenaleyh hükümetten izin almadan ihyâsı câiz değildir. 
Bazıları: “Akan su yatağını değiştirirse hükümetin izni ile o yeri ihyâ etmek 
câizdir. Çünkü böyle yerde âmme hakkı kalmamıştır; sâhibi de belli değildir. 
Hükümet reisi de âmmenin menfaati olan yerde izin vermeğe salâhiyetdârdır. 
Ancak bir yeri ihya için gayr-ı müslime izin veremez” derler. Maamâfih 
Hanefiler'e göre bu meselede müslim ile gayr-i müslim arasında fark yoktur. 

Hadisdeki “Ömer de bununla hükmetti” ifâdesine bakarak bu 
hadisin mürsel olduğuna hükmedenler bulunmuştur. Zirâ Urve, Hz. Ömer 
devrinin sonlarına doğru dünyaya gelmiştir. 
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Ey 5 Yı 2 | cl 3: rez 

942/775 “Said b. Zeyd radıyallâhü anh'den, el 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in: Kim çorak bir yer ihyâ ederse o yer 
onundur” buyurduğu rivâyet olunmuştur.” 

Bu hadisi Üçler rivâyet etmiştir. Tirmizi onu hasen bulmuş ve: “mür- 
sel olarak rivâyet edildi” demiştir. Hakikatte de öyledir. Sahâbisi hakkın- 
da ihtilâf edilmiş: ve bazıları Câbir'dir demiş; diğer bazıları Âişe olduğunu 
söylemiş; bir takımları da Abdullah b. Ömer olduğunu iddiâ etmişlerdir. 
Şâyân-ı tercih olan birincisidir. İmâm Tirmizi: “Bu hadisi bazıları, Hişâm 
b. Urve'den o da babasından, o da Peygamber (s.a.v.)'den mürsel ola- 
rak rivâyet etti” demiştir. Peygamber (s.a.v.)'in ehl-i ilim olan Ashâbı 
ve başkaları bununla amel etmişlerdir. 

Müreccah olan Câbir (r.a.) rivâyetine göre iki adam Peygamber 
(s.a.v.)'in huzürunda dâvâya durmuşlardı. Bunlardan biri diğerinin yeri- 
ne hurma dikmişti. Resülullâh (s.a.v.) yer sâhibine yerini almasını hük- 
metmiş; hurma sâhibine de oradân hurmalarını çıkarmasını emretmişti. 
Râvi diyor ki: “Vallâhi gözümle gördüm; hurmaların kütüklerine 
baltalarla vuruluyordu; hurmalar gerçekten tam kıvamında idi- 
ler. Böylece tâ bitinceye kadar çıkarıldılar.” 

Bu hadis hakkında yukarıda “gasb” babında izâhât verilmişti. 


39 


S al set aé y aa i gk il cós wyar 
Gii saas A ie aaa I o gil 

943/776 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre, Sa'b b. Cessâme radıyallâhü anh kendisine Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in: 

Allâh ve Resülünden başka hiç bir kimsenin otlağı yoktur; 
buyurduğunu haber vermiştir.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Himâ: korunan yer, demektir ve mübâhın zıddıdır. Burada ondan 
murâd: yalnız devlete âit hayvanları otlatmak için korunan husüsi bir yer- 
de halkın hayvan otlatmasını hükümet reisinin men etmesidir. 
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Câhiliyyet devrinde bir reis bir yeri kendisine tahsis ederek başka- 
larını orada hayvan otlatmaktan men etmek istedi mi, yüksek bir yer- 
den bir köpek havlatırmış. Köpeğin sesi nerelere kadar varırsa o yerler 
onun otlağı sayılır, başkaları orada hayvan otlatamazmış; fakat kendisi 
başkalarına âid istediği yerde hayvan otlatabiliyormuş. İşte İslâmiyet bu 
insafsızca hareketi de ibtâl etmiş; otlak hakkını yalnız Allâh ve Resülüne 
tanımıştır. Bittabi bundan murâd: Harb için beslenen at ve develerle zekât 
hayvanlardır. İmâm Şâfii şöyle diyor: “Hadisin iki şeye ihtimali vardır: 

1 - Peygamber (s.a.v.)'in tuttuğundan başka müslümanlardan hiç 
bir kimsenin otlak tutmağa hakkı yoktur. 

2 - Yalnız Peygamber (s.a.v.)'in tuttuğu gibi olan yerleri tutmak câizdir.” 

Birinci ihtimâle göre Peygamber (s.a.v.)'den sonra hiç bir İslâm 
hükümdârının otlak tutmağa hakkı yoktur. İkinci ihtimale göre ise Resülullâh 
(s.a.v.) in makâmında bulunan halifeye bu hak vardır. Bu ikinci ihtimâl 
Buhâri'nin Zühri'den ta'lik süretiyle rivâyet ettiği bir hadisin de yardımı ile 
tercih olunmuştur. Mezkür hadisde: Ömer (r.a.) Serif ve Rabeze'yi otlak 
olarak tutmuştur. İbn-i Ebi Şeybe'nin sahih bir isnâdla Hz. Nâfi'den rivâyet 
ettiği bir hadise göre, Hz. Ömer, Rabeze'yi develerini otlatmak için otlak 
ittihâz etmiştir. Şâfiiler'den bazıları vilâyet ve kaza âmirlerini de müslüman- 
lara zarar vermemek şartı ile bu hükme ilhâk etmişlerdir. 

Hükümet reisinin kendi şahsi malları için otlak ayırmak mes'elesi 
ihtilaflıdır. Bazılarına göre kendisi için otlak ayıramaz; yalnız zekât hay- 
vanları ile fakir müslümanlar için otlak ayırabilir. 

Hz. Ömer f/r.a.) kıssası Ebü Ubeyd, İbn-i Ebi Şeybe, Buhâri ve 
Beyhaki'nin rivâyetlerine göre şöyledir: Ömer b. Hattâb (r.a.) Hüney 
isminde bir âzâdlısını otlak tutmağa göndermiş ve kendisine: 

Yâ Hüney! Müslümanlara el uzatma! Mazlümun bedduâsından 
kork! Zirâ mazlümun duâsı makbüldür. Bir kaç deveciği ve bir 
kaç koyuncuğu olanı mer'aya koy, ama sakın Avf oğlu ile Affân 
oğlu'nun develerini koyma. Çünkü onların hayvanları helâk 
olursa hurmalarına ve ekinlerine başvururlar. Fakat bir kaç 
deve ve bir kaç koyun sâhibinin hayvanları helâk olur da oğul- 
larını bana getirir ve: “Yâ Emira'l-Mü'minin!” derse ben onları 
hiç bırakırmıyım a babasız kalasıca? Şu halde su ile otu vermek 
bana altın ile gümüşü vermekten daha ehvendir. Allâh'a yemin 
olsun ki, bu adamlar beni kendilerine zulmettim sanırlar. Öyle 
ya, bu yerler onların memleketidir. Câhiliyet devrinde bunlar 
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için savaşmış; İslâmiyet devrinde de bunlar kendilerinin olmak 
şartı ile müslüman olmuşlardır. Nefs'im kabza-i kudretinde olan 
Allâh'a yemin ederim ki, üzerimde Allâh yolunda taşıdığım şu 
mallar olmasa kendi memleketlerinde âlemin mer alarını kendi- 
lerine yasak etmezdim” demiştir. 

Bu haber hükümet resinin şahsi malı için otlak tutamayacağına delildir. 

Hz. Ömer (r.a.)'in “üzerimde taşıdığım mallar” dediği hayvan- 
lar harb için hazırladığı atlardır. İmâm Mâlik bunların kırk bin olduğunu 
söylemiştir. 


MEN İSİ JE ŞE İd Gg NAMAL 
Kagan, Hall dl A Bee a Ya 553 v” alos si 


ALDİ Ağ: Ül nz gi 

944/777 “Bu da İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Zarar ve zararla mukâbele yoktur; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. İbn-i Mâce 
bu hadisin mislini Ebü Said'den rivâyet etmiştir. Hadis el-Muvatta'da 
mürseldir. Yine İbn-i Mâce ile Beyhaki bu hadisi Ubâdetü'bnü's- 
Sâmit'den tahric etmişlerdir. Aynı hadisi İmâm Mâlik, Amr b. Yahya 
tariki ile babasından mürsel olarak şu ziyâde ile rivâyet etmiştir: 

« aó MN ELİ İLİ ağ NAİLİ SLS a» 

“Her kim (birine) zarar verirse Allâh ona zarar verir; ve her 
kim zorluk çıkarırsa Allâh ona zorluk verir” Bu ziyâde ile onu 
Dâre Kutni, Hâkim ve Beyhaki, Hz. Ebü Said'den merfü' olarak 
tahric etmişlerdir. Yine bu hadisi Abdürrezzâk ile İmâm Ahmed, Hz. 
İbn-i Abbâs'dan da rivâyet etmişlerdir. Bunda şu ziyâde de vardır: 
« ejl iani LEJI G hall o dsl i iii he öl iŞ » 

“Kişiye komşusunun duvarına kiriş koyma hakkı vardır; 
umümi yol da yedi arşındır”. 

Hadis-i Şerifin mânâsı: bir kimsenin din kardeşine bir zarar yaparak 
onun hakkını yemesi câiz olmadığı gibi zarara karşı zarar yapmak süreti 
ile mukâbelede bulunmak da câiz değildir. 

Bu hüküm Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye'nin 19. maddesinde: “Zarar 
ve mukâbele bi'z-zarar yoktur” şeklinde hulâsa edilmiştir. Meselâ: bir kim- 
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se birinden geçmez bir para alsa, o parayı başkasına veremez; birisi diğe- 
rinin malını telef etse o da onun malını telef edemez. 

Bu hadis, zarar yapmanın haram olduğuna delildir. Çünkü zararın 
kendisi nefyedilince onu yapmanın nehiy evleviyette kalır. Zarar yapmak 
şer'an olduğu gibi aklen de çirkindir. 

Burada dayak vurmak, i'dâm etmek gibi şer'i hadler de bir nevi zarar 
olabileceği hatıra gelirse de bunlar asla başkasına zarar kabilinden değil 
bilâkis Allâh tarafından birer cezâdır. Binâenaleyh bunları vuranlar zem- 
molunmak şöyle dursun medhedilirler. 


J JÉ ké A şi yi iya DES - VAY) 
ola) İzi Pİ ie bul” gle sl ai İZNİ; 
IEN zal aD egl gil 


945/778 “Semüratü'bnü Cündeb radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kim bir yer üzerine duvar çevirirse artık o yer onundur; 
buyurdular.” Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiş; İbn-i Cârüd 
sahihlemiştir. Onu Hasan-ı Basri, Hz. Semüra'dan riyâyet etmiştir. 
Hasan-ı Basri'nin Semüra'dan işitmesi ihtilaflı ise de bu hadis yukarıda- 
ki hadisle kuvvet bulmuştur. Sâhibsiz bir yeri i'mâr eden kimsenin o yere 
mâlik olurduğunu yukarıda görmüştük. Bu hadis i'mârın başka bir nev'ini 
gösteriyor. Duvarla çevrilen yerin sâhibsiz olması mutlaka lâzımdır. 


JG alaz «İğ Lp <a 31 Ğİ Jak ği dl ez 3 - (VVAJSEV) 
sim sh azla lela) az aik Éhé LENS opui a a Sa 


947/779 “Abdullah b. Mugaffel radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Kim bir kuyu kazarsa, hayvanları için kendisine kırk arşın 
iğrek vardır; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi İbn-i Mâce zaif bir isnâdla rivâyet etmiştir. Zaif olmasının 
sebebi, râvileri arasında Ismail b. Müslim'in bulunmasıdır. Taberâni bu 
hadisi Eş'as'dan tahric etmiştir. Bu bâbda İmâm Ahmed b. Hanbel, Hz. 
Ebü Hüreyre'den şu hadisi tahric etmiştir: 

Ge Dpi glai pai Hpi lg TETY ERFA hga A myd 
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“İslâmda kazılan kuyunun harimi yirmi beş arşın; âdi kuyunun 
harimi elli arşındır.” Aynı hadisi Dâre Kutni Said b. Müseyyeb tariki 
ile tahric etmiş, fakat onu mürsel olmakla illetlendirmiş ve “Bunu kim 
müsned olarak rivâyet etti ise vehmeylemiştir” demiştir. Hadisin sene- 
dinde Dâre Kutni'nin şeyhinin şeyhi olan Muhammed b. Yüsuf vardır 
ki, bu zât hadis uydurmakla müttehemdir. Bu hadisi Beyhaki, Yünus 
tariki ile İbn-i Müseyyeb'den mürsel olarak rivâyet etmiştir. Beyhaki'nin 
rivâyetinde şu ziyâde de vardır: o «iğS >l% a g3 “Lė gi RPI 
“Ekinlik kuyusunun harîmi her tarafından üç yüz arşındır”. 
Hadisi Hâkim Hz. Ebü Hüreyre'den hem mevsül, hem de mürsel ola- 
rak tahric etmiştir. Ancak mevsül olan rivâyette Ömer b. Kays vardır ki, 
bu zât zaifdir. Hadis-i Şerif, kuyunun harimi olduğuna delildir. Harim'den 
murâd: Kuyuyu kazarak bozmaktan men eden etrâfıdır. Ona harim denil- 
mesi, kuyuya bir zarar getirilmesine mâni olduğu içindir. 

Hz. Abdullah hadisinin, zâhiri, bu husüsdaki illetin kuyu sâhibinin 
ihtiyâcı olduğunu gösteriyor. Çünkü kendisi kuyudan su çekerken hay- 
vanları suyun başına toplanırlar. Ebü Hüreyre (r.a.) hadisi'nin zâhiri ise 
illetin bizzat kuyunun ihtiyâcı olduğuna delâlet ediyor. Kuyuya bir zarar 
getirmemek için ona yaklaşmamak lâzımdır. 

Harim mes'elesinde ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Ebü Hanife ile Şâfii'ye 
göre İslâm'da kazılan kuyunun harimi kırk arşındır. İmâm Ahmed'e 
göre ise yirmi beş arşındır. 

Kaynaklara gelince: Bazılarına göre onların harimi her tarafından beş 
yüz arşındır. Sel yiriminin harimi kuyularınki gibidir. 

Bütün bu tafsilât mübâh olan yerler hakkındadır. Sâhibli yerin harimi 
yoktur. Herkes milkinde dilediğini yapmakta serbesttir. 


ge di e gil Si” al SE Eğ yi İİ bég VA: JASA) 
silim NAZ Zİ “yaza Lİ Ab gla 


948/780 “Alkamatü'bnü Vâil'den babası radıyallâhü anh'den 
işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre; 

Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem babasına Hadramevt'de 
bir yer parsellemiştir”. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmiş, İbn-i Hibbân ise 
sahihlemiştir. Hadisi Tirmizi ile Beyhaki de sahihlemişlerdir. 

Parsellemekten murâd: Sâhibsiz yerlerden bir kısmını kendisine 
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tahsis etmesidir. Bu süretle artık yer onun milki olur. Bu hüküm ittifâkidir. 
Fakat Kâdi İyâz parselleme dediğimiz iktâ'ın bu mânâya değil, hükümet 
reisinin ehil gördüğü kimseye Allâh'ın malından bir kısmını müsâade et- 
mesi mânâsına geldiğini hikâye etmiş ve demiştir ki: “Bu kelime ekse- 
riyetle arâzi hakkında kullanılır ve o yeri İmâmü'-Müslimin dilediğine, 
ya temlik eder, yâhud bir müddet gelirini ona verir. İşte zamanımızda 
“Iktâ'” denilen şey budur. Ulemâmızdan bunu zikreden kimse görme- 
dim. Fıkhi yoldan bunu tahric müşkildir. Öyle anlaşılıyor ki, parseli alana 
bu müsâade ile tıpkı bir yere ev yapmak gibi bir ihtisâs hâsıl oluyor; lâkin 
bununla o yerin kendine mâlik olmuyor.” 

Bazıları Kâdi'nin bu sözüne cezmen kâil olmuştur. Evzâf ise aksini 
iddiâ etmiştir. İbn-i Tin şöyle diyor: “Parsel şeklinde tevzi' yer veya akar- 
da olur ve ancak ganimetten verilir. Bir müslümanın veya zimminin hak- 
kından verilemez. Iktâ' bazan temlik, bazan da temlikin gayri olur.” 


cié àl do gil Sİ ği ài > Eyi EPS VAAN) 
bya Aj i U asl SERİ esej pit N gl gla 
E iy E EO bya ák d i hsi JÓ 


949/781 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet olundu- 
ğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Zübeyr'e atının 
koştuğu yeri bahşetmiş; o da atı (kıvâmını buluncaya kadar) 
koşturmuş; sonra doğrularak kamçısını atmış. Bunun üzerine 
Peygamber (s.a.v.): 

Ona kamçının vardığı yeri verin; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Hadiste za'f vardır. Çünkü 
râvileri arasında Abdullah b. Ömer b. Hafs vardır. Bu zât hakkında 
söz edilmiştir. 

Hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel, Hz. Esmâ binti Ebi Bekir'den 
tahric etmiştir. Pay edilen malların Beni Nadir'e âid olduğu bunda beyân 
edilmiştir. Buhâri ile Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri Esmâ hadisi'nde 
de, Hz. Esma (r.anhâ)'nın: “Ben Peygamber (s.a.v.)'in Zübeyr'e 
ayırdığı yerden başımda hurma taşırdım. O bana Fersah'ın üçte 
ikisi kadar uzaktı” dediği zikredilmektedir. Arazinin Beni'n-Nadir'e âid 
olduğu Buhâri'de dahi zikredilmiştir. 
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950/782 “Sahâbeden bir zâttan rivâyet edilmiştir, (radıyallâhü 
anh) demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ile birlikte 
gazâ ettim de onu şöyle derken işittim: 

İnsanlar üç şeyde ortaktırlar: Ot'da, su'da ve ateş'de.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir, râvileri sikadır. 

İbn-i Mâce Ebü Hüreyre (r.a.) den merfü' olarak şunu rivâyet etmiştir: 

«Sö ikli Yalı SAL Yİ» 
“Men edilmeyen üç şey vardır: Ot, su ve ateş”. Bunun isnâdı sahihtir. 

Bu bâbda birçok rivâyetler vardır; lâkin hiç biri itirazdan sâlim değildir. 
Bununla beraber mecmü itibâriyle huccet olabilirler. Müslim ve diğerle- 
rinde hâssaten su hakkında hadisler vardır. 

Kele': Yaş olsun kuru olsun ot demektir. Kuru ota araplar “haşiş” ve 
“heşim” derler. Yaş ota ise “halâ” ve “uşb” denilir. 

Hadis-i Şerif, mezkür üç şeyin hiç bir kimseye mahsüs olamayacağına 
delildir. Kırlardaki ot hakkında mes'ele ittifâkidir. Yalnız hükümetin yasak 
ettiği yerler bundan müstesnâdır. Çünkü az yukarıda görüldüğü vecihle 
bu yerlerin mer'ası miri hayvanlarına mahsüsdur. Milk olan yerlerin otu 
ulemâ arasında ihtilâflıdır. Bu cihet de yerinde görülmüştür. Bu hadis 
“mübâhdır” diyenlerin delilidir. 

Ateşten murâdın ne olduğu dahi ihtilâflıdır. Bazılarına göre bundan 
murâd: odun yakmak, diğer bazılarınca kandil yerine ziyâsından istifâde 
etmektir. Hattâ: “Çakmak taşı gibi kendisinden ateş çıkan taştır” diyenler 
bile olmuştur. Fakat burada ateşten murâd; hakiki ateştir, demek en doğ- 
ru bir sözdür. Eğer ateş birinin milki olan odundan hâsıl olmuşsa bazıları- 
na göre odunun hükmünü alır; diğer bazılarına göre bunda da sudaki hilâf 
cari olabilir; zirâ ihtiyaç ve bu bâbdaki müsâmaha umümidir. Su hakkında 
yerinde izâhât verilmiş ve her ne kadar milk sâhibinin tekaddüm hakkı 
olsa da fazla suyu ihtiyaç sahiplerinden men edemiyeceği görülmüştü. 

Bazılarına göre kuyu veya çeşmeyi satmak câizdir. Çünkü memnü olan 
yalnız fazla suyu satmaktır. Çeşme ve kuyuyu satmak memnü değildir. Ni- 
tekim Hz. Osman (r.a.) Peygamber (s.a.v.)'in emri ile Bi'r-i Rüme 
denilen kuyuyu yahüdiden satın alarak müslümanlara sebil yapmıştır. 
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VAKIF BÂBI 
Vakıf, lügatte: hapis demektir. Şerîatte ise: muayyen bir malı 
sâhibinin milkinde hapsederek menfaatini tasadduk etmektir. 


İZİ yü Ef e gazi gi gö varise, 
Lo YE a Yj ies iis akil 5i ea vü Bie aG ii 
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951/783 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna 
göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Âdemoğlu öldüğü vakit ondan (her) ameli kesilir, yalnız üç 
şey müstesnâ: sadaka-i câriye, yâhud kendinden faydalanılan 
ilim veya kendisine duâ edecek hayırlı evlâd; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Sadaka-i câriye: devamlı sadakadır. Ulemâ bunu “vakıf” diye tefsir 
etmişlerdir. Hadisi burada zikretmenin sebebi de budur. 

İslâm'da ilk vakıf yapan Hz. Ömer (r.a.)'dır. Nitekim İbn-i Ebi Şey- 
be İslâm'da ilk vakfın Ömer'in sadakası olduğunu tahric etmiştir. Hadisi 
aşağıda gelecektir. Tirmizi: “Sahâbe ile mütekaddimin fukâhâ arasında 
arâziyi vakfetmenin cevâzı hakkında hilâf bilmiyoruz” demiştir. İmâm 
Şâfif, onun İslâm'ın hasâisinden olduğuna, câhiliyyet devrinde bilinmez- 
diğine işaret etmiştir. 

Fâidelenilen ilimden murâd uhrevi faydadır. Evlâd sözü kız ve oğlana 
şâmildir; yalnız duâsı makbül olmak için sâlih evlâd olması şart kılınmıştır. 

Hadis-i Şerif, ölümden sonra bu üç şeyden mâadâ her şeyin ecri ke- 
sildiğine, fakat bunların ecir ve sevabının dâima yenileneceğine delildir. 
Hadiste evlâdın ana babaya yaptığı duâ ile onlar için verdiği sadakanın ve 
onların borçlarını ödemek gibi sâir sadakaların ana ve babaya ulaşacağına 
da işâret vardır. 

İbn-i Mâce'nin tahric ettiği bir hadise göre öldükten sonra faydalı ola- 
cak şeyler üçten fazladır. Hadisin lafzı şudur: 

Usal 31455 GLA Iss i lale aga iu gissj dai ba gal gi a Öl Dİ 
ciae iü ia gsal ül iaat SİSE Jli Y És ji eG liaii ği? “e: 
GÜ a ii üz GU 
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“Şüphesiz ki öldükten sonra mümine ulaşacak amellerinden 
bazıları: neşrettiği ilim, bıraktığı sâlih evlâd veya miras bırak- 
tığı mushaf, yâhud yaptığı mescid veya yolcu için kurduğu ev, 
yâhud akıttığı nehiyr, yahut hayatında ve sıhhatinde iken ma- 
lından çıkardığı sadakadır. (Bunlar) öldükten sonra ona vara- 
caktır.” 

Daha başka hasletler de rivâyet olunmuştur.ki, bunların mecmü'u onu 
bulur, İmâm Süyüti bunları şu beyitlerde toplamıştır: 


ya b Jia ha ale * gü isi vi Du ll 
GA ULAN 3 J5 > 3 y Ne 63 3 ye ps 
per el sl yl İN 5 n J İş sağ 53 
e İİİ * si A EŞ 
Âdemoğlu öldüğü vakit ona on fiilden başka bir şey varmaz. Bun- 
lar: neşrettiği ilimler, evlâd duası, hurma dikmek, câri sadakalar, mushaf 


mirâsı, kışla, kuyu kazmak veya nehir akıtmak, gariblerin sığınması için 
kurduğu ev, yahut zikir mahalli (olan mescidlerj)dir.” 
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952/784 “İbn-i Ömer (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 
Ömer, Hayber'den bir yer ele geçirmiş de, Peygamber (s.a.v.)'e 


gelerek bu yer hakkındaki emrini diledi ve: 
Yâ Resülallâh! Ben Hayberde bir yer elegeçirdim ki kendimce 


er 


S 
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bundan daha nefis bir mala rastlamış değilim; dedi. 

Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): 

İstersen aslını vakfeder ve onu fakirlere tasadduk edersin; 
buyurdular.” 

Râvi demiştir ki: Artık Ömer de o yeri, aslı satılmamak, mirâs olarak 
alınmamak ve bağışlanmamak şartı ile tasadduk etti. Onu fukarâ, yakın 
akrabâ, köleler, Allâh yolunda olanlar, yolcu ve müsâfirler arasında ta- 
sadduk etti. O yerin mütevellisine vakıftan ma'rüf şekilde yemekte ve mal 
edinmemek şartı ile her hangi dostunu doyurmakta bir beis olmayacaktı.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. Buhâri'nin bir 
rivâyetinde: “aslı satılmamak ve bağışlanmamak lâkin gelirini infâk etmek 
üzere tasadduk etti” denilmiştir. Buhâri'nin rivâyeti (satılmamak, bağış- 
lanmamak; sözlerinin Peygamber (s.a.v.)'in ifâdesi olduğunu ve vakfın 
hâl ü şânı bu idiğini gösteriyor. İnâm Ebü Hanife vakfın satılabileceğine 
kâil olmuştur. Hadis-i Şerif onun kavlini reddediyor. Hattâ İmâm Ebü 
Yüsuf: “Bu hadis Ebü Hanife'ye bâliğ olsa ona kâil olur; vakfın satılma- 
sına kâil olmaktan dönerdi” demiştir. 

“Mütevellinin ma'rüf şekilde yemesi” meselesine Kurtubi şöyle diyor: 
“âdet, mütevellinin vakfın gelirinden yemesiyle cereyân etmiştir. Hattâ 
vâkıf, yememesini şart kılsa bu yaptığı çirkin görülür”. Ma'rüfdan mak- 
sad, âdet olan miktardır. Bazıları: “şehveti gideren miktardır” demiş. Di- 
ğer bazıları da “işine göre alır” mütâlaasında bulunmuşlardır. Fakat birinci 
kavil daha evlâdır. 

İmâm Ahmed'in rivâyetinde Hz. Ömer (r.a) bu vasiyyeti Hz. 
Ümmü”i-Mü'minin Hafsa (r.anhâ)'ya yapmış; sonra Hz. Ömer 
sülâlesinin büyüklerine intikâl ettirilmesini istemiştir. 

Böyle bir hadisi Dâre Kutni dahi rivâyet etmiştir. 


Jaws Oer JÚ 4 ii il 2) LA zel 3 - (VAofdoY) 
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953/785 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 


tur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem Ömer'i 
zekât üzerine memur gönderdi ilah...” 
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Bu hadisde: “Hâlid'e gelince şüphesiz ki o zırhlarını ve teçhi- 
zatını Allâh yoluna vakfetti.” ifâdesi de vardır. 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, zekât mallarından muayyen bir malın vakfedilmesinin 
sahih olduğuna kezâ zekâtla harb âlâtı almanın ve eşyâyı vakfetmenin 
sahih olduğuna delildir. İmâm-ı A'zam'a göre menkül eşyanın vakfı câiz 
değildir; çünkü bunlar değişebilir; hâlbuki vakıf müebbeddir. 

Bu hadis, hayvanın vakfedilebileceğine de delâlet ediyor. Zirâ, (a'tâd) 
dan murâd atlardır denilmiştir. Zekâtın sekiz sınıftan yalnız birine verilebi- 
leceği de bu hadisin işâret ettiği hükümlerdendir. 

İbn-i Dakiki'l-iyd bu hadis hakkında şöyle demiştir: “Hadis, zikredi- 
len husüsâta da daha başkalarına da ihtimallidir. Binâenaleyh mezkür 
husüsâtta hiç biri hakkında onunla istidlâl edilemez. Hâlid'in âlet ve 
teçhizâtını hapsetmesi sırf bir gözetleme ve bekleme için olur da vakıf 
olmayabilir.” 
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HİBE, UMRÂ ve RUKBÂ BABI 

İslâmiyet nazarında, başkalarının kalbini ısındıran ve onlara muhab- 
bet, sevgi aşılayan her şey makbül ve matlübdur. Ancak bu, insanların 
ihtiyâcına göre değişir. İhtiyaç pek ziyâde ise o makbül şey farz olur; 
zekât gibi. İhtiyaç pek zarüri değilse, o şey de mendüb ve müstehâb olur; 
işte hibe bu neviden bir fazilettir. 

Hibe: Bağış demektir. Şer'an ise: muayyen bir malı karşılıksız olarak 
temlik etmektir. Bazan bağışlanan şeye de hibe denilir. 

Umrâ: Ömür boyunca istifâde etmek için verilen hânedir. 

Rukbâ: “Ben evvel ölürsem bu ev senin, sen evvel ölürsen benim 
olacak” demektir. Murâkabeden alınmıştır. Çünkü her iki taraf diğerinin 
ölümünü murâkabe eder. Asıl itibâriyle umrâ ile rukbâ câhiliyyet devri 
muâmelelerindendirler. İslâmiyet onların hükmünü kaldırmamıştır. 


ÜL e ad l Mİ nA a PENNS 
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954/786 “Nu'mân b. Beşir“ radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 


©“ Nu'mân b. Beşir (r.a.): Künyesi Ebü Abdullah'dır. Ensâr-ı Kiram'dan sahâbi 
oğlu sahâbi'dir. Babası Beşir ikinci Akabe ile Bedir, Uhud ve bütün savaşlarda 
Resülü Ekremle beraberdi. Hz. Ebü Bekir'e biat eden ilk Ensâri idi. Nu'mân ise, 
hicretin dördüncü ayı başlarında doğmuştu. Hicretten sonra Ensâr'dan ilk doğan bu idi. 
Resülü Ekrem'den 114 hadis rivâyet etmiştir. Sahih-i Buhâri ve Müslim'de 10 
hadisi mezkürdur. Nu'mân, Şam'da yerleşmiş, sonra Küfe'ye vali olmuştu. 64 veya 
60 târihinde Şam diyarının Humus beldesinden bir karyede şehid oldu. (Hasan Hüsnü 
Erdem, Riyâzü's-Sâlihin hadislerinin Râvileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve Hadis imâmlarının 
hâl tercemeleri; Shf: 82) 
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edildiğine göre, babası kendisini Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve 
sellem'e getirerek: 

Gerçekten ben şu oğluma bir kölemi bağışladım; demiş. 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Her çocuğuna bunun gibi (bir köle) bağışladın mı? diye sormuş: 

Hayır; demiş. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

O halde onu geri çevir; buyurmuşlar 

Bir rivâyette: “Babam benim sadakama şâhid yapmak için Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gitti. O kendisine: 

Bunu bütün çocuklarına yaptın mı? diye sordu. Babam: 

Hayır; dedi. (Bunun üzerine) : 

Allâh'dan korkun ve çocuklarınız arasında âdil olun; buyur- 
dular. Babam da döndü ve o sadakayı iâde etti” denilmiştir. 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in bir rivâyetinde, Peygamber (s.a.v.): “Sen buna ben- 
den başkasını şâhid tut” buyurmuş. Sonra: “Çocuklarının sana 
itâatte müsâvi olmaları seni memnün eder mi?” diye sormuş: 
“Evet” deyince “O halde hayır” buyurmuşlardır. 

Hadis-i Şerif, bağış husüsunda ana-babanın çocukları arasında 
müsâvâta riâyet etmelerinin vâcib olduğuna delildir. Bunu Buhâri tahric 
etmiştir. İmâm Ahmed ile Sevri'nin ve diğer bazı ulemânın mezhebi 
budur. Onlara göre müsâvât yoksa hibe batıldır. Yalnız müsâvaatın nasıl 
yapılacağı ihtilâflıdır. 

Bazıları: “Erkek ve kız çocuklarına bağışı müsâvi yapmakla olur” de- 
mişlerdir. Bunların delili: Hadis'in Nesâi'deki rivâyetinde “aralarında 
müsâvât gösterseydin ya” buyurulması; İbn-i Hibbân'ın rivâyetinde: 
“Aralarını müsâvi tutun.” İbn-i Abbâs (ra.) hadisinde: “Ço- 
cuklarınızın arasını bağış husüsunda müsâvi tutun. Ben bir 
kimseyi üstün tutacak olsam kadınları tercih ederdim” buyurmuş 
olmasıdır. Bu hadisi Said b. Mansür ile Beyhaki hasen bir isnâdla tahric 
etmişlerdir. 

Bir takımları: tesviye, erkeğe kadından iki misli fazla vermekle olur; 
çünkü mirâs husüsunda hakları böyle tevzi olunur” derler. 

Cumhüru ulemâya göre ise, çocukları arasında müsâvâta riâyet et- 
mek anne ve babaya farz değil, mendübdur. 
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955/787“İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Hibesinden dönen kustuktan sonra dönerek kusmuğunu yi- 
yen köpek gibidir; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde: “Kötülüğe örnek olmak bize câiz de- 
ğildir. Hibesinden dönen kustuktan sonra dönerek kusmuğunu 
yiyen köpek gibidir” buyrulmuştur. 

Hadis-i Şerif hibeden dönmenin memnü olduğuna delildir. Cumhüru 
ulemâya göre hibeden dönmek haramdır. Hatta Buhâri “Bir kimseye 
hibe ve sadakasından dönmek helâl değildir” namı altında bir bâb 
tahsis etmiştir. Cumhür yalnız aşağıdaki hadisde beyân olunan evlâda 
hibe mes'elesini istisnâ etmişlerdir. 

İmâm-ı A'zam ile diğer bazı ulemâya göre hibeden dönmek maalkerâhe 
helâldir. Fakat zi-rahim denilen yakın akrabaya yapılan hibeyi onlar- 
dan istisnâ etmiştir. Onlara göre hadisden murâd: kerâhetin şiddetini 
beyândır. Tahâvi diyor ki: Hadisdeki (kusmuğuna dönen gibi) ta'biri 
her ne kadar tahrim ifâde ederse de diğer rivâyetteki (köpek gibi) ta'biri 
bu işin haram olmadığına delâlet eder. Çünkü köpek mükellef değildir. 
Binâenaleyh ona kusmuk yemek de haram değildir. Maksad: köpek işine 
benzeyen işten sakındırmaktır. Maamâfih Tahavi'nin bu te'viline itirâz 
edenler olmuştur. Hibeden rücüun hürmetine âtideki hadis de delildir: 


çiğ iz dl Aa gi SE Ak il FAZ Gl 3 - VANS eN) 
k Zİ Yİ Ga gp e İl geri İİ çi Iİ YE 
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956/788 “İbn-i Ömer ve İbn-i Abbâs radıyallâhü anhüm'den 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet 
edilmiştir. Resülullâh (s.a.v.) demişlerdir ki: 
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Müslüman bir adama bir bahşişi verip de sonra ondan dön- 
mek helâl olmaz; yalnız babanın evlâdına verdiği şeyden dön- 
mesi müstesnâ.” Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiş; Tirmizi, 
İbn-i Hibbân ve Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Çünkü “helâl olmaz” ta'biri haram olduğunu ifâde husüsunda 
zâhirdir. Onu kerâhete hamletmek zâhir olan hükmünü değiştirmek olur. 
Evlâda yapılan bağışı istisnâ etmesi çocuk büyük olsun, küçük olsun ona 
yaptığı bağıştan dönmesinin câiz olmadığına delildir. Bir takımları bunu 
küçük çocuğa tahsis etmiştir. Bazıları da kadının kocasına mehrini bağış- 
lamasını tahsis ederek: kadına bu bağıştan dönmek câiz değildir; demiş- 
lerdir. Bu re'yi te'yid eden bir hadis İmâm Buhâri Nehât ile Ömer b. 
Abdülaziz'den ta'likan rivâyet etmiştir. 

Zühri ise: “Kocası kadına hile yaparak aldattı ise kadın hibesinden 
dönebilir” demiştir zira Abdürrezzâk'ın münkatı bir senedle tahric ettiği 
bir hadisde: “Kadınlar ya rağbetten, ya korkudan bağış yaparlar; 
binâenaleyh hangi kadın kocasına bir şey verir de sonra dön- 
mek isterse döner.” buyurulmuştur. 


2 İNİ) OS”? EIG GE Al a) le SE) — (VASİ oV) 
ŞA ag “LİE İğ e Aİ Ji çağ alé i 
957/789 “Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem hediyyeyi kabül 
eder ve onun karşılığını verirdi.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 
Hadis-i Şerif, Peygamber (s.a.v.)'in hediyye husüsundaki âdetini 
bildirmektedir. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimizin dâimi âdetleri: hediy- 
yeyi kabül etmek ve karşılığında onun bedelini vermekti. Hattâ İbn-i Ebi 
Şeybe'nin bir rivâyetinde: algia > Ale İğ) 
“Hediyyeye ondan daha hayırlısı ile karşılık veriyordu” denilmektedir. 
Bazıları bu hadis ile hediyyeye karşılık verilmesinin vâcib olduğuna 
istidlâl ederler ve: “Zirâ Hz. Peygamber (s.a.v.)'in dâimâ âdeti olması 
vücübunu iktizâ eder” derler. Fakat bu istidlâl tamam değildir. Çünkü 
Peygamber (s.a.v.)'in dâimâ hediyyeyi hediyye ile karşılaması onun 
tabiatı iktizâsı cömertliğinden ve güzel ahlâkındandır. 
İmâm Şâfii yeni mezhebinde, karşılığında hibe beklenen hibenin bâtıl 
olduğuna kâil olmuştur. Çünkü bu meçhül kıymetle yapılan bir satıştır. 
Bir de hibe teberrudur. Eğer karşılığında bir şey vâcib olur dersek, trampa 
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mânâsına gelir. Hâlbuki şeriat olsun, âdet olsun, hibe ile satışın arasında 
fark yapmıştır. Karşılık gerektiren şeye satış derler; hibe böyle değildir. 

Mâlikiler'den bazılarına göre hibe mutlak olarak, yâhud karşılığında 
hibe bekleyen biri tarafından yapılırsa, meselâ fakir bir kimse zengine 
hibe ederse hibeye hibe ile mukâbele etmek vâcib olur. Zengin fakire 
hibe ederse bir şey lâzım gelmez. Hibe'yi yapan, verilen mukâbil hibeyi 
az görür de razı olmazsa Malikiler'in bazılarına göre verilen karşılık hibe 
edilen şey kıymetinde ise hibe sahih ve lâzımdır. Diğer bazılarına göre ise 
razı oluncaya kadar istediğini vermek lâzımdır. İmâm Mâlik'ten meşhür 
olan, birinci kavildir. 


İN yazi İZ LAZ” İĞ EE e) el gö YaNA OA) 
ME A) JG 333 Y Lİ EA) Gİ le GÜ ai şiş le dl > 
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958/790 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Bir adam Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e bir dişi deve hibe etti. O da kendisine devenin karşılı- 
ğını verdi ve: 

Râzı oldun mu? diye sordu. Adam: 

Hayır deyince daha fazla verdi ve: 

Râzı oldun mu? diye sordu. (Yine): 

Hayır cevâbını alınca daha fazla verdi, ve: 

Razı oldun mu? diye sordular. (Nihâyet) adam: Evet dedi.” 

Bu hadisi Ahmed rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

Hadisi Tirmizi dahi uzun uzadıya rivâyet etmiş ve bedelin “altı dâne 
genç deve” olduğunu bildirmiştir. İbn-i Hibbân'ın rivâyetinde Peygam- 
ber (s.a.v.) in: O GLAT Şİ EE ğa Yl a İİ Y ol Baza di» 
“Vallâhi Kureyş'den veya Ensâr'dan yahut Sakif'den olandan 
başka hiç bir kimseden hibe almamak içimden geçti” dediği 
beyân olunmaktadır. 

Aynı hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi, Hz. Ebü Hüreyre'den rivâyet 
etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, hibe edenin rızâsının şart olduğuna delildir. Hz. İbn-i 
Ömer'in kavli de budur. Bu kavle zâhib olanlara göre rızâ şart olunca 
ortada mün'akid olmuş bir satış yoktur. 
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959/791 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.): Umrâ hibe edilen kimseye âittir; 
buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in (Câbir'den) rivâyetinde: “Mallarınızı elinizde tutun ve 
onları ifsâd etmeyin; zirâ her kim umrâ yaparsa o(nun milkiye- 
ti) diri iken de ölü iken de kendisine umrâ yapılana ve çocuk- 
larına aittir.” denilmiş; bir rivâyette: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve 
sellem'in câiz gördüğü umrâ ancak ve ancak: Bu hâne sana ve çocuk- 
larınadır; diyerek yapılandır: Yaşadığın müddetçe bu hâne senin olsun; 
diyerek yapılana gelince: şüphesiz ki bu sâhibine döner; buyurulmuştur.” 

Ebü Dâvud ile Nesâf'nin rivâyetlerinde ise: “Rukbâ ve umrâ yapma- 
yınız! Çünkü kime bir şey rukbâ veya umrâ yapılırsa o şey o kimsenin 
mirâsçılarının olur” buyurulmaktadır. Yukarıda da arz ettiğimiz vecihle. 

Umrâ: bir kimsenin evini birine vererek: “Bu evi sana ömrün boyunca 
verdim” demesidir. 

Rukbâ: “Bu evi sana verdim. Eğer senden evvel ölürsem ev senin; 
sen benden evvel ölürsen benimdir” demesidir. 

Hadis-i Şerif, umrâ ve rukbâ'nın meşrü olduğuna delildir. Cumhüru 
ulemânın mezhebi de budur. Bu bâbda muhâlefet eden yalnız Dâvudu 
Zâhiri'dir; zirâ bir rivâyete göre Umrâ'ya kâil olmamıştır. Rukbâ husüsunda 
Hanefiyyye imâmları arasında ihtilâf vardır. İmâm-ı A'zam'la, İmâm 
Muhammed'e göre bâtıl; İmâm Ebü Yüsuf'a göre câizdir. “Bâtıldır” 
diyenlerin delili: Şureyh'in# rivâyetine nazaran Peygamber (s.a.v.)'in 
““ Şüreyh İbn-i Hâris: Kâdı Şüreyh diye meşhür fâzıl, sika fakih bir zâttır. Sahâbe'den 
olduğuna kâil olanlar da vardır. Hz. Ömer tarafından Küfe kadısı tayin edilmişti. Bir kadar 


da Basra'da kadılık yapmıştı. Sonra Hz. Osmân, Hz. Ali, Hz. Muâviye ve Beni Ümeyye 
taraflarından da yine Küfe kadılığında ibkâ edilmiştir. Muttasıl altmış sene veya daha ziyâde 
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Umrâ'ya cevâz verip rukbâyı reddetmiş olmasıdır. Ebü Yüsuf'un delili ise 
Hz. Câbir hadisidir. 

Umrâ'da temlikin neye âid olduğu ihtilâflıdır. Cumhüra göre milkin 
rakabesine yani kendine aittir ve bu bâbda sâir bağışlarla umrâ arasında 
bir fark yoktur. İmâm Şâfit ile İmâm Mâlik'e göre ise temlik menfaate 
aittir, ve üç kısım olur: Müebbed, mutlak ve mukayyed: 

Müebbed: ebedi kaydı ile yapılandır. 

Mukayyed: sene, ay gibi kayıdlarla kayıtlanan, 

Mutlak: kayıdsız yapılan umrâdır. Esah olan kavle göre umrâ bu üç 
nev'in her biri ile yapılabilir. Fakat vâki olan umrâ Hanefilere göre 
ömür boyunca devam eder. Öldükten sonra o hâne tekrar sâhibine iâde 
edilir. Diğer ulemâya göre ise umrâ hibe edilen kimsenin milki olmuştur. 
Ancak “Bu hâne yaşadığın müddetçe senindir” demişse o zaman milki 
olmaz; çünkü bu şartla o, umrâ olmaktan çıkar da, âriyet olur. 

“Mallarınızı elinizde tutun”, “rukbâ yapmayın” gibi ta'birleri 
cumhür, kerâhet ve irşad mânâlarına hamletmişlerdir. Çünkü eskiden 
araplar umrâ ve rukbâ yaparlar; bu akidlerden istifâde edenler öldü mü 
haneler tekrar eski sahiblerine iâde edilirdi. Nitekim Hanefiler'e göre 
umrâ şimdi de öyle olur. 


A yk el anl ) 
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960/792 “Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Bir atı Hak yolunda tasadduk ettim. Fakat sahibi hay- 
vanı gözden kulaktan düşürdü. Ben de onu ucuza satacağını 
anladım da Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e sordum: 

Onu sana bir dirheme bile verse satın alma! ilah...; buyurdu- 
lar.” Hadis müttefekun aleyhdir. , 

Bu hadisin tamâmı şöyledir: CB İİ SİS ia KOPIER 
“Çünkü sadakasından dönen, kusmuğunu yemeğe dönen kö- 
pek gibidir”. 
kadılık yaptığı rivâyet olunuyor. İmâm Ali Hazretleri kendisine hitâben: (Ente akza'l-arab) 
diye iltifatta bulunmuştu. Haccâc'ın zamanında istilâ edip bir sene sonra vefât etmiştir. 
Kinde kabilesine mensüb olan işbu Küfe'li Kadı Şüreyh'in vefâtı 78 senesine müsâdiftir 


ki, bu tarihde 120 yaşında bulunuyordu. Vefât tarihi hakkında başka rivâyetler de vardır. 
(Ömer Nasühi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kamusu; C. I. Shf. 482.) 
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Gözden, kulaktan düşürmekten maksad: hayvana bakmadığını, 
yemine, suyuna dikkat etmediğini anlatmaktır. 

“Onu satın alma!” yerine bir rivâyette,: “sadakandan dönme” 
buyurulmuş ve satın almaya, sadakadan dönmek denilmiştir. Çünkü bu 
husüsda satıcının müşteriye müsâmahakâr davranması âdettir. İşte âdeten 
müsâmaha edilen miktara hadisde, “dönmek” denilmiştir. Bazılarına 
göre satın almaya mübâlağa için “dönmek” denilmiştir. Zirâ hayvanı 
satın alması dönmeye benzetilmiştir. 

Bazıları hadisteki nehyin zâhirine bakarak onu tahrim mânâsına almış- 
sa da cumhüru ulemâ onun tenzih için olduğuna kâildirler. 

Taberi bu hadisin umümundan, haklarında hadisler vârid olan bazı 
istisnâların yapılmasına kâildir. Meselâ hibeyi baba evlâdına yapmışsa, 
kezâ hibe edilen şey henüz kabzedilmemişse hibeden dönmek câizdir. 


Gİ çağ iz la İN öz g3 varla 
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961/793 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
(s.a.v.)'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Resülullâh 
(s.a.v.): Birbirinize hediyye verin, sevişirsiniz; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Buhâri “el-Edebü'-Müfred” adlı eserinde rivâyet etmiştir. 
Onu Ebü Ya'lâ dahi güzel bir isnâdla rivâyet etmiştir. Hadisi Beyhaki ve 
başkaları da tahric etmişlerse de, râvilerinin hepsi hakkında söz edilmiş- 
tir. Musannıfın isnâdını hasen bulması gâlibâ şâhidleri bulunduğundandır. 
Nitekim zaif de olsa aşağıdaki hadis bile onun şâhidlerindendir. 
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962/794 “Enes radıyallâhü anh’den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Birbirinize hediyye verin çünkü hediyye kini çekip çıkarır; 
buyurdular.” Bu hadisi zaif bir isnâdla Bezzâr rivâyet etmiştir. 

Hadisin başka tarikleri de vardır; fakat hiç biri zaiflikten hâli değildir. 
Bununla beraber hediyyenin kalplerde ne derece mümtâz bir mevkii ol- 
duğu da beyândan müstağnidir. 
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963/795 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ey müslüman kadınlar! sakın bir komşu kadın komşusunu 
koyun paçası dahi olsa (hediyyesi dolayısiyle) tahkir etmesin; 
buyurdular. Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadiste hazif vardır. Tahkirin hediyye itibâriyle olduğu zikredilmemiş- 
tir. Koyun paçasından murâd: komşu kadınların birbirlerine hediyye ver- 
melerine teşvik husüsunda mübâlağa göstermektir. Yoksa onu hediyye et- 
mek âdet olmamıştır. Hadisdeki nehyin hediyyeyi verene de alana da tevcihi 
mümkündür. Verene müteveccih olduğuna göre mânâ: “Verdiği hediyye bir 
koyun paçası bile olsa onu küçümseyerek tahkir etmesin” alana tevcih edil- 
diğine göre: “Hediyyeyi alan pek değersiz bulup da onu tahkir etmesin” 
demek olur. Hattâ her ikisini birden murâd etmeğe de bir mâni yoktur. 

Hadis-i Şerif'de hediyyeye, bâhusüs az bir şeyle de olsa komşuların 
birbirlerine hediyye vermelerine teşvik vardır. Çünkü hediyyede muhabbet 
celbi ve dostluk te'sisi vardır. 
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964/796 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edilmiştir ki: 

Her kim bir şey hibe ederse karşılığı kendisine verilmedikçe 
o kimse hibesine dönmekte pek haklıdır; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Hâkim rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. İbn-i Ömer'den 
mahfüz olan, hadisin Ömer'den kendi sözü olmak üzere rivâyetidir. Mu- 
sannıf, bu hadisi Hâkim ile İbn-i Hazm'in de sahihlediklerini söylüyor. 

Hadis-i Şerif hibenin bedeli verilmemişse ondan dönmenin câiz oldu- 
ğuna, bedeli verilmişse dönülemeyeceğine delildir. Bu husüsda yukarıda 
söz edilmişti. Kendinden aşağı halli bir kimseye hibe ekseriyâ sadaka gibi 
olur. Halleri müsâvi olanların birbirlerine hediyye vermesi sevgi ve dostlu- 
ğu celbetmek içindir. Örf ve âdet hediyyeyi verenle alanın hallerine göre 
cereyân etmiştir. 
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akal DU 
LÜKATA BÂBI 
Lükata:Tesadüfen bulunan şeydir. Bulunan insan olursa ona “lakit”; 


hayvan olursa “dâlle” derler. Bunların her birinin hükümleri fıkıh 
kitaplarında beyân edilmiştir. 
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797/965 “Enes radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem yolda bir hurma 
dânesine rastladı ve: 

Eğer sadakadan olduğundan korkmasam bunu yerdim; bu- 
yurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis müsâmaha götüren ehemmiyetsiz bir şey bulunduğu zaman 
alınabileceğine, onu ilana filân hâcet olmadığına, bulanın ona mâlik ol- 
duğuna delildir. Zâhire bakılırsa kıymetsiz bir şeyi sâhibi belli bile olsa 
almak câiz gibi görünüyorsa da mes'ele ihtilâflıdır. Bazılarına göre o şeyi 
az da olsa almak câiz değildir. Ancak sâhibi izin verirse o zaman câiz 
olur. Buna şöyle bir suâl vârid olmuştur: Müslümanların hükümdârına, 
onların zâyi mallarını ve zekâtlarını korumak icâbederken Peygamber 
(s.a.v.) o hurma dânesini nasıl yerde bıraktı? Cevâbı da şudur: Peygam- 
ber (s.a.v.)'in o hurmayı muhâfaza için almadığına dâir bir delil yoktur. 
O yalnız verâ ve takvâsından dolayı yemeyi terketmiştir. Şöyle de cevap 
verilebilir: Peygamber (s.a.v.) onu sadaka yiyebilen birisi bulsun da 
yesin diye kasden bırakmış olabilir. Çünkü hükümdâra ancak sâhibinin 
arayıp soracağı, belli olan malları muhâfaza etmek icâbeder. Yoksa bir 
hurma dânesi gibi âdeten terkedilen şeylerin de muhâfazası lâzım gelmez. 
Hadis-i Şerifde, haram olması mümkün görülen şüpheli şeyleri yemekten 
sakınmaya teşvik vardır. 
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966/798 “Zeyd b. Hâlid-i Cüheni” radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Peygamber (s.a.v.)'e bir adam gelerek 
lükatanın hükmünü sordu. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Onun kabım ve kabının bağını tanı, sonra onu bir sene ilân 
et. Eğer sâhibi gelirse ne alâ gelmezse onu ne yaparsan yap; 
buyurdu. Adam: 

Ya bulunan koyunlar? dedi. Peygamber (s.a.v.): 

Onlar ya senin ya din kardeşinin yâhud kurdundur buyurdu- 
lar. Adam: 

Ya bulunan develer? dedi: 

Sana ne, onların su tulumları ve tabanları yanların- 
dadır: Sâhibleri onlara rastlayıncaya kadar suya gelir ve 
ağaçları otlarlar; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Ulemâ bulunan şeyin alınıp alınmaması husüsunda ihtilâf etmişlerdir. 
Ebü Hanife'ye göre almak efdaldir. Çünkü müslümana vâcib olan, din 
kardeşinin malını muhâfaza etmektir İmâm Şâfif'nin kavli de budur. 

İmâm Mâlik ve Ahmed b. Hanbel “almamak efdaldir” demişlerdir. 
Bunların delili: GN ó yi iL » 
“Müminin kaybettiği hayvan ateş pâresidir” hadisidir. Akli delilleri, 
ödeme korkusudur. Bazıları: “bulunan şeyin alınması vâcibdir” demişler- 
dir. Bunlar, hadisi te'vil etmiş ve “Bundaki şiddetli tehdid bulduğunu ken- 
disine mal etmek için alanlar ve i'lân etmeyenler hakkındadır” demişlerdir. 

Hadis-i Şerif üç mes'eleye şamildir: 

Birincisi: Lükata'nın hükmü bâbındadır. Kaybolan hayvana “dâlle” 
denildiğine ve Peygamber (s.a.v.)'in lükâtayı bulana kabı ve kabın ba- 
ğını tanımasını emrettiğine göre burada lükatadan murâd, bulunan can- 
sız eşyadır. Emrin zâhiri, bulunan şeyin tanınması ile tanıtılmasının vâcib 
olduğunu gösteriyor. Geriye kalan izâhât aşağıdaki hadisin şerhinde ta- 
mamlanacaktır. 


“7 Zeyd b. Hâlid-i Cüheni: Ebü Talha yâhud Ebü Abdirrahman künyesini taşır, 
Küfe'ye yerleşmiş ve 85 yaşında olduğu halde 78 senesinde orada vefât etmiştir. 
Kendisinden bir cemâat hadis rivâyet etmiştir. 
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967/799 “Bu da ondan rivâyet olunmuştur. radıyallâhü anh. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim bir kayıp hayvanı barındırırsa, o hayvanı bildirme- 
dikçe kendisi dalâlettedir; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Görülüyor ki hayvanı bulan onu bildirmezse dalâletle tavsif olunuyor. 

Kaybolan şeyin kabı ile o kabı bağlayan bağın bilinmesinin ne gibi 
bir fayda te'min edeceği ihtilâflıdır. Bazılarına göre bunları bilerek tavsif 
edene o mal verilmek için onları bilmek iktizâ eder. Filhakika kaybolan 
şeyin sıfatını haber verdikten sonra sözü kabül edilerek o eşyâyı ona ver- 
mek vâcib olur. Nitekim gerek buradaki hadis gerekse Buhâri'nin rivâyet 
ettiği şu hadis de buna delâlet ederler: 

Ğİ ğa LİSE gazda b) yl BS a il oby 
“Eğer biri gelir de o şeyi sana haber verirse ‘bir rivâyette” sana 
kaybolan şeylerin adedini, kabını ve bağını haber verirse o şeyi 
ona veriver” buyurulmuştur. İmâm Ahmed'le İmâm Mâlik'in mezhebi 
budur. Yalnız Mâlikiler altınların sıfat ve sayısının beyân edilmesini de 
şart koşmuşlardır. Çünkü bunlar bazı rivâyetlerde vârid olmuştur. Amma 
kab ve bağı bilindikten sonra sayısı bilinmese zarar etmez. Fakat nassen 
sâbit olan iki alâmetten yani kab ile bağdan birisi bilinerek öteki bilinmez- 
se bazılarına göre ikisini de bilmedikçe ona bir şey teslim edilmez. Diğer 
bazılarına göre ise bir müddet bekledikten sonra verilir. 

Kabı ve ipini bildikten sonra eşyânın yeminsiz teslim edilip edilmeme- 
si husüsunda ihtilâf olunmuştur. Bazıları: “Yeminsiz teslim olunur; zira 
hadislerin zâhiri bunu âmirdir” demiş; diğer bazıları ise: “Eşyâ ancak bey- 
yine yani huccet ve delil ile teslim edilir” kanâatinde bulunmuşlardır. 

“Beyyine icabeder” diyenlerce eşyâyı bulana onların kab ve bağlarını 
bilmesinin emredilmesi, bulunan şey kendi eşyası ile karışmasın diyedir; 
yoksa bunlar sâhiblerine iâde edilirken mutlaka beyyine lâzımdır. Zirâ 
eşya sahibi dâvâcıdır, dâvâcıya ise dâvâsını beyyine ile ispat etmek gerek- 
tir. Bu husüs: Gi ga e al 3 Pan Pe İZİN» 
“Beyyine dâvâcıya yemin de dâvâlıya gerektir” Hadis-i Şerifi ile ta- 
karrür etmiş bir umümi kâidedir. Mezkür kâide Mecelle'nin 76. madde- 
sinde “Beyyine müddei içün ve yemin münkir üzerinedir” şeklinde hulâsa 
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edildiği gibi 77. maddesinde dahi “Beyyine hilâf-ı zâhiri isbât içün ve 
yemin aslı ibkâ içindir” denilerek huccetle yeminin nerelerde lâzım geldiği 
ta'yin edilmiştir. 

Bâbımızın ilk hadisinde “Sâhibi gelirse ne a'lâ” diye terceme edi- 
len yerde şartın cevâbı hazfedilmiştir. Cümlenin takdiri şöyledir: “Eğer 
sahibi gelirse onu kendisine ver”. Cevâbın ibâreden hazfedilmesi, 
cevapsız da mânâ anlaşılacağı içindir. 

Peygamber (s.a.v.) bulunan eşyânın ta'rif ve i'lânını emrettiği gibi 
bu i'lânın vaktini de “Bir sene” diye tahdid etmiştir. Bir sene i'lân edildik- 
ten sonra bazılarına göre artık i'lân vâcib değildir. Maamâfih “vâcibdir” 
diyenler de vardır. İmâm Ebü Hanife'den bir rivâyete göre bulunan eşyâ 
on dirhem kıymetinden az ise onları bir kaç gün ilân eder; on dirhem 
veya daha ziyâde kıymette ise bir sene i'lân eder. İmâm Muhammed'in 
tafsilât vermeksizin “bir yıl” diye takdir ettiği rivâyet olunur. 

İlân: Camilerde, çarşı ve pazar gibi kalabalık yerlerde yapılır. 

Hadisde: “sâhibi gelmezse onu ne yaparsan yap” buyurulmasına bakarak 
bazıları: “Bulan kimsenin o mal üzerinde her günâ tasarrufa hakkı vardır; 
binâenaleyh zengin olsun fakir olsun kendi ihtiyacı için sarfedebildiği gibi 
tasadduk dahi edebilir” demişlerse de, bulunan eşyânın dâimâ bulanın elin- 
de emânet kalacağını ifâde eden hadisler vardır. Bunlardan biri Müslim'in 
rivâyet ettiği şu hadisdir:  «*lüle days G2jlS ği İni al ök ia Vize z Dİ 
“Sonra onu bir sene i'lân et. Eğer sâhibi gelmezse o eşyâ senin 
yanında emânet olur.” Diğer bir rivâyette: 
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“Sonra onu bir sene i'lân et. Eğer bilinmezse o malın nafa- 
kasını sen ver. Senin yanında emânet olsun. Şâyed arayıcısı 
günlerden bir gün çıkagelirse onu kendisine veriver” denilmiştir. 
Bundan dolayı bir seneden sonra bu eşyânın hükmü husüsunda ulemâ 
ihtilâf etmişlerdir. 

“Nihâyetü'-Müctehid” nàm kitâbda şöyle deniliyor: “Şehirlerin 
fukahâsı, Mâlik, Sevri, Evzâi ve Şâfii, bulan kimsenin, bulduğuna mâlik 
olduğuna ittifâk ettiler. Bunun bir misli de Ömer ile oğlundan ve İbn-i 
Mes'üd'dan rivâyet olunur. Ebü Hanife: Bulana bulduğu şeyi tasadduk 
etmekten başka çare yoktur; demiştir. Onun kavlinin misli de Ali, İbn-i 
Abbâs ve Tâbiin'den bir cemaatten rivâyet ediliyor. Bunların hepsi bu- 
lan kimse lükatayı yerse ödeyeceğinde müttefiktir. Ancak Zâhiriler sene 
geçtikten sonra o malın artık bulanın olacağına kâildirler” 


180 


İkincisi: Kaybolan koyunlardır. Koyunu şehirlerden uzak çorak bir 
yerde bulan kimsenin onu yiyebileceğinde ulemâ müttefiktir. Çünkü 
Peygamber (s.a.v.) “O ya senindir ya din kardeşinin yâhüd da kurdundur” 
buyurmuştur. Bunun manası: hayvan helâke ma'rüzdur ve senin alman 
ile din kardeşinin alması arasında mütereddiddir; demektir. Din kardeşin- 
den murâd; umümidir; koyunun sâhibi de olabilir: başka biri de. Kezâ kurt 
ta'biri de bütün koyun yiyen yırtıcılara şâmildir. 

Hadisde hayvanı almağa teşvik vardır ve cumhüra göre kıymetini 
sâhibine öder. İmâm Mâlik'den meşhür olan kavle göre ödemez, Zirâ 
hadisde kurt ile hayvanı bulan müsâvi tutulmuştur. Kurda bir hüküm te- 
rettüb etmediğine göre hayvanı alana da etmez. 

Üçüncüsü: Kaybolan develerdir. Bunlar hakkında Fahr-i Kâinât 
(s.a.v.) Efendimiz: “Alınmazlar; halleri üzere ağaçlardan otlayıp suya 
gitmeye terk edilirler” diye hükmetmiş; bunların kimseye muhtaç olma- 
dıklarına işaret buyurmuştur. Maamâfih, Hanefiler'e göre evlâ olan onları 
da alarak muhâfaza etmektir. Ulemâ: “Develerin alınmaması husüsundaki 
emrin hikmeti, oldukları yerde daha kolay bulunmalarıdır” derler. 
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968/800 “İyâd b. Himâr“ radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh salla/lâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim bir kayıp bulursa hemen iki adâletli kimseyi şâhid 
tutsun ve bulunan şeyin kabını, bağını bellesin. Sonra gizleme- 
sin ve kaybetmesin. Şâyet sahibi gelirse hak onundur. Gelmez- 
se o mal Allâh'ın malıdır; onu dilediğine verir; buyurdular”. 

Bu hadisi Tirmizi müstesna Dörtler'le Ahmed rivâyet etmiş; İbn-i 
Huzeyme, İbn-i Cârüd ve İbn-i Hibbân onu sahihlemişlerdir. 

6 Ma'rüf bir sahâbidir. Bu sahâbi Temim kabilesindendir. Basra'da yerleşmiş 
olduğundan oralı sayılmıştır. Resülü Ekrem (s.a.v.) Efendimiz'den otuz hadis rivâyet 
etmiştir. Sahih-i Müslim'de iki hadis mezkürdur. İmâm Buhâri “Edebü'l-Müfred”inde, 


Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesâi, İbn-i Mâce, Sünenlerinde muşârün-ileyhden hadis 
nakletmişlerdir. Hicri 50 tarihinde irtihâl etmiştir. 


181 


Lükata ve onun kabı ile bağı hakkında yukarıda izâhât verildi. Bu 
hadisde iki adaletli kimsenin şâhid getirilmesi ve lükatayı onlara gös- 
terme mes'elesi vardır. İmâm-ı A'zam'ın mezhebi ve İmâm Şafii'nin 
iki kavlinden birisi budur. Onlara göre lükatayı aldığına işhâd etmesi 
vâcibdir. İmâm Mâlik ile bir kavlinde Şâfii'ye göre işhâd lâzım değildir. 
Zirâ sahih hadislerde işhâd zikredilmemiştir. Binâenaleyh buradaki işhâd 
mendübdur. İşhâdın lüzümuna kâil olanlar; “buradaki ziyâde sahih olduk- 
tan sonra artık onunla amel vâcib olur. Onun diğer hadislerde zikredilme- 
mesi işhâda münâfi değildir” diyorlar ki, hak olan da budur. 
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969/801 “Abdurrahmân b. Osmân-ı Teymî” radıyallâhü 
anh'den rivâyet olunduğuna göre. Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem hacıların lükatasından nehyetmiştir.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hacıların lükatasından murâd: Onların Mekke'de zâyi' ettikleri şey- 
lerdir. Zirâ Hz. Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği bir hadiste Mekke'nin 
lükatasının sâhibinden başka kimseye helâl olmadığını; fakat cumhüra 
göre buradaki nehiyden muradın; kendine mal etmek için almak olduğu- 
nu görmüştük. 

Hacıların lükatalarının Mekke'ye mahsüs oluşu bulunan eşyânın 
sâhiplerine ulaştırılması kolay olduğundandır. Ulemâdan bir cemâat ise: 
“Bu husüsda Mekke ile sâir beldeler arasında hiçbir fark yoktur. Mekke'nin 
tahsis edilmesi ta'rifde mübâlağa içindir” diyorlar. Bu hadisin Mekke'de 
olsun sâir yerlerde olsun mutlak sürette hacılar hakkında olması da muh- 
temeldir. Çünkü Mekke'de olduğuna delâlet eden bir delil yoktur. 
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© Abdurrahmân b. Osmân Teymi (r.a.): Sahâbi ve Kureşi olan Talha b. 
Ubeydullâh'ın kardeşi oğludur. Söylenildiğine göre Peygamber (s.a.v.)'e yetişmiş, 
fakat onu görmemiştir. Bir rivâyette Hudeybiye, diğer rivâyette feth-i Mekke günü 
müslüman olmuş; Hz. İbn-i Zübeyr ile Haccâc tarafından şehid edilmişlerdir. 


182 


970/802 “Mikdam b. Ma'dikerib radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Dikkat edin! yırtıcılardan azı dişine sâhib olanla ehli eşek 
ve zimmi malından lükata helâl olmaz ancak sâhibi ondan 
müstağni olursa o başka; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerifte zikri geçen şeylerin haram kılındığı ileride “Etme” 
bâbında görülecektir. Musannıf onu burada sırf kendisine İslâm diyârında 
yaşamak için ahd ü emân verilen zimminin lükatası için getirmiştir. Bu 
süretle “Lükata bâbı”nda müslüman ile zimmi arasında bir fark olmadığı 
anlaşılıyor. Hadisden anlaşılan: zimminin lükatasının zimmiler mahalle- 
sinde bulunmasıdır. Aksi takdirde lükatanın hangi insana âid olduğu pek 
kestirilemez. 

“Ancak sâhibi ondan müstağni olursa o başka” cümlesi yuka- 
rıda hurma dânesi mes'elesinde görüldüğü vecihle “ehemmiyet verilme- 
yecek derecede az” diye te'vil edilmiştir. Yahut i'lân edildiği halde sâhibi 
çıkmayan maldır. Bunu müstağni olmakla ifâde etmesi, istiğnânın bilin- 
memeye sebep olmasındandır: Zirâ müstağni olmasa ciddiyetle arardı. 

Fâide: Nevevi “el-Mühezzeb” şerhinde şöyle diyor: “Bahçeye, ekine 
veya hayvana tesâdüf eden kimse hakkında ulemâ ihtilâf etmişlerdir. 
Cumhüra göre bunlardan bir şey alamaz, ancak zarüret halinde alabilir. 
O zaman dahi cumhüru ulemâ ile Şâfif'ye göre aldığını öder. Selef- 
den bazılarına göre bir şey ödemez. İmâm Ahmed'den esah rivâyete 
göre bahçenin duvarı yoksa içindeki yaş yemişlerden yiyebilir. Diğer bir 
rivâyete göre ise ihtiyacı varsa yemesi câizdir ve her iki halde de ödeme 
yoktur. İmâm Şâfii bu mes'ele hakkında sözü hadisin sahih olmasına 
ta'lik etmiştir. Bu mes'elede kaviller çoktur. 
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FERÂİZ BÂBI 
Ferâiz: Feriza'nın cem'idir; farz'dan alınmıştır, katı' manasınadır. 
Miras hisselerine ferâiz denilmesi âyette: “Ló y4 ©.” buyurulduğu için- 
dir. Bunun mânâsı: “ma'lüm miktar” demektir. Ferâiz ilmini öğren- 
meğe teşvik eden hadisler çoktur. 
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803/971- “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Hisseleri ehillerine ulaştırın. Kalan miktar en lâyık erkek 
şahsındır; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hisselerin ehillerinden murâd: Kur'ân-ı Kerim'de nassen bildirilen 
altı nevi hisse ile bunları alacak olanlardır. Altı nevi hisse şunlardır: yarı, 
yarımın yarısı, yarımın yarısının yarısı, üçte iki, üçte ikinin yarısı, üçte 
ikinin yarısının yarısı. 

İbn-i Battâl diyor ki: “en lâyık erkekten murâd: ehl-i ferâiz hisseleri- 
ni aldıktan sonra asabe olan erkeklerden ölene en yakın olandır. Diğerleri 
bir şey almaz. Hepsi yakınlıkta müsâvi iseler, hissede müşterek olurlar.” 
Bazıları “en lâyık erkek” den maksad: hala ile amca, kardeş kızı ile kardeş 
oğlu, amca kızı ile amca oğludur. Ana baba bir veya baba bir kız kardeş 
yahut kardeş bundan hâriçtir derler. Çünkü bunlar nass-ı Kur'ân ile mu- 
ayyen miras hissesi alırlar. Teâlâ hazretleri: 

« NI bz Ji Ki PLs YE, öl I6 ò olan 
“Eğer erkek ve kız kardeşler beraber olurlarsa o halde erkeğe 
iki kadın hissesi miktarı verilecektir”! buyurmuştur. 

En yakın asabeler oğullardır. Sonra aşağı doğru ne kadar inilirse inilsin 
onların oğulları, onlardan sonra baba, sonra babanın babası olan dede- 
lerdir. Gerek asabelerin, gerekse diğer hisse sâhiplerinin tafsilâtı, ferâiz 
kitaplarında lâzım geldiği şekilde izâh edilmiştir. 


79Süre-i Nisa, âyet: 11. 
71 Süre-i Nisâ, âyet: 176. 
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Hadis-i Şerif, erkeklerden asabe bulunduğuna göre şerefsâdır olmuş- 
tur. Bulunmadığı takdirde mirasın bakiyyesi kadınlardan muayyen hissesi 
olmayana verilir, Nitekim aşağıda görülecektir. 
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804/972- “Üsâmetü'bnü Zeyd radıyallâhü anhümâ'den rivâyet 
olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Müslüman kâfire; kâfir de müslümana mirâsçı olamaz; bu- 
yurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Cumhüru ulemânın mezhebi de budur. Hz. Muâz b. Cebel, 
Muâviye (r.a.) ile tâbiinden Mesrük”, Said b. Müseyyeb, İbrahim 
Nehat ve diğer bazı zevât bunun hilâfına kâil olmuş ve “müslüman 
kâfirden mirâs alır, fakat kâfir müslümandan mirâs alamaz” demişler- 
dir. Hz. Muâz (r.a.)'ın delili Peygamber (s.a.v.)'den işittiği şu hadisdir: 
“İslâmiyet artırır; eksiltmez: A Y Ly Seyi ” Bu hadisi Ebü 
Dâvud tahric etmiştir. Hâkim onu sahihlemiştir. Filhakika babaları vefât 
eden biri Yahüdi diğeri müslüman iki kardeş miras husüsunda münâzaa 
etmişler; Babaları yahüdi olarak öldüğü için bütün mirâsını yahüdi olan 
oğlu almıştı. Müslüman olan oğlu bunu dâvâya vermiş ve Hz. Muâz 
(r.a.) müslüman kardeşi mirâscı yapmıştır. İbn-i Ebi Şeybe, Abdullah b. 
Mugaffel'den şu sözleri tahric etmiştir: “Muâviye'nin verdiği hükümden 
daha güzel bir hüküm görmedim. Biz Ehl-i Kitâba mirasçı oluyoruz; onlar 
bize mirasçı olamıyorlar. Nitekim onların tarafından bize nikâh helâl olu- 
yor, fakat bizim taraftan onlara helâl olmuyor”. Lâkin Cumhür buna ce- 
vap vermişler ve: “müttefekun aleyh hadis mirâsı men etme husüsunda 
nassdır. Muâz hadisinde mirâsın husüsiyetine delâlet yoktur. Onda yalnız 
İslâm dininin sâir dinlerden üstün olduğu ve eksiltmeyip arttırmakta de- 
vam ettiği beyân olunmuştur” demişlerdir. 


72 Mesrük b. el-Ecda' el-Hemedâni: Ekâbir-i Tâbiinden olup Küfe'de yetişen 
meşhür fakihlerden, sözüne inanılır, güvenilir bir zâttır. Hulefâ-i Râşidin'den, Muâz 
b. Cebel, İbn-i Mes'üd, Zeyd b. Sâbit, Abdullah b. Ömer ve Hazret-i Aişe'den 
hadis rivâyet etmiştir. Kendisinden de Ebü Vâil, Şa'bi Nehai gibi meşâhir ve Kütübü 
Sitte sâhipleri rivâyette bulunmuşlardır. Şa'bi: “Hemedân diyârı Mesrük gibisini 
yetiştirmemiştir” demiştir. Kadı Şüreyh'in bile bazı mes'elelerde Mesrük'a mürâcaat 
ve istişâre ettiği mervidir. Müşârün-ileyh çocuk iken bir kimse tarafından çalınıp sonra 
bulunmuş olmasından dolayı “mesrük” tesmiye olunmuştur. 62 veya 63 târihlerinde 
vefât etmiştir (Allâh rahmet eylesin). (Hasan Hüsnü Erdem “Riyâzü's-Sâlihin hadislerinin 
Ravileri olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve hadis imamlarının hâl tercemeleri” Shf. 77). 
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805/973 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'dan kız, oğul kızı ve 
kız kardeş hakkında Peygamber (s.a.v.): 

Kıza yarıyı, oğulun kızına üçte ikiyi tamamlamak için altıda 
biri, kalanı da kız kardeşe hüküm buyurdular; dediği rivâyet 
edilmiştir.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, kız kardeşin kız ve oğul kızı ile birlikte asabe olup mirâsın 
bakiyyesini alacağına delildir. Zaten kız kardeşlerin kızlarla birlikte asabe 
olacağına ittifak vardır. Bir defa Hz. Ebü Müsâ (r.a.): kızlarla beraber kız 
kardeş mirâsın yarısını alacak; diye fetvâ vermiş. Sonra mes'eleyi soran 
zâta bunu bir de Hz. İbn-i Mes'üd'a sormasını emretmiş, İbn-i Mes'üd 
(r.a.) Peygamber (s.a.v.)'in hükmü gibi hüküm vermiş. Bunun üzerine 
Ebü Müsâ /(r.a.): “Bu habir aramızda olduğu müddetçe bana bir 
şey sormayın” demiştir. Habr ve hıbr: Sözü süsleyip güzelleştirmesini 
bilen âlim; demektir. Bazılarına göre hıbır denilmesi, nâsın kalplerinde 
ilminin eseri kaldığı içindir. 


di İŞEİ İN JÉ KAŞE İN 5 yi İN a E3 — araya) 
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974/806 “Abdullah b. b radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

İki millet ehli birbirine mirâscı olamazlar; buyurdular.” 

Bu hadisi Tirmizi müstesnâ Dörtler'le Ahmed rivâyet etmiştir. 
Hâkim onu Üsâme'nin lafzı ile tahric etmiş; Nesâi ise Üsâme hadisini 
bu lafızlarla rivâyet eylemiştir. 

Hadis-i Şerif, iki ayrı din sâlikleri arasında birbirine mirâsçı olma hakkı bu- 
lunmadığına yani Hıristiyanlarla Yahüdiler ve bunlardan biri ile Müslüman- 
lar arasında tevârüs cereyan etmediğine delildir. Cumhüru ulemâ bundan 
murâdın: Ehl-i Kitab ile müslümanlar olduğuna kâildirler. Bu takdirde mânâ: 
“Müslüman kâfire mirâsçı olamaz.. ilah...” hadisindeki gibi olur. 
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Küfür milletleri birbirlerine mirasçı olurlar; bu sâbit bir hakikattir. 
Hadisin bütün milletlere âmm ve şâmil olduğuna yalnız Evzâi kâil ol- 
muştur. Evzâf: “Yahüdi Nasrâniye mirasçı olamadığı gibi Nasrâni de 
Yahüdiye mirasçı olamaz; sâir milletler de böyledir” demiştir. Buradaki 
hadisin zâhiri Evzâi'ye yardım etmektedir. 

Hadis-i Şerif: ÉN İN ad» 
“Allâh size evlâdınız hakkında vasiyyet eder...” âyet-i kerimesini 
tahsis ediyor. Çünkü âyet müslüman, kâfir bütün evlâda âmm ve şâmildir. 
Bu hadisle kâfir evlâd ondan tahsis ediliyor. Usûl-i fıkıh ilminin beyânına 
göre haber-i vâhidin bazı dereceleri ile Kur'ân-ı Kerim tahsis olunabilir. 


diderie BESİ gas giat a NE. 
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975/807 “İmrân b. Husayn radıyallâhü anhümü'daf rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
bir adam geldi ve: 

El-hak benim oğlumun oğlu vefat etti. Bana onun mirâsından 
ne var? dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Sana altıda bir var; buyurdular. Adam dönüp giderken, onu 
çağırarak: 

Sana bir altıda bir daha var; buyurdular. Adam dönüp 
giderken (onu tekrar) çağırarak: 

Son altıda bir, sana fazladan bir rızıktır; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiş; Tirmizi onu sahihlemiştir. 
Hadis, Hasan-ı Basri'nin İmrân'dan rivâyet ettiği hadistir. Fakat 
Hasan'ın İmrân'dan işitmesinde hilâf vardır. 

Katâde: “Resülullâh (s.a.v.) onu ne ile beraber mirasçı yaptı 
bilmiyorum. Dedenin en az aldığı mirâs hakkı altıda birdir” demiştir. 
Mes'elenin süreti şöyledir: “Ölen kimse geride iki kızı ile bu suâli soran 
dedesini bırakmıştır. Şu halde iki kıza mirâsın üçte ikisi verilecektir. 


73 Süre-i Nisa, âyet, 11. 
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Geriye bir üçte bir kalır. Peygamber (s.a.v.) suali sorana altıda biri 
hissesi olmak hasebiyle vermiştir. Zirâ burada onun hissesi altıda birdir. 
Öteki altıda biri kendisine birden bire vermemiş; dönüp giderken arkadan 
çağırarak vermiştir. Çünkü iki altıda biri beraberce verse dede hissesinin 
bu olduğunu zannederdi. Son defa çağırarak: “Bu sana tu'medir” demesi 
onun hisse üzerine ziyâde olduğunu, bu ziyâdenin kendisine asabe 
bulunması sebebi ile verildiğini bildirmek içindir. Çünkü tu'me: hisse 
olmayan fazla rızıktır. Burada ondan murâd: asabe olmaktır. 


P Aa gril EĞE İN 33 sel DE SS oil gi = A MAYD 
a315 w SES di (ği Nİ Bi EAEAN ai jae alaz ai d 
GAE İN AZİZ SEİNE ALL 2, Şi) 


976/808 “İbn-i Büreyde'den o da babasından (r.a.) işitmiş 
olarak rivâyet edildiğine göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem ceddeye yanında anne olmadığı zaman altıda bir vermiştir.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmiş; İbn-i Huzeyme ile 
İbn-i Cârüd onu sahihlemişler, İbn-i Adiy de kuwetli bulmuştur. 

Hadis-i Şerif, ninenin mirâs hissesinin altıda bir olduğuna delildir. Ni- 
nenin anne veya baba tarafından olması müsâvidir. Ceddeler aynı dere- 
ceden bir kaç tane olurlarsa altıda biri müştereken paylaşırlar. Fakat dere- 
celeri muhtelif olursa iki cihetten uzak olan cedde, yakın olanla sâkıt olur. 

Ceddeleri ancak anne ile baba ıskât eder. Bunların her biri kendi tara- 
fından olan ceddeyi ıskât eder. 


à da àl jais dé JÚ o Sa aga anin 
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977/809 “Mikdâm b. Ma'dikerib radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Dayı, mirasçısı olmayanın mirâsçısıdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Tirmizi müstesnâ, Dörtler ile Ahmed tahric etmişlerdir. 
Ebü Zür'ate'r-Râzi onu hasen bulmuş; İbn-i Hibbân ile Hâkim ise 
sahihlemişlerdir. 
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Hadis-i Şerif, asabe ve zevi'-erhâmdan mirâsçı bulunmadığı zaman, 
dayının mirâsçı olacağına delildir. Dayı zevi'l-erhâmdandır. 

Ulemâ “zevi'l-erhâm” denilen uzak akrabanın mirasçı olup olma- 
yacağı husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Ashâb-ı Kirâm'ın birçokları ile 
Hanefiler ve başkaları onları mirâsçı yaparlar. Onlara göre bir kimse 
ölürken yalnız halası ile teyzesini bırakırsa, halaya üçte iki, teyzeye üçte 
bir verilir. Delilleri: Uyak gl Hai pl) Yı gi giz» 
“Zi-rahim olan akraba birbirlerine daha lâyıktır” âyet-i kerimesidir. 

İmâmlardan Şâfit ile Mâlik'e göre zevi'l-erhâma mirâs verilmez. Çün- 
kü ferâiz ancak Kitâbullah veya sünnet ile yahut da icmâ ile sâbit olur. 
Hâlbuki burada bunların hiçbiri yoktur. Onlar babımız hadisi için: “Bu 
yalnız dayı hakkında nassdır; başkası hakkında bir hüküm ifâde etmez, 
âyet ise mücmeldir. Onda ve hadisde zikredilen zevi'l-erhâm, fukahânın 
örfünce zevi”İ-erhâm sayılanlar değildir. Hala ile teyzeye mirâs olmadığı- 
nı bildiren hadisler vardır. Bunların hepsi zaif ise de birbirleri ile kuvvet 
bulurlar” derler. Bu zevâta göre zevi'l-erham'ın mirâsları Beytü'l-mâle 
kalır. Tafsilât ferâiz kitaplarındadır. 


şe Yi eni e 
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978/810 “Ebü Ümâmete'bni Sehl radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Ömer, Ebü Ubeyde radıyallâhü 
anhümüâ'ya Resülullâh (s.a.v.): 

Allâh ile Resülü mevlâsı olmayanların mevlâsıdırlar; dayı da 
mirasçısı olmayanın mirasçısıdır; buyurduğunu yazdı.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud müstesna Dörtlerle Ahmed rivâyet etmiştir. 
Tirmizi onu hasen bulmuş; İbn-i Hibbân ise sahihlemiştir. 

Aynı hadis Hz. Âişe'den de rivâyet olunmuştur. Tirmizi diyor ki: 
“Zevi'l-erhamı mirasçı sayan ehl-i ilmin çoğu bu hadisle istidlâl etmiş- 
lerdir. Fakat Zeyd b. Sabit onlara miras vermedi.” 

Hadis-i Şerif, “yukarıki Mikdâm hadisindeki dayıdan murâd sultandır” 
diyenlerin sözlerini reddediyor. Çünkü öyle olsaydı Hz. Peygamber 
74 Süre-i Enfâl, âyet: 75. 
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(s.a.v.): “Ben mirâsçısı olmayanın mirâsçısıyım” derdi. Maamâfih Ebü 
Dâvud'un tahric ettiği ve İbn-i Hibbân'ın sahihlediği şu hadisde Resülü 
Ekrem (s.a.v.) bunu demiştir: cipa jala b Y ia eyi li» 
“Ben mirâsçısı olmayanın mirâsçısıyım; ona lâzım gelen diyeti 
öderim; mirâsçısı da olurum.” Bu hadisle Mikdâm ve Ebü Ümâme 
hadislerinin araları şöyle bulunur: O hadislerde dayıya mirâs vermesi 
dayıdan başka uzak yakın hiç bir akraba kalmadığındandır. Resülullâh 
(s.a.v.)'in kendilerinin mirâsçı olmasından murâd: o terekenin müslü- 
manların malı olmasıdır. Bu da hiç mirâsçı bulunmadığı zaman olur. 


çiğ GE İN İZ gi yp EA gö) plt SES - (AVAYA) 
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979/811 “Câbir radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Resülullâh 
(s.a.v.): Doğan çocuk ağladı mı, mirasçı olur; buyurmuşlardır. 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

İstihlâl: Doğan çocuğun ağlamasıdır. Burada ondan kinâye yolu ile 
çocuğun diri doğması kasdedilmıştir. Şu halde ağlamadan dirilik alâmeti 
gösterse, yine diri hükmündedir. 

Hadis-i Şerif, çocuk düşmesi hâlinde, düşen çocuğun ağlaması ile ona 
başka diriler gibi hüküm sâbit olduğuna; binâenaleyh mirâsçı olmak, yı- 
kanıp kefenlenmek, cenâzesinin kılınması gibi haklardan istifâde edebile- 
ceğine delildir. Bittabi hayat eseri görülmeyenlere bu hükümler verilmez. 


J RU JG ait SE al GE AÉ yi E3 = (MYRAN 
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980/812 “Amrb. Suay den o da babasından o da dedesin- 
den radıyallâhü anhüm işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. Dedesi 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Kâtile mirasdan bir şey yoktur; buyurdular.” 
Bu hadisi Nesâi ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. İbn-i Abdilberr 


onu kavi bulmuş; Nesâi ise illetlendirmiştir. 
Doğrusu: Amr'e mevküf olmasıdır. 
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Hadis'in diğer birçok tariklerle şâhidleri vardır ki; bunların mecmüu 
onunla ameli icâbettirir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile diğer Hanefi 
imâmları, İmâm Şâfii ile ekser-i ulemâ bu hadisle istidlâl ederek kasden 
olsun hatâ süreti ile olsun insan öldüren kâtilin öldürdüğü kimseye mirâsçı 
olamayacağına kâil olmuşlardır. 

İmâm Mâlik ile diğer bir takım ulemâya göre ise ölüm hatâ süreti ile 
olmuşsa kâtil maldan mirâs alabilir; fakat diyetten alamaz. 

Ancak Beyhaki'nin rivâyet ettiği şu haber bu kavle zâhib olanların 
aleyhine delildir: “Bir adam bir taş atmış ve taş annesine isâbet ederek 
öldürmüş. Kâtil oğul annesinin mirâsını almak isteyince kardeşleri ken- 
disine mâni olmuş ve: Senin hakkın yoktur; demişler. Nihâyet Hz. 
Ali (r.a.Yın huzüruna dâvâya çıkmışlar. Hz. Ali ona: “ Senin anne- 
nin mirasından hakkın hacirdir” diyerek ona diyeti ödetmiş; fakat 
mirâsdan bir şey vermemiştir. Yine Beyhaki Câbir (r.a.)'den şu sözleri 
rivâyet ediyor: “Câbir: Bir adam mirasçısı olacağı adamı veya ka- 
dını kasden veya hatâen öldürürse, o adam onlardan mirâs ala- 
maz ve hangi kadın bir adamı veya kadını kasden yahut hatâen 
öldürürse ona da onlardan mirâs yoktur. Eğer katil kasten ya- 
pılmışsa kısas lâzım gelir; ancak maktülün velileri affederlerse 
o başka. Veliler affetseler bile ona maktülün ne diyetinden ne 
de malından bir şey verilmez. Ömer b. Hattâb, Ali Şüreyh ve 
başka müslüman kadıları hep böyle hükmettiler” demiştir. 


J phj hal İĞ AE İN gö) Ola AZ SES- (M YAAA) 
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981/813 “Ömer b. Hattâb radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem'i: 
Babanın veya çocuğun ihrâz ettiği her şey, kim olursa olsun 
asabesine kalır” derken işittim. 
Bu hadisi Ebü Dâvud, Nesâi ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Onu 
İbn-i Medini ile İbn-i Abdilberr sahihlemişlerdir. 
Baba veya çocuğunun ihrâzından murâd: onların hakkı olan 


şeylerdir. Bunlar onların asabelerine mirâs kalacaktır. 
Hadisin kıssası vardır. Bu kıssa “Sünen” denilen kitaplarda şöyledir: 
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“Riâb b. Huzeyfe bir kadınla evlenmiş, kadın ona üç çocuk doğurduk- 
tan sonra ölmüş; çocukları annelerinin evini ve mevlâlarının velâsını mirâs 
olarak almışlar. Amr b. Âs o çocukların asabesi imiş. Onları Şam'a 
götürmüş. Fakat yolda çocukların hepsi ölmüş. Amr b. Âs, Şam'a var- 
mış orada çocukların annesinin mevlâsı ölmüş ve geride mal bırakmış. 
Kadının kardeşleri Hz. Amr'ı Ömer b. Hattâb /r.a.)'a şikâyet etmişler. 
Ömer (r.a.): “Baba veya çocuğun ihrâz ettiği her şey, kim olursa 
olsun asabesine kalır” demiş. 

Hadis-i Şerif, velânın mirâs olarak almamadığına delildir. Bunda hılâf 
vardır. Hılâfın faydası şurada zâhir olur: Bir adam bir köle âzâd etse, sonra 
kendisi ölse ve geride iki kardeş yahut iki oğul bıraksa, sonra oğullarının 
biri ölse ve o da geride bir oğul bıraksa: “Velâ mirâsa girer” diyenlere 
göre bu adamın mirâsı; oğlu ile oğlunun oğlu arasında taksim edilir: “Velâ 
mirâsa giremez” diyenlere göre; bütün mirâs oğlunun olur. 
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982/814 “Abdullah b. Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Velâ neseb karâbeti gibi bir karâbettir. Ne satılır, ne de hibe 
edilir; buyurdular.” 

Bu hadisi Hâkim, Şâfii tariki ile Muhammed b. Hasen'den o da 
Ebü Yüsuf'dan rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiş; Beyhaki 
ise illetlendirmiştir. Hadisimizin tarikleri ile sahih olup olmaması hakkın- 
da ulemânın sözleri pek çoktur. 

Bu hadis velânın satış veya bağış gibi bir temlik ile kazanılamıyacağına 
delildir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) onu nesebe benzetmiştir. Neseb bir 
şey muköbilinde olsun, mukâbilsiz olsun nakledilemez. 


İNİŞ JĞ İĞ EE İN 33 Çİ ED el ié #3 -(AVolsAr) 
sö İNN Mi al KEİ İİİ et izi ledi iz 
JağğL jely esti öle è S ŞAN İKALA 35 al 
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983/815 “Ebü Kılâbe'den” Enes radıyallâhü anh'ın şöyle de- 
diği rivâyet edilmiştir: Peygamber (s.a.u.): 

Sizin en ferâizciniz Zeyd b. Sâbit'tir; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud'dan gayri dörtler ile Ahmed tahric etmişlerdir. 
Onu Tirmizi, İbn-i Hibbân ve Hâkim sahihlemişlerdir. Fakat hadis 
mürsel olmakla illetlendirilmiştir. Çünkü Ebü Kılâbe başka hadisleri işit- 
miş de olsa bu hadisi Enes (r.a.)'den işitmemiştir. 

Bu hadis, uzun bir hadisin bir parçasıdır. Mezkür hadisde her biri ayrı 
bir hayırlı haslete sâhib yedi sahâbi zikredilmiştir. Musannif âdeti veçhile 
hadisin yalnız burada lâzım olan kısmını almıştır. Tamâmı şudur: 


JAIL ORRIRA eL izli e iii S i il ES b) 
İSİ AN İY gei 3 38 Şİ ES İZİ 3 ek Gİ e 
Fa e) iple pl AYI ola CARRE zi 


“Ümmetimin ümmetime en nişi Ebü Bekir, Allâh'ın 
dini hakkında en şiddetlisi Ömer hayâ itibariyle en sâdık ola- 
nı Osmân, helâl ve harâmı en ziyâde bileni Muâz b. Cebel, 
Kitâbullâhı en güzel okuyanı Übey b. Ka'b, ferâizi en çok bileni 
Zeyd b. Sâbit'tir. Her ümmetin bir emini vardır. Bu ümmetin 
emini de Ebü Ubeydetü'bni'i-Cerrah'dır." 

Peygamber (s.a.v.), Zeyd hakkında muhâtabların içinde “en ziyâde 
ferâiz bilen” diye şehâdet edince artık ferâiz müşkillerini halletmek için 
ona mürâcaat etmek icâbedeceği kolayca anlaşılır. 

İmâm Şâfii, ferâiz bâbında bu hadise itimâd ederek Hz. Zeyd'i baş- 
kalarına tercih etmiştir. 


7 Ebü Kılâbe: Abdullâh İbn-ü Zeyd. Tâbiin'den Basra'lı muhaddis, fakih, fâzıl bir 
zattır. Sabit İbn-i Kays; Enes İbn-i Mâlik gibi Ashâb-i Güzin'den ve Eyyüb, Katâde 
gibi Tâbiinden hadis rivâyet etmiştir. Sika olduğunda ittifak vardır. Sahih-i Buhâri'de 
bulunan şu Hadis-i Şerifi de Enes b. Mâlik hazretlerinden rivâyet etmiştir. Meâlen: 
“Üç haslet vardır ki, onlar her kimde tamamı ile bulunursa imânın halâvetini 
bulmuş inşirâh-ı sadra nâil olup ibâdet ve tâatten lâyıkı ile mütelezziz olmuş 
olur. Onların birincisi: Allâhü Teâlâ ile Resülü Ekrem'i, onun için başkalarından 
daha sevgili olmaktır. İkincisi: Hangi bir kişiyi ancak Allâh için sevmektir. 
Üçüncüsü: Ateş içine atılmasını kerih görürcesine küfre dönmesini de kerih 
görmektir.” Deniliyor ki: bir kimsede bu üç haslet bulundu mu, onun kalbinde imân 
nürunun bihakkın tecelli etmekte olduğu anlaşılmış olur. Ebü Kılâbe. 104 tarihinde 
Şam'da vefât etmiştir. (Ömer Nasühi Bilmen “Huküku İslâmiyye ve Istılâhat-ı Fıkhiyye” 
kamusu. C. I. Shf. 370). 


193 


Gazi O 


VASİYYETLER BÂBI 

Vasâyâ: vasiyyetin cem'idir. 

Vasiyyet: Teberru süreti ile ölümden sonraya izâfe edilen bir temliktir. 
Bu sözler vasiyyetin ta'rifidir. Maamâfih lugat mânâsı da ta'rifde dâhildir. 
Bu akdi yapana: müsi, kendisi için vasiyyet yapılana müsâ-leh, vasiyyet 
edilen şeye müsâ-bih, müsinin malında tasarrufda bulunmak için onun 
yerini tutan kimseye de vasiy derler. Vasiyyet meşrü' bir kazıyyedir. 
Meşrü'iyyeti kitâb ve sünnet ile sâbittir. 

Kitâbdan delili: İİ ği ağ a a» 
“Yaptığı vasiyyetinden veya borçtan sonra” âyet-i kerimesi; sün- 
netten delili de aşağıdaki hadislerdir. 
alé dl Lo ùl Jya ol KE l GI AE il É ANSA) 
YILI a ea Ol A Ee al adii io ish JG aş 

ale gaa “idie u psa tagy 

984/816 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edildiğine 
göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Vasiyyet etmek istediği bir şeyi olup da üzerinden iki gece 
geçen müslüman bir kişinin hakkı, ancak vasiyyetinin kendi 
huzürunda yazılmış olmasıdır; buyurmuştur.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

İmâm Şâfii, hadisde geçen (Hak) kelimesini, tedbir ve ihtiyât 
mânâsına almıştır. Bu takdirde mânâ şöyle olur: “Eğer bir kimsenin vasiy- 
yet etmek istediği bir şeyi varsa o kimse için tedbir ve ihtiyât, vasiyyetini 
yazılı olarak gözünün önünde bulundurmaktır. Çünkü ecelinin ne zaman 
geleceğini bilmez. Bakarsın birden gelir de kendisi ile yapmak istediği 
vasiyyet arasına giriverir”. Diğer ulemâya göre bu hak lügatte: sâbit olan 
şey demektir. Şer'an hak: kendisi ile hüküm sâbit olan şeydir. Sâbit olan 
hüküm, vâcib de mendüb da olabilir. Hattâ nâdiren mübâh bile olur. Eğer 
(hak) kelimesi (alâ) edâtı ile kullanılırsa vücüb ifâde eder. (Alâj)sız kullanı- 
lırsa ihtimalli kalır. 

Hadis-i Şerifde: “vasiyyet etmek istediği” buyurulduğuna göre vasiyye- 
tin vâcib olmadığı anlaşılır. Maamâfih bu cihet ihtilâflıdır. 

76 Süre-i Nisa, âyet: 12. 
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Cumhüru ulemâya göre vasiyyet mendübdur. Zâhiriler'e göre 
vâcibdir. Bu kavil İmâm Şâfii'nin eski mezhebi olduğu rivâyet edilir. İbn-i 
Abdilberr, vasiyyetin vâcib olmadığına icmâ bulunduğunu iddiâ etmiştir. 
Fakat en güzeli dört mezheb imâmlarının yaptıkları gibi vasiyyeti kısım- 
lara ayırmaktır. Meselâ Hanefiler'e göre: üzerinde emânet gibi şer'i bir 
hak olup da vasiyyet etmediği takdirde zâyi olacağından korkulursa o 
hakkın ödenmesini vasiyyet etmek vâcib olur. Kefaret, zekât, oruç fidyesi 
ve hacc gibi ibâdet olan şeyleri vasiyyet etmek müstehâb; fisk u fücür 
ehline vasiyyet mekrüh, akraba ve taallukâtına veya dostlarına vasiyyet 
mübâhdır. Diğer mezheblerde de az fark ile bu taksimât vardır. 

Hadisdeki iki gece ta'biri tahdid için değil takrib içindir. Zirâ hadis, üç 
gece ta'biri ile de rivâyet olunmuştur. Tıybi diyor ki: “İki veya üç geceyi 
tahsisde mübâlağalı müsâmaha vardır, yani az bir zaman o şey sahibinin 
elinde kalır. Biz bu zamanın iki veya üç gece olmasına müsâmaha göster- 
dik. Artık bundan öteye geçmek olamaz” demektir. 

Müslim, İbn-i Ömer (r.a.)'ın şöyle dediğini rivâyet etmiştir: Bir gece 
bile geçirmeden vasiyyetim yanımda yazılı idi. Vâkıâ İbn-i Münzir'in 
sahih bir senedle tahric ettiği bir rivâyete göre: İbn-i Ömer'e ölüm dö- 
şeğinde iken, vasiyyet edip etmeyeceği soruldukta: “malıma gelince: 
onun hakkında ne yapardığımı Allâh daha iyi bilir.” demiş ise de 
rivâyetlerin arası cem edilir ve: “İbn-i Ömer, vasiyyetini yazar ve bellerdi. 
Ölüm kendisini bulduğu zaman elinde vasiyyet edecek bir şey yoktu” denilir. 

Hadisde geçen (yazılmış) ta'biriyle şehâdet olmasa bile vasiyyetde ya- 
zya itimâd edilebileceğine istidlâl olunmuştur. Şâfiiyye ulemâsından 
bazıları, bunun vasiyyete mahsüs olduğunu söylerler. Cumhüra göre ise 
(yazılmış)tan murâd: şartına uygun şekilde; demektir ki şehâdet de bu- 
dur. Bunlar: GERİ sisl pás Ni) Ss öğ » 
“Birinize ecel geldiği zaman aranızda şehâdet...” âyet-i kerimesi 
ile istidlâl ederler. Zirâ âyet vasiyyete şâhid getirmenin nazar-ı itibâra alın- 
dığına delâlet ediyor. 

Hadis-i Şerif, huküka âid bir şeyin vasiyyet edilmesine delâlet ediyor. 
Çünkü Peygamber (s.a.v.): “Vasiyyet etmek istediği bir şeyi” de- 
miştir. Vasiyyetnâme'nin başına âdet veçhile şehâdeteyni yazmak gibi 
şeyler hakkında merfü bir hadis bilinmemektedir. Yalnız Abdürrezzâk 
sahih bir senedle Hz. Enes'e mevküfen şu hadisi tahric etmiştir: 

“Ashâb-ı Kirâm, vasiyyetlerinin başına Besmeleyi yazarlar: 


77 Süre-i Mâide, âyet: 106. 
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Bu filân oğlu filân'ın vasiyyeti olup bir Allâh'dan başka Allâh 
olmadığına, Allâh'm şeriki bulunmadığına, Muhammed'in onun 
kulu ve Peygamberi olduğuna; kıyâmetin geleceğine, bunda 
şüphe bulunmadığına; Allâh'ın kabirlerde olanları dirilteceğine 
şehâdet eder; ibâresini yazar; ve geride bıraktığı ailesi efrâdına 
Allâh'dan korkmalarını; barış içinde yaşamalarını ve eğer tam 
mü'min iseler Allâh ve Resulüne itâat etmelerini vasiyyet eder: 
Onlara Hz. İbrahim'in oğullarına ve Ya'kub'a yaptığı: Şüphesiz 
ki Allâh sizin için bu dini seçip ayırmıştır. Binâenaleyh sakın 
sizler Müslüman olmaktan başka bir halde ölmeyiniz; şeklinde- 
ki vasiyyeti yaparlardı.” 

Ulemâ, Peygamber (s.a.v.)'in vasiyyet yapıp yapmadığı husüsun- 
da ihtilâf etmişlerdir. Çünkü rivâyetler muhteliftir Buhâri'de İbn-i Ebi 
Evfâ'dan vasiyyet etmediği rivâyet olunmuştur. Zirâ mal bırakmamıştır. 
Arâzisini eskiden tasadduk etmiş; silahı ile katırının miras olarak alınama- 
yacağını haber vermişti. Bunu Nevevi zikreder. Müslim, İbn-i Abbâs 
(r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

Gil, gal SU Js ái ji yil Ye ey ale dl > PEK » 
“Peygamber (s.a.v.) üç şey vasiyyet etti. Gelen hey'etlere be- 
nim verdiğim gibi bahşiş verin ilah...” İbn-i Ebi Evfâ hadisinde 
Kitabullâh”ı, Enes (r.a.) hadisinde vefât ederken namazı ve köleleri vasiyyet 
ettiği görülmektedir. Resülü Ekrem (s.a.v.)'in Ensâr'ı ve Ehl-i Beyt'ini 
vasiyyet ettiği dahi sâbit olmuşsa da bu vasiyyeti ölüm döşeğinde iken de- 
ğildir. Daha başka vasiyyetleri de rivâyet olunmuştur. Buhâri'nin tahricine 
nazaran Peygamber (s.a.v.) son hastalığında ümmetine bir vasiyyetnâme 
yazmak istemiş; fakat buna mâni olunmuştur. Resülullâh (s.a.v.)'in va- 
siyyetlerini “Tahricü'İ-Vesâyâ min habâyâ'z Zevâyâ” nâm eserin sahibi 
müstakil bir bâbda toplamıştır. Bunların hepsi sahih veya hasen hadislerdir. 


GE” İĞ İİ àl e) yeli; A o AAS SEZ = (A\Y/4A0) 

Y ié e Ju Çk siati S ij Aa Ju ys Al Jya 

aje Si “EN ó pasg iiu aagi Bİ ga ga sehi 33 Sİ İİ ağ 
985/817 “Sa'd b. Ebi Vakkâs radıyallâhü anh'dan rivâyet 


78 Süre-i Bakara, âyet: 132 -133. 
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edilmiştir. Demiştir ki: Yâ Resülallâh! Ben zenginim; bir tek 
kızımdan başka kimse de bana mirâsçı olamıyor. Binâenaleyh 
malımın üçte ikisini tasadduk edeyim mi? dedim. 

Hayır; buyurdular. 

Yarısını tasadduk edeyim mi? dedim. (Yine): 

Hayır; buyurdular. 

O halde üçte birini tasadduk edeyim mi? dedim. 

Üçte bir? Üçte bir de çok. Şüphesiz ki senin mirâsçılarını zen- 
gin bırakman, onları fakir, âleme el açar bir halde bırakmandan 
daha hayırlıdır; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hükmün ne zaman şeref-sâdır olduğu ihtilâflıdır. Bazılarına göre 
Haccetü'-Vedâ'da Mekke'de sâdır olmuştur. Filvâki Hz. Sa'd hasta- 
lanmıştı. Resülullâh (s.a.v.) onu ziyârete gittiği zaman aralarında bu 
muhâvere geçmişti. Diğer bazılarına göre Mekke'nin fethinde olmuş- 
tur. Bu rivâyeti Tirmizi, İbn-i Uyeyne'den tahric etmiştir. Lâkin hadis 
hâfızları bunun vehim olduğuna ittifâk etmişlerdir. Sahih olan birinci ka- 
vildir. Vak'a: iki defa cereyân etmiştir; diyenler bile olmuştur. 

Hz. Ali, İbn-i Abbâs ve Âişe (r.anhüm)'den malı az olan kimse- 
nin vasiyyet edemiyeceği rivâyet olunmuştur. Bunlardan Hz. Ali (r.a.): 
“600 yahut 700 dirhem para, içinden vasiyyet edilecek bir para 
değildir. 1000 dirhem, içerisinde vasiyyet olan bir maldır.” de- 
miş, İbn-i Abbâs (r.a.) 800 dirhemde vasiyyet olmadığını söylemiş; Hz. 
Âişe'de dört çocuğu ile 3000 dirhemi olan bir kadın için: “Onun malın- 
da vasiyyet yoktur” demiştir. 

“Bir tek kızımdan başka kimse de bana mirâsçı olamıyor” 
ifadesinden murâd: evlâd nâmına kimse mirâsçı olamıyor; demektir. Yok- 
sa Hz. Sa'd, Beni Zühre'den idi. Bunlar onun asabeleri idiler. Sonra 
vak'a Hz. Sa'd'ın erkek çocukları doğmazdan önce geçmişti. Vâkıdi'nin 
beyânına göre bilâhare dört oğlu dünyaya gelmiştir. Bir takımları on oğlu 
ile on iki kızı dünyaya geldiğini söylerler. Hz. Sa'd'ın burada zikri geçen 
kızının adı Âişe idi. 

“Tasadduk edeyim mi?” demesi şimdi tasadduk etmek için izin is- 
temeye de, öldükten sonrayı kasdetmiş olmaya da ihtimallidir. Ancak bir 
rivâyette “vasiyyet edeyim mi?” şeklinde vârid olmuştur. Bu ise ikinci 
mânâda nassdır. 

“Üçte bir de çoktur” ibâresi bir rivâyette râvi tarafından şek olmak 
üzere “üçte bir de büyüktür” şeklinde tesbit edilmiştir. Mezkür rivâyet 
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Buhâri'de de vardır. Malın üçte birini de çoklukla tavsif etmesi de daha 
aşağısına nisbetledir. Bununla tavsif etmekte iki ihtimal vardır: 

1 - Ziyâde ve noksan yapmadan tam üçte birini vasiyyet etmenin evlâ 
olduğunu beyândır ki hemen akla gelen budur. İbn-i Abbâs (r.a.) de 
bunu anlamış ve: “Diledim ki vasiyyette nâs üçte birden dörtte 
bire insinler” demiştir. 

2 - Tasaddukun üçte birden yapılmasının en mükemmel yani sevaplı 
olduğunu beyân içindir. 

Hadis-i Şerifde mirâsçısı olanların üçte birden fazla vasiyyet yapmala- 
rının memnü olduğuna delâlet vardır ki, icmâ da budur. Yalnız müstehâb 
olan miktarın, üçte bir mi yoksa daha az mı olduğunda ihtilâf edilmiş- 
tir. İbn-i Abbâs (r.a.), İmâm Şâfii ve bir cemâate göre müstehâb olan 
üçte birden azını vasiyyet etmektir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) “üçte 
bir de çoktur” buyurmuştur. Hz. Katâde diyor ki: “Ebü Bekir beş- 
te biri, Ömer dörtte biri vasiyyet ettiler. Bence beşte bir daha 
münâsibdir”. Bir takımları üçte birin müstehâb olduğuna kâildirler. Bun- 
ların delili: “Şüphesiz ki, Allâh size vasiyyette mallarınızın üçte 
birini hasenâtınıza ziyâde etti” hadisidir. Bu hadis aşağıda gelecektir. 

Bâbımızın bu hadisi mirâsçısı olanlar hakkındadır. Mirâsçısı olmayan- 
lara gelince: İmâm Mâlik'e göre hüküm hep birdir. Yani mirâsçısı ola- 
na da olmiyana da müstehab olan, malının üçte birini vasiyyet etmektir. 
Hanetfilerle diğer bazı ulemâya göre böylesi bütün malım vasiyyet ede- 
bilir. İbn-i Mes'üd (r.a.}ın mezhebi de budur. 

Mirâsçı üçte birden fazla yapılan vasiyyete razı olursa vasiyyet yerine 
getirilir. Zirâ hakkını kendisi ıskât etmiş olur. Cumhürun mezhebi budur. 

Mirâsçılar vasiyyete razı olmuşken sonradan dönseler ulemâdan bir 
cemâate göre buna hiç bir zaman hakları yoktur. Bazıları: “Müsinin ölü- 
münden önce câiz, fakat ölümünden sonra câiz değildir” demişlerdir. 

Nevevi “Bu hadisde ölü için sadaka vermeye ve bunun müstehab oldu- 
ğuna, sadakanın sevabının ölüye ulaşacağına, ona fayda vereceğine delil 
vardır” diyor. 


gls iz i İZ gil İs İk aile GES = (AMAD 
E N ye iz DEN AĞI ii óL cil e rE 
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986/818 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunduğuna göre, 
bir adam. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e gelerek: 

Yâ Resülallâh annem âni olarak vefat etti de vasiyyet ya- 
pamadı. Zannederim konuşsaydı tasadduk ederdi. Acaba onun 
için ben tasadduk etsem ona bir ecir olur mu? dedi. Resülullâh 
(s.a.v.): Evet; buyurdular”. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadisde nekire olarak zikredilen zâtın Sa'd b.Ubâde olduğu bazı 
rivâyetlerde beyân edilmiştir. Bu hadis, evlâdın verdiği sada kanın ölen 
kimseye ulaşacağına delildir. (AU YI OLU gi olg» 
“İnsana sa'yinden başka bir şey yoktur”” âyet-i kerimesi buna 
muârız değildir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.)'in: « PL Da SY HRE 
“Hiç şüphe yok ki, çocuklarımız sizin kazancınızdan ma'dûddur” bu- 
yurduğu sâbit olmuştur. Bu husüsda “cenaze bahsi”nin sonunda söz geçmişti. 


cias Ji 4 İİ İN g5 gel Géi ka DEI -(AYSİSAV) 


Güz ğe şb JS Bİ A İŞ” İyi iğ İz dl ZN İş 
Şİ ASİ 23 c ii Yj iaig dasi Rs eg Loy 
yy wi > r ghis NEST = PEA Rr a gi 143 
sizede BİLL e E E dl AE EEA A A S 
987/819 “Ebü Ümâmete’l-Bâhilî radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Şüphesiz ki Allâh her hak sâhibine hakkını vermiştir. Şu hal- 
de vârise miras yoktur; derken işittim.” 

Bu hadisi Nesâi müstesna Dörtlerle Ahmed rivâyet etmişlerdir. Onu 
Ahmed ile Tirmizi hasen bulmuş, İbn-i Huzeyme ile İbn-i Cârud kavi 
addetmişlerdir. 

Dare Kutni bu hadisi İbn-i Abbâs'dan rivâyet etmiş; ve sonuna: “An- 
cak vârisler dilerse o başka” cümlesini ziyâde etmiştir. İsnâdı hasendir. 

Bu bâbda Tirmizi ile Nesâi, Amr b. Hârice'den İbn-i Mâce Hz. 
Enes'den, Dâre Kutni babası ve dedesi tariki ile Amr b. Şuayb'den 
hadisler rivâyet etmişlerdir. Dâre Kutni, Hz. Câbir'den dahi bir hadis 
rivâyet etmiş ve: “Doğrusu mürsel olmasıdır” demiştir. 

7 Süre-i Necm, âyet: 39. 
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İbn-i Ebi Şeybe, Hz. Ali (r.a.)'den bir hadis tahric etmiştir. Bu hadislerin 
hepsinin isnâdları hakkında söz edilmişse de mecmüu amel icâb edecek 
derecede kuvvet bulmuştur. Hattâ İmâm Şâfii “e-Ümm” adlı eserinde 
bu hadisin mütevâtir olduğuna cezmetmiş ve: “Bu hadis bir cemâatin 
bir cemâatten nakli süretiyle gelmiştir. Bu ise bir kişinin naklinden daha 
kuvvetlidir” demiştir. 

Vâkıâ tevâtür dâvâsında Fahr-ı Razi İmâm Şâfit'ye itirâz etmişse de 
bu itirâz hadisin sübütuna mâni değildir. Hadisi ümmet kabül ile telâkki 
etmiştir. Binâenaleyh onunla amel vâcib olmak lâzım gelir. Buhâri bu 
husüsa dâir bir bâb ayırmış adını “Vârise vasiyyet yoktur bâbı” koymuş- 
tur. Gâlibâ hadis kendi şartına uymadığı için onu “Sahih "ine almamış; fa- 
kat ondan sonra Atâ b. Ebi Rebah'dan İbn-i Abbâs (r.a.)'a mevküfen bir 
hadis rivâyet etmiştir. Âyetin tefsiri hakkında bu hadis için merfü hükmü 
vardır. İbn-i Abbâs (r.a.) şöyle demiştir: “Vaktiyle mal evlâdın vasiyyet de 
anne-babanın idi. Sonra Allâhü Teâlâ bundan dilediğini neshetti ve erke- 
ğe iki kadın hissesi miktarı, anne ile babadan her birine altıda biri, kadına 
sekizde bir ile dörtte biri; kocaya da yarı ile dörtte biri verdi.” 

Hadis-i Şerif, vârise vasiyyet edilemeyeceğine delildir. Cumhüru 
ulemânın kavli budur. Bazıları vasiyyet edilebileceğine zâhib olmuşlardır. 
Bunların delili: adgili paz Nİ) Gİ 8 » 
“Birinizin eceli geldiği zaman size farzdır, ilah...” âyet-i kerimesidir. 
Derler ki: “Âyetten vücüb neshedilse de cevâz yine bakidir.” Fakat kendileri- 
ne: “Evet öyle olurdu, fakat bu hadisde vasiyyetin cevâzını nefy etmektedir. 
Binâenaleyh bu vasiyyetin meşrü bir tarafı kalmaz” diye cevap verilmiştir. 

“Ancak varisler dilerse o başka” buyurulması: vârise yapılan va- 
siyyet mirâsçıların tasvib ve rızâsı ile yapılırsa sahih ve nâfiz olacağına 
delâlet eder. Bu bâbda az yukarıda söz etmiştik. Buraya kadar gördükle- 
rimiz vârise vasiyyet hakkında idi. 

Bir de vârise ikrar mes'elesi vardır. Bir kimse ölüm döşeğinde bir ma- 
ını vârislerinden birine ikrâr etse Evzâi ile ulemâdan bir cemâate göre 
câiz olur. İmâm Ahmed b. Hanbel'e göre mutlak sürette câiz değildir. 
Mâlikiler'den bazılarına göre töhmet varsa ikrar câiz değil, töhmet yok- 
sa câizdir. Meselâ bir kimsenin çok sevdiği ikinci karısına, ilk karısından 
çocuğu varken mal ikrâr etmesi bilhassa o çocuk ile üvey annesinin arala- 
rında geçimsizlik olduğu zaman töhmeti mücibdir. Zirâ: karısına daha çok 


8 Süre-i Bakara, âyet: 180 
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vermiştir; diye ithâm olunur. Töhmet hâl karinesi ile bilinir. Şâfitler'den 
Rüyâni bu kavli ihtiyâr etmiştir. Fukâhâdan bazılarına göre ölüm döşe- 
ğinde ikrâr yalnız karısının mehri hakkında câizdir. 


3o, 
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989/820 “Muâz b Cebel radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Gerçekten Allâh size ölürken hasenâtınızı arttırmak için mal- 
larınızın üçte birini tasadduk etmiştir.” buyurdular. 

Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet etmiştir. 

Aynı hadisi Ahmed ile Bezzâr Ebü'd-Derdâ'dan İbn-i Mâce'de Ebü 
Hüreyre'den tahric etmişlerdir. Bu rivâyetlerin hepsi zâifdir. Lâkin bir- 
birlerini takviye ederler. Allâhü a'lem. 

Hadisin zaif olması isnâdında İsmail b. Ayyaş ile onun şeyhi 
Utbetü'bnü Humeyd bulunduğundandır. Bunların ikisi de zaifdir. Yal- 
nız hadis ulemâsı arasında mezkür İsmail hakkında tafsilât vardır. 
Şamlılar'dan rivâyet ederse hadislerini birçok imâmlar kavi bulurlar; 
başkalarından olan rivâyetlerine itimâd etmezler. 

Hadis-i Şerif, malın üçte birinin vasiyyet edilebileceğine delildir ve 
malı çok veya az olana; kezâ vâris ve başkasına şâmil olacak derecede 
mutlaktır. Lâkin yukarıda geçen hadisler onu takyid ederler. Dört mez- 
heb fukahâsının kavli budur. Bazıları, vasiyyetin vârise de sahih olduğunu 
iddiâ etmişlerdir. 

Şu da ma'lüm olmalıdır ki: GİR ği eğ İn 
“Yaptığı vasıyyetinden veya borçtan sonra...9! âyet-i kerimesi borç 
ile vasiyyetin terekeden birbirine müsâvi olarak çıkarılacağına, borç bü- 
tün malı kaplasa bile vasiyyetin ona müşterek olacağına delâlet eder gibi 


81 Sûre-i Nisâ, âyet,: 11. 
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görünürse de ulemâ borcun vasiyyetten önce ödenmesi lâzım geldiğinde 
müttefiktirler. Zirâ İmâm Ahmed b. Hanbel ile Tirmizi'nin ve başkala- 
rının tahric ettiği Hz. Ali hadisi borcun vasiyyetten evvel ödeneceğine 
delâlet eder. Mezkür hadisi Hz. Ali (r.a.)'den el-Hârisü'l-A'ver rivâyet 
etmiştir. Lafzı şudur: 

eN JS İzel bja ily eğil Já in Öl ala iz dl İz Asd eii 
“Muhammed (s.a.v.) borcun vasiyyetten önce ödeneceğine hü- 
küm buyurdu. Hâlbuki siz vasiyyeti borçtan önce okuyorsunuz.” 
Bu hadisi Buhâri ta'lik etmiştir; isnâdı zaifdir. Lâkin Tirmizi: “Ehl-i ilme 
göre amel bununladır” demiştir. Hadisin şâhidi de vardır. 

Evet, ulemâ borcun vasiyyetten önce ödeneceği husüsunda müttefik- 
tirler. Âyet-i Kerime'de vasiyyetin borçtan evvel zikredilmesine gelince: 
Süheyli bunu şöyle hallediyor: Vasiyyet, sıle ve teberru yolu ile yapılır. 
Borç ise ekseriyetle teaddi ve tecâvüz yolu ile yapıldığından âyette vasiy- 
yet evvel zikredilmiştir, çünkü vasiyyet efdaldir. 

Süheyli'den başkalarının bu mes'ele hakkında mütâlaaları şudur: Va- 
siyyetin evvel zikredilmesi onun bedelsiz olmasındandır. Hâlbuki borcun 
bedeli vardır. Binâenaleyh vasiyyeti çıkarıp vermek vâris için borcu ver- 
mekten daha güçtür. Bundan dolayı vasiyyet evvel zikredilmiştir. Bir de 
vasiyyeti müsi kendiliğinden verir; borcu ise isteyen vardır. İşte vasiyyetle 
amel etmeye teşvik için vasiyyet evvel zikredilmiştir. 
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VEDİA BÂBI 
Vedia: Sahibi veya vekili tarafından muhâfaza için başkasına verilen 
maldır. 
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992/821 “Amr b. Şuayb'den o da babasından, o da dede- 
sinden radıyallâhü anhüm Peygamber (s.a.v.)'den işitmiş olarak 
rivâyet edildiğine göre, Resülullâh (s.a.v.): 

Bir kimseye bir emânet verilirse o kimseye ödeme yoktur; 
buyurmuşlardır.” Bu hadisi İbn-i Mâce tahric etmiştir, isnâdı zaifdir. 

“Sadakaların Taksimi Bâbı”ında zekâtın sonunda geçti. “Fey” ve 
Ganimetlerin Taksimi Bâbı” ise inşâallâh cihâdın arkasından gele- 
cektir. Musannıf böyle yapmakla en münâsib şekilde hareket etmiştir. 
Şâfiiyye kitaplarında bu iki bâb “Nikâh bahsi”nden önce zikredilirdi. 

Hadisin zaif olmasının sebebi, râvileri arasında el-Müsennâ b. es- 
Sabbâh'ın bulunmasıdır. Bu zât metrükdür. Aynı hadisi Dâre Kutni şu 
lafızlarla tahric etmiştir: 

cok jadi ś gii dé Y; bui jai á ai é il y 

“Hiyânet etmeyen âriyetçiye ödeme yoktur. Hiyânet etmeyen 
emânetçiye de ödeme yoktur.” Bu hadisin isnâdında iki tane zaif var- 
dır. Dâre Kutni: “Bu hadis Şureyh'den ancak merfü olmayarak rivâyet 
olunuyor” demiştir. 

Bu bâbda Hz. Ebü Bekir, Ali, İbn-i Mes'üd ve Câbir (r. 
anhüm.)'den vedianın emânet olduğuna dâir eserler vardır. Maamâfih 
mes'elede icmâ vardır; icmâ karşısında Sahâbe'nin eserlerine lüzüm bile 
kalmaz. 

Vedia bazan “sana şu malımı tevdi eyledim” gibi lafızlarla, bazan da 
hiç söz söylemeden elindekini emânetçinin gözü önünde onun dükkânına 
bırakmakla olur. 

“Vedia Bâbı'nda tafsilât çoktur. Bunlar için fıkıh kitaplarına mürâcaat 
etmelidir. 
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NİKÂH BAHSİ 

Nikâh müessesesi İslâm hukukunda kendine mahsüs pek mühim ve 
müstesnâ bir yer işgâl eder. Son derece ciddiyetle ele alınmış olup, şakası 
da ciddi sayılan üç şeyden biridir. Bu üç şeyi Fahr-i Kâinât Efendimiz 
şu Hadis-i Şerifleri ile beyân buyurmuşlardır: 

u ias ij Sihi; ça si MET i> İki Gin 

“Üç şey vardır ki, bunların ciddisi de ciddi, şakası da ciddidir. 
Nikâh, talâk, köle âzâdı”.2 

Hadis-i Şerifin son kelimesini teşkil eden “itâk” yerine bazı rivâyetlerde 
“yemin” bazılarında “rac'a” buyurulmuştur. Bu takdirde mânâ: Nikâh, 
talâk ve yemin yahut nikâh, talâk ve ric'at olur. Bu Hadis-i Şerif bütün 
rivâyetlerinde nikâh lafzı ile başlar. Şu halde şaka götürmeyen üç şeyin 
birincisi mutlak sürette nikâhdır. Bundan dolayıdır ki, nikâh, şer'i ta'biri 
ile ehlinden sâdır, mahalline vâki olmak şartı ile şakacıktan dahi yapılsa 
ciddi olur. Meselâ: Bir baba kızını şâhidler huzurunda şakadan birine ver- 
se yahut bir âkil bâliğ kız şâhidler huzurunda şakadan bir delikanlıya “sana 
vardım” dese, o da ister ciddi, ister şaka olarak “kabül ettim” cevâbını 
verse, nikâh tamamdır, mün'akiddir. Görülüyor ki, şânı pek büyük olan 
bu nevi şahsına mahsüs müessese adetâ otomatik çalışan kapılara benze- 
mektedir.: Ciddi veya şakadan düğmeye basıldığı zaman otomatik kapı 
nasıl derhal açılırsa aile ocağının kapısı mesâbesindeki nikâh da öyledir. 
Ancak bu kapıdan girildiği takdirde o ocak teessüs edebilir. Aksi takdirde 
beşeriyyet herc ü merc içerisinde kalır. Hattâ bir gün neslinin tükenmesi 
bile mümkün olur. İşte bu hikmete mebnidir ki, şu âlemin mukadder olan 
zamana kadar en mükemmel şekilde devam ve bekâsı ilm-i ezeli-i ilahide 
nikâha ta'lik edilmiş, diğer ta'birle nikâhın meşrüiyetine sebeb bu âlemin 
en mükemmel şekilde devam ve bekâsının ona bağlanması olmuştur. 
Bizzât nikâhın, yani evlenmenin ise müteaddid sebepleri vardır. Hattâ bu 
husüsda “Hidâye Şerhi el-İnâye”de şöyle denilmektedir: “Nikâhtaki şer'i, 
akli ve tabii sebepler başka hiç bir şer'i hükümde böyle toplanmamıştır.” 

1 - Şer'idâi ve sebepleri: Kitap, Sünnet, İcmâ'-i ümmettir. Kitâb'dan 
nikâhın meşrüiyetine delil: «¿Lj , EW TPE HÍ ob ULU » 
82 Ebü Dâvud. 


83 Karı ile kocanın visâlini Fâtih'in hocası Molla Hüsrev “Dürer” adlı eserinde bir 
kapının iki kanadına benzetmiştir. 
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“Size helâl olan kadınlardan ikişer, üçer, dörder aded nikâh 
edin” ve: 

LAS iye D şeki EZ 1 O) Sal gözle e Gel e AYIN ASİ » 
çe č! 3513 

“Sizden bekârları ve kölelerinizle câriyelerinizden sâlih olan- 
ları nikâh edin. Eğer fakir olurlarsa Allâh onları fazl ü keremin- 
den zenginletir. Allâh vâsi'dir, âlimdir” âyet-i kerîmeleridir. 

Sünnet'ten delili: bahsimizin hadisleridir. 

Nikâh'ın lüzümu üzerine icmâ da vardır. Vâkıâ bunca âyet ve 
hadislerden sonra müddeâyı ispat için başka bir delile ihtiyaç kalmazsa da 
delillerin tenevvuu ve çokluğu isbâtı takviye eder. 

2 - Nikâh'ın akli sebebi: Her akıl sâhibi isminin bâki kalmasını, res- 
minin bu cihândan külliyyen mahv ü münderis olmamasını ister. Bu ise 
ekseriyâ neslin bakâsı ile olur. 

3 - Nikâh'ın tabii sebebi: Erkek olsun, kadın olsun insandaki hayvâni 
tabiat, şehvetini icrâya meyyâldir. Bu tabii ihtiyâç şeriatin müsâadesi ile 
karşılanırsa meşrü hatta sevap bile olur. 

Nikâhın nev'i şahsına mahsüs bir müessese olduğunu söylemiştik. 
Çünkü nikâh bir cihetle ibâdet, bir cihetle muâmeledir. Hattâ muâmele 
olmaktan ziyâde ibâdettir. İslâm hukükuna dâir yazılan kitaplarda onun 
bu ciheti ehemmiyetle belirtilmiştir. Meselâ: “Ed-Dürrü'(-Muhtar” da 
nikâh bahsi şu satırlarla başlar: 

COLYN 3 ZN YI ERİ çö ELİ OY İŞ Şİ ağ a EE se İn 

“Bizim için Hz. Adem devrinden bu güne kadar meşrü' olmuş, sonra 
cennette de devâm edecek, nikâh ile imândan başka ibâdet yoktur.” 

Hidâye Şerhi “Fethü'i-Kadir” in nikâh bahsi de şu satırlarla başlamak- 
tadır: «öleli şasi) ái ili za Jai pe YÜZEY! ol > lhi kil Lol JA) 

“Nikâh ibâdetlere daha yakındır. Hattâ onunla meşgül olmak sırf ibâdet 
maksadı ile nikâhı terketmekten efdaldir”. Bunlardan sonra “Fethü’l- 
Kadir”de nikâh ile cihâd birbirine kıyâs olunmaktadır; şöyle ki: 

“Cihâdda i'lâ-yı kelimetullâh bulunduğu için o da bir ibâdettir. Nikâhda 
ise bu iş fazlası ile mevcüddur. Çünkü nikâh hem müslümanın hem müs- 
lümanlığın vücüd bulmasına sebebdir. Cihâd ise yalnız müslümanlığın 
vücüd bulmasına sebebdir. 

84 Süre-i Nisâ, âyet: 3. 
35 Süre-i Nür, âyet: 32. 
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Nikâh ibâdet olduğu içindir ki, evlenmek, evlenmemekten daha hayırlı 
sayılmıştır. Velevki evlenmemek sırf ibâdet maksadı ile olsun. Nitekim Hz. 
Peygamber (s.a.v.) müteaddid ezvâc-ı tâhirât ile evlenerek bu bâbda 
da ümmetine nümüne-i imtisâl olduğu gibi ibâdete vakit bulayım diye ev- 
lenmek istemeyen sahâbenin bu yaptığını beğenmeyerek reddetmiştir. 
Buhâri ve Müslim'in müttefikan rivâyet ettikleri şu hadise bir bakınız: 
İĞ za alaz İLE eye le Aİ ğa öl» 
Aé İY öğe; İĞ 3 EU İST Y öğ JG 3 ğa İĞ ŞÖLEN EŞİ Y ea 
İSİ gizil İyİ 5 İz İİ gd iş çk ge dl dl ala 
vale GA ğe li il b) İl EL 2 İŞİ 5 ll a ybl g tig lal iS 

“Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbından bir kaç kişi onun zevcele- 
rine evinde gizlice yaptığı ibâdeti sormuşlar. (Aldıkları cevâba 
nazaran bu ibâdeti az görerek) birisi: “Ben kadınlarla evlenme- 
yeceğim” diğeri: “ben et yemeyeceğim.” öteki: “Ben döşeğe 
yatmayacağım” demiş. Resülü Ekrem (s.a.v.) bunu duyunca 
Allâh'a hamd ü senâdan sonra şöyle buyurmuşlar: 

“Bazı kavimlere ne oluyor ki, şöyle şöyle demişler. Lâkin ben 
hem namaz kılıyorum, hem uyku uyuyorum, oruç da tutuyorum, 
tutmadığım da oluyor; kadınlarla da evleniyorum, şu halde kim 
benim sünnetimden yüz çevirirse benden değildir.” Görülüyor 
ki Resülü Ekrem (s.a.v.) evlenmeyenlerin halini te'kiden reddetmiş, 
hattâ: “Benden değildir” buyurarak böylelerden teberri eylemiştir. 

Teâlâ hazretleri Peygamberlerinin en şereflisine elbette ki en şerefli 
hali revâ görür. Fahr-i Kâinât hazretlerinin hali tâ vefâtına kadar evli 
geçmiştir. Eğer evlilik, bekârlıktan evlâ olmasaydı, hayatı boyunca efdal 
ve evlâyı terk etmesine Cenâb-ı Hak hiç rızâ gösterir miydi? Bir de te- 
emmül buyurulursa görülür ki: Nikâh, ahlâkı düzenlemek, soydaşlarla ge- 
çinmeğe tahammül göstermek süretiyle iç âlemini olgunlaştırmak, çocuk 
terbiyesi ve kendi işlerini görmekten âciz müslümanların işini görmek, 
yakınlarına, biçârelere nafaka vermek, kendisinin ve ailesinin namusunu 
korumak, fitneleri defetmek, nefsini terbiye ederek kulluğa yaraşır hale 
getirmek vesâire gibi bir çok vezâife şâmil bulunmaktadır. Binâenaleyh 
bunca mesâlih ve vezâife şâmil bulunan evlilik behemehâl evlenmemek- 
ten evlâdır. 

Nikâh ibâdet olduğu içindir ki, câmi içinde kıyılması ve Cuma gününe 
raslatılması müstehabdır. Bu bâbdaki Hadis-i Şerifi de görelim: 
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ANİ e e di J45 İĞ Lİ GİRİN göz AN b » 
Gİ li alé Ig pal iel ela 

“Hz. Âişe'den rivâyet edilmiştir ki, şöyle demiştir: Resülü 
Ekrem (s.a.v.): Şu nikâhı ilân edin ve onu mescidlerde kıyın; 
ona def çalın; buyurdular.” 

Nikâh'ın şartı: Nikâhın biri hâss, diğeri âmm olmak üzere iki nevi 
şartı vardır: 

1 - Hâss olan şart: Ehliyetli iki kişinin şehâdetidir ki, bunlar hakkında 
yeri gelince izâhât verilecektir. 

2 - Umumi olan şartları: Velinin âkil bâliğ olmak süretiyle ehliyeti, 
kadının nikâha mahal olmasıdır. 

Nikâh'ın hükmü: Şer'an izin verildiği şekilde karı ile kocanın birbir- 
lerinden istifâde ve istimtâ' etmelerinin helâl olması; hürmet-i musâhare 
ve her birinin bazı husüsata mâlik olmaları gibi şeylerdir. 


NİKÂH'IN SIFATI 

Nikâhı sıfatı itibâriyle Hanefi mezhebine göre altı kısma ayırırlar: 

1 - Tevekân halinde, yani münâsebet-i cinsiyyeye karşı son derece 
şevki fazla olup kadının mehrini, nafakasını te'mine mâli kudreti bulunan 
ve evlenmezse zinâ edeceği muhakkak görülen kimselere nikâh farzdır. 

2 - Tevekânı mevcüd, mehir ve nafakayı vermeye muktedir, fakat ev- 
lenmediği takdirde zinâ edeceği şüpheli olan kimselere vâcibdir. 

3 - İtidâl halinde (yani fazla şehvet olmadığı gibi fazla bir gevşeklik de 
bulunmadığı zaman) sünnettir. 

4 - Evlilik hukükuna riâyet edemeyerek karısına zulmedeceği muhak- 
kak görülenlere harâmdır. 

5 - Evlilik hukükuna riâyetkâr olmayıp karısına zulmedeceğinden kor- 
kulana mekrühdur. 

6 - Dâi ve mâni bulunmadığı takdirde mübâhdır. (Yani evlenmeye rağ- 
bet var, lâkin zinâ korkusu yok; sadece kazâ-i şehvet için evleniyorsa 
mübâhdır. Şâfii'ye göre i'tidâl halinde nikâh mübâhdır. Binâenaleyh ona 
göre nikâhın sıfatı beş kısma ayrılır. Dâvudu Zâhiri ile İbn-i Hazm'e 
ve bir rivâyette Ahmed b. Hanbel'e göre cinsi münâsebete muktedir 
olan herkese evlenmek farzdır. Evlenecek kadın veya câriye bulunmadığı 
takdirde oruç tutmak icâb eder. 

Şimdi biraz da nikâhın muâmele cihetini gözden geçirelim: Nikâhın 
akid ile meydana gelmesi, mehir denilen malı istilzâm etmesi, şâhidler 
huzürunda kıyılması vesâire onun muâmele cihetidir. 
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NİKÂHIN TA'RİFİ 

Nikâh lügatte: Toplamak ve katmak mânâlarına gelir. Arap şâiri: 
Gl 3 gY EŞEN Yİ 3 al öl » “Şüphesiz ki kabirler bekârlarla 
dul kadınları ve yetimleri bir araya toplar” demiştir. Bir de darb-ı mesel 
vardır: «sy gll “SÍ » Yâni “Yaban eşeği ile ehli dişi eşeği bir araya 
kattık, bakalım ne çıkacak” derler. Nikâha nikâh denilmesi karı kocayı 
bir yere topladığı içindir. 

Şeriatte nikâh; Vat? yani münâsebet-i cinsiyye ve akid mânâlarında 
kullanılır. Bu mânâların hangisinde hakikat, hangisinde mecâz olarak kul- 
lanıldığı husüsunda ihtilâf edilmiş, neticede ortaya dört kavil çıkmıştır: 

1 - Akid ile vati’ arasında iştirâk-ı lafzi ile müşterektir. 

2 - Akidde hakikat, vati da mecâzdır. Bu kavil usülü fıkıh ulemâsınca 
Imâm Şâfit'ye nisbet edilir. 

3 - Vatı'da hakikat, akidde mecâzdır. Meşâyih-ı Hanefiyye'nin kavli 
budur. 

4 - Zamm, yani katmak mânâsında hakikattir. 

Fukâhâ ıstılâhında ise: Kadından kasden istifâde milkiyetini ifâde 
eden bir akiddir. Yani, nikâh adetâ bir satın alma akdine benzer. Fa- 
kat bunda satın alınan, kadın değil, sadece ondan istifâde hakkıdır. 
Hâlbuki alışverişte malın kendisi satın alınır. Şu halde nikâh sâir akidlere 
tamâmen benzemez. Zâten alışverişle hâsıl olan milkiyete, milk-i yemin, 
nikâhdakine milk-i müt'a denilmekle bu fark gösterilmiştir. Birindeki mil- 
kiyet tam, diğerindeki yalnız istifâde milkiyetidir. 

NİKÂHIN RÜKNÜ 

Nikâh, alış veriş gibi şer'i bir tasarrufdur. Şer'i tasarruflar ise ancak 
şeriatin öğretmesi ile bilinir. Şimdi ehemmiyetine binâen bu cümleyi bir 
parça izâh edelim: Şer'i tasarruf: Şer'i bir fiil demektir. Usülü fıkıh il- 
minin beyânına göre bütün fiiller hissi ve şer'i olmak üzere ikiye ayrılırlar: 

1 - Hissi fiiller: Dinde hakikaten matlüb bir hükme vaz edilmiş olma- 
yan fiillerdir; diğer ta'birle: yalnız hissi vücüdu olan fiillerdir. Birisine bir 
tokat vurmak, haksız yere adam öldürmek, zinâ etmek gibi şeyler birer 
hissi fiildir. Bunlar meydana gelebilmek için dinden mâlümât almağa yani 
iş oldu mu olmadı mı diye sormağa ihtiyacımız yoktur. Çünkü bu fillerin 


8 Meydâni “Mecmaü İ-emsâl'inde şöyle diyor: “Birisi birinin kızını istemiş. Annesi râzı 
olmuş, babası razı değilmiş. Nihâyet anne galebe çalmış ve kızı vermişler. Bu sözü baba o 
zaman söylemiş. Neticede kız geçinememiş. 
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vücüd bulması dine bağlı değildir. Bunlar için dinen bir kâide ta'yinine 
hâcet yoktur. Meselâ: Şöyle olursa vurulan tokat şer'i olur “böyle olursa 
şer'an sahih olmaz” diye bir kâide yoktur. 

2 - Şer'i fiiller: Dinde matlüb bir hükme vaz'edilmiş olan fiillerdir. Bu 
fiillerin hem hissi hem de şer'i vücüdları vardır; yani bunların tahakkuk 
edebilmesi mutlaka dinin kabülüne bağlıdır. Bu iş oldu mu olmadı mı; diye 
dine sorarız. İşte namaz, oruç, nikâh ve alış veriş gibi fiiller şer'i füllerdir. 

Din nazarında bir namaz, sahih bir ibâdet sayılabilmek için onun bütün 
şart ve rükünlerinin yerli yerince ifâ edilmiş olması lâzım gelir. Bunlardan 
bir tanesi bırakılsa namaz sahih olmaz. Meselâ: Namazın şartlarından biri 
olan abdest terk edilse namaz câiz olmaz. Görülüyor ki: yapılan fiil sahih 
oldu mu olmadı mı; diye dine soruyoruz. Şu halde namaz şer'i bir fiildir. 
Şer'i bir fiilin aynı zamanda hissi de olmasında bir mahzür yoktur. Nikâh 
da öyledir: Nikâhın şer'an sahih olabilmesi için onun da şartları ve rüknü 
vardır. Bunlardan biri yapılmazsa şer'an nikâh yok demektir. Nikâhın 
şartlarını az yukarıda gördük. Şimdi rüknünü ele alalım: 

Nikâhın rüknü, icâb ve kabül denilen sözlerdir. Yani nikâh denilen 
yapının esas malzemesi bunlardır. O bunlarla vücüd bulur. Nikâh kıyar- 
ken hangi taraf söze evvel başlamışsa onun sözüne icâb denilir. Buna 
icâb denilmesi, karşı tarafın kabülü şartı ile akdin vücüd bulmasını istilzâm 
ettiği yâhüd karşı tarafa kabül edip etmemek muhayyerliğini isbât ettiği 
içindir. İcâba cevâb olarak söylenen söze de kabül derler. Meselâ: Söze 
erkeğin başladığını farzedersek onun kadına: “Seni aldım” demesi icâb: 
kadının: Ben de sana vardım” demesi kabüldür. 

İşte dinimiz nikâhın şer'an nikâh olabilmesi için bu müessesenin mal- 
zemesi mesâbesinde bulunan icâbla kabülün mâzi sigalardan yapılmasını 
emretmiştir. Daha ilmi ta'bir ile: “Aldım, verdim” gibi habere delâlet eden 
sigalardan inşâ yapılmıştır.5 Yani nikâh kıyarken erkek “aldım” diyecek 
kadın da “vardım” sigasını veya benzerini söyleyecektir. Vâkıâ inşâ için 
kullanılacak sigaların emir olması icâb ederdi. Fakat tahakkuk ve sübüta 
en kesin şekilde delâlet eden siğalar mâzi sigaları olduğundan, en ciddi 
fiillerin başında gelen nikâhı yapmak için, Şâri' hazretleri bu sigaları seç- 


87 Maâni ilminde haberle inşâ şöyle ta'rif olunur: Haber: Kâili (söyleyeni) hakkında; doğru 
yahut yalan söyledi, diye hükmedilebilen sözdür. Misafir geldi, Ali ayaktadır gibi. Eğer 
sözün delâlet ettiği isnâd hâriçteki vuküa uyarsa o söz doğrudur; uymazsa yalan olur. 
Meselâ misafirin ortada vücüdu varsa, yani gelmişse söz doğrudur, yoksa yalandır.İnşâ: 
Kâili hakkında; doğru veya yalan söyledi; denilemeyen sözdür; zirâ henüz hâriçte bir 
nisbeti yoktur, iş daha olmamıştır. Oku, yaz gibi emirlerle, gitme gibi nehiyler inşâdırlar. 
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miştir. Yapılmakta olan akid işi o kadar kesinlikle vücüd bulmaktadır ki, 
sanki haber vermeden evvel olmuş bitmiş de biz onu bu sigalarla şimdi 
haber veriyoruz. 

Hâl böyle olunca gelişi güzel sözlerle nikâh kıyılamaz ve: “Bir anlaşma 
değil mi, hangi sözlerle olursa olsun yapılabilir” denilemez. Unutulmama- 
lıdır ki yapılan iş bir tiyatro temsili değil, şer'i bir fiil, bir ibâdettir. Rızâya 
delâlet eden herhangi bir söz veya hareket ile nikâhın kıyılabileceğine kâil 
olmak, her ne şekilde olursa olsun yapılan bir duâyı namaz diye kabül 
etmeye benzer. Namaz nasıl ancak ve ancak şeriatin ta'rifi vechile kılın- 
dığı zaman sahih olursa nikâh da ancak şeriatin istediği lafızlarla ve onun 
dilediği keyfiyetle sahih olur. 

Şimdi burada pek tabii olarak belediyelerde kıyılan medeni nikâh hatı- 
ra gelir. Acaba bu nikâh medeni olduğu gibi şer'i de sayılabilir mi? Yuka- 
rıki izâhat karşısında medeni nikâha şeri demeye imkân yoktur. Çünkü 
bu nikâhda dinen aranan vasıflar yoktur. Onda akdin rühu mesâbesindeki 
icâb ve kabülün mâzi lafızlarla yapılması şart değildir. Bilâkis gördüğümüz 
belediye nikâhlarında mâzi sigaları katiyyen kullanılmamaktadır. Şu hal- 
de kânün müvâcehesinde şer'i nikâh nasıl resmi nikâh sayılmıyorsa din 
nazarında da medeni nikâh şer'i nikâh sayılamaz. İşte bugünkü medeni 
nikâh ile şer'i nikâhın aralarında bu derece derin bir fark vardır. 

Bu farkı gidermek için bazıları doğrudan doğruya medeni nikâha şer'i 
nikâh süsü vermeye çalışıyorlar. Bunlar Mecelle'nin ikinci maddesini 
teşkil eden “Bir işten maksad ne ise hüküm ona göredir” kâidesi ile istidlâl 
etmek istiyorlar. Filvâki aslı büyük bir hadis olan bu kâide birçok fıkıh 
esâslarına nisbetle kâjdeler kâidesi denilebilecek derecede şümüllü ise de 
mevzüu bahsimiz nikâh mes'elesi ile uzaktan yakından bir alâkası yoktur. 
Hattâ aynı kâideyi tatbik ile medeni nikâhın şer'i olmadığını isbât etmek 
pek âlâ mümkündür. Şöyle ki: Belediyenin nikâh salonuna da'vet olunan- 
lar, oraya ancak medeni nikâhı kıymak için giderler. Orada şer'i nikâh 
kıymak kimsenin hatırından bile geçmez. Mâdemki: bir işten maksad ne 
ise hüküm ona göre verilir; o halde burada maksad medeni nikâhdır. 
Binâenaleyh kıyılan nikâh, ancak medeni nikâh olur. Medeni nikâh ise 
şer'i nikâh değildir. 

Bu zevât bir de Mecelle'nin üçüncü maddesiyle istidlâl etmek isterler. 
Madde şudur: “Uküdda itibâr mekâsıd u maâniyedir. Elfâz u mebâniye 
değildir.” Maddenin izâhı: Bir akid yapılırken söze değil mânâya ve mak- 
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sada bakılacaktır. Nikâh da bir akiddir; şu halde onu kıyarken sözler mâzi 
imiş muzâri imiş bakmamalı; maksad nikâh kıymak değil mi? olur deyip 
geçmeli. 

Cevâben deriz ki: Bu kâide alışveriş, icâre keffâret ve havâle gibi sırf 
muâmele olan akidlere mahsüsdur. Nikâha şümülü yoktur. Nitekim “Me- 
celle” şerhlerinde izâh edilmiştir. Hâlbuki nikâh sırf muâmele değil, yu- 
karıda da arzettiğimiz vecihle bir cihetten hâlis bir ibâdet, diğer cihetten 
Şer'-i Şerifin âdetâ üzerine titrediği bir akiddir. Böyle akidlerde ise itibâr 
maksada değil lafzadır. Bunu isbât için yukarıda arzettiğimiz bir misâli 
tekrarlamaya mecbüruz: Bir kimse maksadı şaka olduğu halde şâhidler 
huzürunda, mâni-i şer'isi olmayan bir kadınla nikâhın icâb ve kabülünü 
söylese derhal nikâhları mün'akid olur. Maksadın şaka olduğuna aslâ ba- 
kılmaz. Çünkü nikâhın şakası yoktur. 

Hâsılı bu teşebbüsler iki nevi nikâh arasındaki derin farkı yok etmede 
kâfi değildir. Yegâne çâre medeni nikâhdan sonra şer'i nikâhı da ihmâl 
etmeyip kıydırmaktır. 

Dinde nikâhın pek muhterem ve müstesnâ bir mevkii olduğu içindir ki 
sâir akidlerde gösterilmeyen titizlikler nikâhda gösterilmiştir. Meselâ: Evle- 
necek erkeğin alacağı kadına mehir nâmı altında şer'an kıymeti hâiz bir mal 
vermesi akid esnasında iki tarafın icâb ve kabülü işitmelerinin şart olma- 
sı, nikâhın ancak şâhidler huzürunda akdedilebilmesi bu şâhidlerin iki âkil 
bâliğ ve hür erkek yâhüd bir hür erkekle iki hür kadın olmaları, nikâh mec- 
lisinde bulunarak beraberce iki tarafın sözlerini işitmeleri nikâha mahsüs 
şartlar cümlesindendir. Bunlarsız nikâh câiz değildir. Hattâ bu bâbda o 
derece titizlik gösterilmiştir ki şâhidler icâb ve kabülü beraberce işitmeyip 
kendilerine ayrı ayrı söylense nikâh sahih olmaz. Kezâ nikâh meclisinde 
hazır bulunan müstakbel karı koca icâb ve kabülü söylemeye utansalar da 
bir kâğıdın üzerine “seni aldım” “Ben de sana vardım” cümlelerini yazsalar 
nikâh sahih olmaz. Hattâ alış verişte teâti yani hiç konuşmadan parayı 
verip malı almak câiz olduğu halde nikâhda bu da câiz değildir. Ayrıca 
müslüman bir kadının nikâhında şâhidlik yapacakların Müslüman olmaları 
da şarttır. Zirâ kâfirlerin müslüman aleyhine şâhidliği makbül değildir. 

Elhâsıl İslâm dini “budü'” ta'biri ile ifâde edilen kadından istifâde hak- 
kına pek büyük bir ehemmiyet atfetmiş onun şân ü şerefini bir defa şâhid 
huzürunda kıyılmasını şart koşarak, bir defa da mehir ilzâmı süretiyle en 
yüksek makâmr-ı ihtirâma çıkarmıştır. 
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sele Gaa TE dü ayal las alaka ağ gal asl çal 

993/822 “Abdullah b. Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) bize: 

Ey gençler cemâati, sizden kimin evlenmeye gücü yetiyorsa 
hemen evlensin; zirâ evlilik gözü (haramdan) daha yumdurur- 
cu, iffeti daha koruyucudur. Kimin gücü yetmezse o da oruç 
tutmayı iltizâm etsin. Çünkü oruç onun için hayalarını kesmek 
demektir; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Peygamber (s.a.v.)'in gençlere hitâb etmesi kadınlara karşı şehvet 
daha ziyâde onlardan beklendiği içindir. 

Hadisteki “bâe” kelimesinden murâdın ne olduğu ulemâ arasında 
ihtilâflıdır. Esah kavle göre cinsi münâsebet kastedilmiştir. Bu takdirde 
mânâ şöyle olur: “Nikâhın masraflarını çekmeğe kudreti olduğu cihet- 
le kimin cimâa gücü yeterse hemen evlensin. Kimin nikâh külfetlerine 
katlanmaktan âciz olduğu cihetle cimâa gücü yetmezse, o da şehvetini 
giderecek ve ondan doğacak kötülüğü hayaların kesilip çıkarılması gibi 
kesecek olan orucu tutsun. İbn-i Hibbân'ın rivâyetinde müdrec olarak 
(wicâ) “hayaların çıkarılması” diye tefsir edilmiştir. Bazılarına göre (vicâ) 
hayaları burmaktır. Onları çıkarıp atmaya (ihsâ) denilir. Burada maksad 
orucun vicâ gibi olduğunu anlatmaktır. 

Evlenme emri, aile geçindirebilecek olanlara nikâhın farz olmasını 
iktizâ eder. Dâvudu Zâhiri ile İmâm Ahmed b. Hanbel'den bir rivâyete 
göre böylelere evlenmek farzdır. Zâhiriler'den İbn-i Hazm: “cimâa 
muktedir olan her erkeğe evlenecek kadın veya satın alacak câriye bulur- 
sa evlenmek veya câriye almak farzdır. Bundan âciz kalırsa çok çok oruç 
tutsun” demiş ve bunun selef-i sâlihinden bir cemâatin kavli olduğunu 
söylemiştir. Cumhür'a göre buradaki emir nedib içindir. Çünkü Teâlâ 
hazretleri: « şişi EK u Şİ öleli » 
“O takdirde bir kadın alın yâhüd satın aldığınız câriyelerle 
iktifâ edin.” buyurarak evlenmekle câriye almak arasında muhayyer 
bırakmıştır. Câriye satın almak bilicmâ' vacib değildir; o halde nikâh 
da vâcib değildir. Zira vacip olanla vâcib olmayan bir şey arasında mu- 


83 Süre-i Nisâ âyet: 3. 
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hayyerlik olmaz. Hanefiler'e göre nikâhın yerine göre farz, vâcib, sün- 
net haram mekrüh ve mübâh olduğunu yukarıda gördük. 

Orucun insanın hayalarını kesip atmak mesâbesinde oluşu, şehveti kır- 
masındadır. Fakat oruçsuz az yiyip içmek şehveti kırmağa kâfi değildir. 
Bu işte Allâh'ın oruçta halkettiği bir sırrın mühim te'siri vardır. 

Hattâbi bu hadisle, şehveti kesmek için ilâç kullanmanın câiz oldu- 
ğuna istidlâl etmiştir. Bunu Bağavi hikâye etmişse de tamâmiyle şehveti 
kesmek doğru değildir. Çünkü olabilir günün birinde aile geçindirecek 
hale gelir. Hattâ bu husüsda Allâhü Teâlâ'nın fazl ü kereminden iffet ve 
nâmüs sâhiplerini zengin kılacağına dâir va'd-i ilâhisi vardır. 

İnsanın tenâsül âletini kesmek, hayalarını çıkarmak bilittifâk memnüdur. 
Bittabi bu mânâdaki her şey de aynı hükümdedir. Binâenaleyh bugün 
salgın haline gelen umümi doğum kontrolü de dinen memnüdur. Çün- 
kü bu nazariyeyi müslümanlara tatbik ve ta'mim etmek, müslümanların 
azalmasını istihdâf eder. Hâlbuki iki cihân serveri Peygamberimiz Mu- 
hammed Mustafa (s.a.v.) Müslümanların çoğalmaları için gönderil- 
miş; kendisi de bütün hayatı boyunca buna teşvik etmiştir. Nitekim bu 
husüsdaki hadisler sırası geldikçe görülecektir. Binâenaleyh böyle bir şeyi 
müslümanlara tavsiye etmek, doğrudan doğruya onları dinlerine karşı 
cinâyete teşvik olur. 

Hadis-i Şerifde gözü haramdan koruyacak, iffet ve namusun 
muhâfazasına yarayacak şeyleri yapmağa tergib ve teşvik vardır. 

Bu hadisle Mâlikiler'den bazıları istimnânın yani el ile meni indir- 
menin haram olduğuna istidlâl etmiştir. Zirâ mübâh olsa tavsiye buyu- 
rulurdu. Hanbeliler'den bazılarının istimnâya mübâh hükmü verdikleri 
rivâyet olunur. 
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iz ğü ei lie) ii aN ESS 
994/823 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Allâh'a hamd ü 
senâ etmiş ve: 
Lâkin ben namaz kılıyor ve uyuyorum; hem oruç tutuyor hem 
tutmuyorum; kadınlarla da evleniyorum. Şu halde kim benim 
sünnetimden yüz çevirirse benden değildir; buyurmuşlardır.” 
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Hadis müttefekun aleyhdir. Bu hadisi bu lafızla Müslim rivâyet et- 
miştir. Hadisin sebebi vardır. Bunu Enes (r.a.) şöyle anlatmıştır: 


ais d la çöle gp Oy glos gie di a gi I i sezi i p E aş» 
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izl d EN i SGi d SN i dg ul eisg 5 HE gl Ji ai ilag 
asil - bbl Avi; 

Üç kişi Peygamber (s.a.v.)'in (evinde yaptığı) ibâdetini sor- 
mak üzere onun zevcelerinin evlerine geldiler. Kendilerine 
Resülullâh (s.a.v.)'in evdeki ibâdeti haber verilince gâlibâ onu 
az buldular da: “Resülullâh (s.a.v.) nerede biz neredeyiz? Onun 
gelmiş geçmiş bütün (mütesavver) günahlarını Allâh mağfiret 
buyurmuştur.” dediler. Bunun üzerine birisi: 

Bana gelince, ben (bundan böyle) ebedi olarak geceleri na- 
maz kılacağım; dedi. Diğeri: 

Ben de ömrüm boyunca oruç tutacağım; hiç bırakmayaca- 
ğım; dedi. Öteki de: 

Ben de kadınlardan uzak kalacağım; ve evlenmeyeceğim; 
dedi. Nihâyet Resülullâh (s.a.v.) onların yanma geldi ve: 

Siz şöyle şöyle dediniz mi? Vallâhi ben sizin en ziyâde 
Allâh'dan korkanınız ve ondan sakınanınızım. Lâkin ben namaz 
da kılıyorum; uyku da uyuyorum. Hem oruç tutuyorum, ilah..; 
buyurdular.” 

Abdürrezzâk'ın Said b. Müseyyeb'den mürsel olarak rivâyetine göre 
Peygamber (s.a.v.)'in ibâdetini sormağa gelenler Ali b. Ebi Tâlib, 
Abdullah b. Amr b. As ve Osman b. Maz'ün'dur. 

Hadis-i Şerif ibâdetlerde nefse zarar verecek derecede fazla inhimâk 
değil, orta halin meşrü olduğuna delildir. 

Taberi: “Bu hadisde, yiyecek ve giyeceklerde helâl isti'mâlini men 
edenlere cevâb-ı redd vardır” diyor. Kâdi İyâz ise: “Bu cihet selefin ihtilâf 
ettiği meselelerdendir; bazıları Taberi'nin kavline zâhib olmuş; bir takımları 
da aksini iltizâm etmişlerdir” demekte ve sözüne devamla: “Evlâ olan, her 
işte ortayı tutup helâl şeylere devâmda ifrât göstermemektir. Çünkü bunun 
sonu büyüklenmeye varır; şüpheli ve hattâ memnü şeyleri irtikâba kadar 
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götürür; zirâ bir şeye alışan, bazan onu bulamayabilir; sabredemez ve böy- 
lece harâmı irtikâb eder” diyor. Kâdi'nin fikrine itirâz eden de vardır. Bun- 
lar “umürun en hayırlısı ortasıdır” Hadis-i Şerifini prensip ittihâz ederler. 

Hadisdeki “Benim sünnetimden yüz çeviren benden değildir.” 
ifâdesinin mânâsı: benim yolumdan yüz çeviren dosdoğru olan İslâmiyet'e 
ehil değildir” demektir. Müslümana düşen vazife: Oruç tutmaya muktedir 
olabilmek için onu dâimi tutmamak; gece namazı kılabilmek için uyumak 
ve iffetli olmak için evlenmektir. 

Bazı ulemâ şöyle diyorlar: “Bir kimse Peygamber (s.a.v.) 
Efendimiz'in yoluna muhâlefet etmekle, kendi yaptığı ibâdetin onun yap- 
tığından daha üstün ve muvâfık olduğunu göstermek isterse, o takdirde 
hadisdeki “benden değildir” cümlesinin mânâsı: benim dinimde değildir; 
demek olur. Çünkü böyle bir itikâd küfre götürür. 


Uzak ağ ale dl la bl İğ) OS JG Eğ — ÇAYEİa40) 

Böl öl 12357 siz laz GE EN ŞE iğ öl 

Salk Ağ ül il kaş T alg) © dalga e EYİ sy İS 
Ji yi ŞE EE ie ül gl) Şİ 0303 pl dl 

995/824 “Bu da ondan (r.a.) rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 
Resülullâh (s.a.v.): bize evlenmeyi emreder; nikâhı terkedip bir 
kenara çekilmekten şiddetle nehiy buyurur ve: 

Çok doğuran sevimli kadınları alın; çünkü ben kıyamet gü- 
nünde sâir ümmetlere sizinle öğüneceğim; derdi.” 

Bu hadisi Ahmed rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

Hadisin Ebü Dâvud ile Nesâi ve kezâ İbn-i Hibbân'da Ma'kil b. 
Yesâr'dan rivâyet edilmiş bir şâhidi vardır. 

Tebettül: Kadınlardan el çekerek, ibâdet maksadı ile nikâhı terk 
etmektir. Bu kelimenin aslı: Kesmek demektir Hz. Meryem ile Hz. 
Fâtıma (r.anha)'ya bu kelimeden alarak (betül) denilmesi, din ahlâk ve 
faziletçe sâir dünyâ kadınları ile kâbil-i kıyâs olmamalarındandır. 

Velüd: Çok doğuran kadındır. Bu cihet kızlarda akraba kadınların 
halinden belli olur. 


Vedüd: Güzel huyu, terbiyesi ve nezâketi ile kendisini kocasına sev- 
diren mahbübedir. 


215 


Hadis-i Şerif, evlenerek üremenin lüzümuna ve doğum kontrolü- 
nün gelişi güzel câiz olmadığına delildir. Âhirette öğünmenin câiz oldu- 
ğu dahi bu hadisin ahkâmı cümlesindendir. Bunun vechi şudur: Hangi 
Peygamber'in ümmeti daha çoksa onun sevâbı dahi çoktur. Çünkü her 
Peygamber'e kendisine tâbi olanlara verilen ecirin bir misli verilecektir. 


Giz dl Gö SE İdea) EA n Es- Gem 
SBG Kesal Gus Ger gil : EY İZLİ SE” ağ 
âmil 4 e ye giz ğa ileri “ip xil Ela 


997/825 “Ebü Hüreyre (r.a. den Peygamber (s.a.v.)'den işit- 
miş olarak rivâyet olunduğuna göre Peygamber (s.a.v.): 

Kadın dört şey için nikâh edilir: malı için, şerefi için, güzelli- 
ği için ve dini için. Sen dindarı al da yoksulluktan ellerin topra- 
ğa yapışsın; buyurmuşlardır.” 

Hadis Şeyhayn ile Yediler'in geri kalanları arasında müttefekun 
aleyhdir. 

Bu hadis erkekleri evlenmeye sevkeden şeyin bu dörtten biri olduğunu 
fakat onlarca en sona kalan sebep dindarlık idiğini haber veriyor. Pey- 
gamber (s.a.v.) ise dindarını bulurlarsa kaçırmamalarını emretmiştir. 
Filhakika dindarlıktan başka bir sebepten dolayı evlenmekten nehiy vârid 
olmuştur. İbn-i Mâce ile Bezzâr'ın ve Beyhaki'nin Abdullah b. Ömer'e 
mevküfen tahric ettikleri şu hadis onlardan biridir: 

İŞ geli SA SİZ İşli ÜR Sel Yğ Sai Ala İL ELİN Yo» 

uhai er Dl iksa ilga 

“Kadınları güzellikleri için nikâh etmeyin, zîrâ olur ki güzel- 
lik kendilerini kötüleştirir. Malı için de nikâh etmeyin, çünkü 
olur ki mal kendilerini azdırır. Siz onları dîni için nikâh edin. 
Hakîkaten kara, beceriksiz dindar bir câriye (dindar olmayan 
diğer kadınlardan) efdaldir.” En iyi kadınların sıfatı hakkında Nesâi, 
Hz. Ebü Hüreyre'den şu hâdisi rivâyet eder: 

GE Şİ, GANİ y al lk e ojs İNİ ELLEN İİ yz: ön 
“Yâ Resülallâh, kadınların hangisi daha hayırlıdır? denildi: 
(Kocası) baktığı zaman kendisini memnün eden, emrettiği 

zaman itâat eden ve nefsi ile malı husüsunda hoşlanmayacağı 

bir şeyle kendisine muhâlefet etmeyendir; buyurdular.” 
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Haseb: insanın kendisinin ve ecdâdının yaptığı iyi işlerdir. Tirmizi'nin 
Hz. Semüra'dan tahric ederek: “Hasendir” dediği merfü bir hadisde 
haseb “mal” diye tefsir edilmiştir. Ancak bâbımızın hadisinde ondan bu 
mânâ kasdedilmemiştir; çünkü malın yanında zikredilmiştir. O halde bu- 
rada ondan birinci mânâ kastedilmiştir. 

Hadis-i Şerif, her şeyde dindarlarla beraber olmanın evlâ olduğuna 
delildir. Çünkü onlarla düşüp kalkan onların ahlâkından, bereketinden ve 
tuttukları yoldan istifâde eder. Bilhâssa karısının dindar olmasına dikkat 
etmelidir. Zirâ erkeğe en yakın odur. Onunla bir yastığa baş koyar; çocuk- 
larının annesi odur. Malını mülkünü ve iffet ü namusunu koruyan da odur. 

Hadisdeki “ellerin topraklansın” ta'biri, fakirlikten kinâyedir. Bu 
söz halk arasında konuşulurken söylenmesi âdet olmuş bir sözdür. Yoksa 
Resülullâh (s.a.v.) bununla bedduâ etmiş değildir. 


EE 51 ó Ho: ajé J po A 5i CE3 = (AY TAAA) 
A ola) Ci a ukiy gz e ği ld İğ JÓ IP 
E E Gi e uN 


998/826 “Yine ondan (radıyallâhü anh) rivâyet olunmustur. 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem. Bir insan evlendiği za- 
man onu tebrik ederken: 

Allâh senin için mübarek kılsın ve senin üzerine bereket in- 
dirsin, aranızı hayırda cem etsin; buyururlarmış.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiştir. Tirmizi, İbn-i Huzey- 
me ve İbn-i Hibbân onu sahihlemişlerdir. 

Raf'e: Güzel geçinmek ve uyarlık demektir. Burada evlenme tebriki 
manasınadır. Resülullâh (s.a.v.) evlenen bir kimseye iyi geçinmesi için 
duâ ederse bu kelimeleri söylerdi. Bakıy b. Muhalled Beni Temim'e 
mensüb bir zâttan şu hadisi tahric etmiştir: 

Gill. diy İL sloja hadda valai aiig eli JLzllaji adh 

“Biz câhiliyyet devrinde: Güle güle geçin, çoluğa çocuğa ka- 
rış; derdik. Resûlullâh (s.a.v.) bize (ne diyeceğimizi) öğretti ve: 

“Söyle deyin.. ilah..; buyurdular.” 

İmâm Müslim, Hz. Câbir (r.a.)'den şu hadisi tahric etmiştir: 

cki ZN 5G İĞ gi İĞ téga db alag alé la ii» 

“Peygamber (s.a.v.) Câbir'e: 
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Evlendin mi? diye sormuş. Câbir: 

Evet; cevabını verince Resülullâh (s.a.v.): 

Allâh senin için mübarek eylesin; demiştir.” Dârimi: “e 44; 
“Senin üzerine mübarek kılsın” cümlesini ziyâde eylemiştir. 

Hadis-i Şerif, evlenene duâ etmenin sünnet olduğunu gösteriyor. 
Okunması sünnet olan duâ Hz. Amr b. Şuayb'in babasından onun da 
dedesinden onun da Peygamber (s. a.v. den rivâyet ettiği şu hadisdir: 
z5 áz Lİ l il Jij Ye Sili iu ji A PENES 3Ğİ 13) » 

calé SÍA u sty asi ia dh dtl al SİL 

“Biriniz bir kadın veya hizmetçi yâhûd hayvan edinirse onun 
alnından tutsun ve: Yâ Rabbi, senden bunun hayrını ve mecbül 
bulunduğu tabiatının hayrını dilerim; bunun şerrinden ve 
mecbül bulunduğu tabiatının şerrinden sana sığınırım; desin.” 
Bu hadisi Ebü Dâvud, Nesâi ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. 


yi EZİZ <0 İl Gö) iyi e: àl Lé v7 - (AYY/444) 
EREET s izli öl ise 14i TE alé Ài i> âl 
pea ij Ja e EEY 
asi gi sg aiji iea ns á Ao ÉN 
999/827 “Abdullah b. Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Bize Resülullâh (s.a. v.) hâcet için te- 
şehhüdün şöyle olacağını öğretti: «.. 4.455; 2-3 d 2 öl » der. 
Üç de âyet okur.” Teşehhüdün Manası: Şüphesiz ki hamd Allâh'a 
mahsüstur. Ona hamdeder; ondan yardım ve mağfiret dileriz. Nefisleri- 
mizin şerlerinden de Allâh'a sığınırız. Allâh kime hidâyet verirse artık onu 
saptıracak yoktur. Ve kimi saptırırsa, onu da doğru yola getirecek yok- 
tur. Ben Allâh'dan başka ilah olmadığına şehâdet ederim. Muhammed'in 
onun kulu ve resülü olduğuna da şehâdet ederim 
Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmiştir. Tirmizi ile Hâkim onu 
hasen bulmuşlardır. 
Hadisteki “hâcet için” ta'birinden sonra İbn-i Kesir “el-irşâd” nàm 
eserinde “nikâh ve gayrisinde” kaydını ziyâde etmiştir. 
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Okunacak âyetler: Nisâ süresi'nin ilk âyeti, Âli İmrân'ın 102. 
ve Ahzâb süresi'nin 70-71. âyetleridir. İbn-i Kesir'in rivâyetinde bu 
âyetler hadisin içinde zikredilmektedir. 

Hadisdeki (hâcet)'in her hâcete âmm ve şâmil olduğunu az evvel söy- 
lemiştik. Bu bâbda Beyhaki de Şu'be'nin şu sözlerini naklediyor: Ebü 
İshak'a: Bu, nikâh hutbesi ile başka şeylerde mi okunacak? dedim: Her 
hâcette (okunacak) dedi.” 

Hadis bu teşehhüdün nikâh ve sâirede sünnet olduğuna delildir. 
Nikâhda bunu, akdi yapan nikâhı kıyarken okuyacaktır. Fakat bu sünnet 
bugün metrük ve mehcürdur. Zâhiriler'e göre teşehhüd vâcibdir. Bu 
husüsda Şâfiiler'den Ebü Avâne Zâhirilerle beraberdir. Nikâh hutbesi- 
nin vâcib olmadığı bir iki hadis sonra görülecektir. 


sias İd İZÂ Jys İĞ İĞ le EZ - ÇAYA) 

GS ii EU İYİ çi Öl gibas Öğ ya Sİ Çi)” 
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Sud e O e 


“Gó Jú sip JÚN Jó GÍ ii da EIS Je Jő 


1000/828 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz kadını istediği vakit, eğer onunla evlenmeğe sebeb 
teşkil eden yerini görebilecekse bunu hemen yapsın; buyurdular.” 

Bu hadisi; Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Râvileri sikadır- 
lar. Onu Hâkim sahihlemiştir. Tirmizi ile Nesâi'de bu hadisin Muğire'den 
rivâyeten bir şâhidi; İbn-i Mâce ile İbn-i Hibbân'da Muhammed b. 
Mesleme'den bir şâhidi daha vardır. Müslim'in Ebü Hüreyre'den 
rivâyetine göre Peygamber (s.a.v.) bir kadınla evlenen bir adama: 

Ona baktın mı? demiş. Adam: 

Hayır; deyince: 

Git de ona bak; buyurmuşlardır. Câbir hadisinin tamâmı şudur: 

GE YS İN e u gi oh A E İİİ 6 yl ei » 
“Câbir demiştir ki: Ben de bir kız istedim. Ondan gizleniyor 
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idim. Nihâyet kendisini nikâh etmeme sebep olan yerini gör- 
düm ve onunla evlendim.” Hz. Muğire rivâyetinin lafzı da şöyledir: 
GU pi ol wp Kyl shii özal Sa jis a JG» 

“Muğire bir kadın istemiş Peygamber (s.a.v.) kendisine: 

O kadına bak: çünkü bakmak yıldızınızın barışması için daha 
muvâfıktır; buyurmuştur.” 

Bu hadisler, evlenmek isteyenlerin istiyecekleri kız veya kadını evvelâ 
bir görmelerinin mendüb olduğunu göstermektedir. Cumhüru ulemânın 
kavli de budur. Bakılacak yer, ellerle yüzdür. Çünkü yüzünden güzelliği 
çirkinliği, ellerinden de vücüdunun matlüba muvâfık olup olmadığı anlaşı- 
lır. Evzâi'ye göre etli yerlerine bakabilir. 

Hadis mutlaktır. Binâenaleyh nereye bakmakla maksad hâsıl olacaksa 
oraya bakar. Nitekim Sahâbe-i Kirâm hazarâtı da bunu böyle anlamış- 
lardır. Abdürrezzâk ile Said b. Mansür'un rivâyetlerine nazaran Hz. 
Ömer (r.a.) Hz. Ali'nin kızı Ümmü Külsüm'ün topuğunun üstüne bak- 
mıştı. Bu hâdise Hz. Ümmü Külsüm (r.anhâ)'yı babası, Hz. Ömer'e 
görünmek için gönderdiği zaman vâki olmuştur. Hattâ bunun için kadının 
rızâsı da şart değildir; o farkında olmadan da bakılıp görülebilir. Nitekim 
Hz. Câbir (r.a.) öyle yapmıştır. 

Bazı Şâfii imâmlarına göre bu görme işinin dünürlükten evvel olması 
gerekir; tâ ki anlaşma olmazsa kadını rahatsız etmeden bırakmış olur. 
İstedikten sonra görür ve sonra bırakırsa kadın üzülür. 

İsteyeceği kadını erkek göremezse itimâd ettiği bir kadını görücü ola- 
rak göndermesi müstehâbdır. Filhakika Hz. Enes (r.a.) Peygamber 
(s.a.v.)'in Ümmü Süleym'i bir kadını görmeğe yolladığını ve kendisine 
ta'limât verirken: cábla ij il He | S Ai Dİ 
“Ökçelerine bak ve yakalarını kokla” buyurduğunu rivâyet etmiştir. 
Bu hadisi İmâm Ahmed, Taberâni, Hâkim ve Beyhaki tahric etmişler- 
dir. Fakat hadis hakkında söz edilmiştir. Bir rivâyette: uğ ly gö » 
“Ön dişlerini kokla” denilmiştir. Bundan murâd ağzının kokup kok- 
madığını anlamaktır. Acaba kadının da aynı şeyleri evleneceği erkekte 
araştırmaya hakkı varmıdır? Bazıları: her ne kadar onun hakkında hadîs 
yoksa da hüküm ona da sâbittir; diyorlar. Zâten kadının varacağı erkeğin 
kendisine küfüv yani denk olup olmadığını araştırması şer'an hakkıdır. 
Bir takımları kadın hakkında bu bâbda ayrıca delil olmadığı için ona bu 
hakkın sâbit olmadığına kâildirler. 
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Şunu da arzedelim ki şer'-i şerifin nezih bir müslüman erkeğe bah- 
şettiği bu görme hakkı asla bugünkü yüz kızartıcı birleşmeler, dostlaş- 
malar, gezişmeler ve sevişmeler mânâsına gelemez. Bu kadarcık görme 
müsâadesi, sonra pişman olup da, kurulan aile yuvasını yıkmamak için 
peşinen alınan şer'i tedbirden başka bir şey değildir. 


İğ Şagi JG ui g3 7 A ipl gés- ÇAYA NESEİ 
LE gbil j f elle é giei ohi Y" sa 
Gil BURE aaa eF OUE Al 


1004/829 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Sizden biriniz dîn kardeşinin dünürlüğü üzerine dünürlük 
göndermesin. Tâ dünür gönderen ondan önce vazgeçinceye 
yâhûd kendisine izin verinceye kadar; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Buradaki nehyin tahrim için olduğuna Nevevi icmâ iddiâ etmiştir. Fa- 
kat Hattâbi bunu kabül etmemiş buradaki nehyin tahrim için değil, te'dib 
için olduğunu söylemiştir. 

Kadın icâbet ettikten sonra dünürlüğü bozmak icmâan haramdır. Ka- 
dın mükellef ise icâbet husüsunda söz kendisinindir. Küçükse velisi icâbet 
eder. Eğer kadın nikâha sarâhaten icâbet etmemişse, başkasının onu is- 
temesi esah kavle göre haram değildir. Nikâha rızâ göstermediği gibi 
adem-i rızâ da göstermemişse hüküm yine aynıdır. 

Hanefiler'le Şâfiiler'e göre bakire kızın burada süküt etmesi rızâ sa- 
yılır. Nikâha razı olduktan sonra dünürlüğü bozmak haram olmakla bera- 
ber kıyılan nikâh cumhüra göre yine de sahihdir. Dâvudu Zâhiri'ye göre 
ise böyle bir nikâh zifâfdan sonra bile olsa yine feshedilir. 

“Kendisine izin verinceye kadar” ifâdesi ilk dünürlüğü gönderen 
izin verdikten sonra artık onun üzerine dünürlük yapmanın câiz olduğuna 
delildir. Çünkü izin vermesi o işten vazgeçtiğine delâlet eder. Şu halde o 
kadını artık her dileyen isteyebilir. 

Fâsık'ın dünürlüğü üzerine dünür göndermek bazılarına göre câizdir. 
Fakat cumhüru ulemâ bu ciheti nazar-ı itibâra almamışlardır. 
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1005/830 “Sehl b. G es-Sâidî aaku anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e bir kadın geldi ve: 
Yâ Resülallâh, kendimi sana hibe etmeğe geldim; dedi. 
Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem ona bir baktı ve kadını te- 
peden tırnağa süzdü sonra Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 


başını eğdi. Kadın onun kendisi hakkında bir hüküm vermedi- 
ğini görünce oturdu. 
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(Bu sefer) Ashâbından bir adam ayağa kalkarak: 

Yâ Resülallâh, eğer senin bu kadına bir ihtiyâcın yoksa onu 
benimle evlendir; dedi. Peygamber (s.a.v.): 

Yanında bir şey var mı? diye sordular. Adam: 

Hayır vallâhi yâ Resülallâh; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Âilen nezdine git de bak bir şey bulabilecekmisin? dedi. Bu- 
nun üzerine adam gitti. Sonra döndü ve: 

Hayır, vallâhi, hiç bir şey bulamadım; dedi. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Velev demirden bir yüzük olsun bak; dedi. Adam (yine) gitti 
Sonra döndü ve: 

Hayır, vallâhi yâ Resülallâh, demirden bir yüzük de bulama- 
dım ama işte kaftanım! -Sehl demiştir ki: malı bir kaftandan 
ibâretti bu kaftanın yarısı onun olsun; dedi. Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem: 

O senin kaftanını ne yapsın? Onu sen giysen kadının üze- 
rinde bir şey kalmıyacak; kadın giyse senin üzerinde ondan bir 
şey kalmayacak; buyurdular. Derken adam oturdu. Bir hayli 
oturduktan sonra kalktı. Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
onun dönüp gitmekte olduğunu görünce çağırılmasını emretti 
ve adamı çağırdılar. Geldiğinde Peygamber (s.a.s.): 

Ne miktar Kur'ân bilirsin? diye sordu: 

Filân ve filân süreleri bilirim; dedi ve onları saydı. Peygam- 
ber (s.a.v.): 

Onları ezbere okuyabiliyor musun? dedi. Adam: 

Evet; cevabını verdi. Resülullâh (s.a.v.) 

Haydi, git, onu sana bildiğin Kur'ân mukâbilinde verdim; bu- 
yurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Bir rivâyette Resülullâh (s.a.v.) ona: “Git, onu sana verdim. 
Ona Kur'ândan (bir şeyler) öğretiver” demiştir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde ise: “Onu sana bildiğin Kur'ân 
muköâbilinde temlik ettik” buyurulmuştur. 

Ebü Davud'un Ebü Hüreyre'den rivâyetinde Peygamber (s.a.v.): 

Ezbere ne kadar biliyorsun? dedi. Adam: 

Bakara Süresi ile ondan sonrakini; cevâbını verdi. Resülullâh 
(s.a.v.): 

Kalk. Ona yirmi âyet öğretiver; buyurdular.” denilmektedir. 
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Hz. Sehl hadisinde geldiği bildirilen kadının ismini musannıf merhüm 
bulamamıştır. Bazı kayıdlardan bunun Havle binti Hâkim yâhüd 
Ümmü Şerik olduğu anlaşılıyor. Hür bir insanın kendisi hibe edilemeye- 
ceği cihetle “Kendimi sana hibe etmeğe geldim” cümlesinden muzâf 
hazfedilmiştir. Mânâ şöyledir: “Kendimin umürunu sana hibe etmeğe gel- 
dim.” Evlenmek isteyen sahâbinin ismi bulunamamıştır. 

Bu Hadis-i Şerif birçok mes'elelere delâlet etmektedir. Bunları İbni”t- 
Tin tedkik etmiş: ve yirmi bir dâne olduklarını söylemiştir. Buhâri bunla- 
rın ekserisi için ayrı bir bâb tahsis etmiştir. Biz bunlardan bir kaç tanesini 
zikredeceğiz: 

1 - Kadın kendini ehl-i salâh bir zâta arzedebilir. 

2 - Evlenmek niyeti ile kadına bakılabilir. 

3 - Akrabası olmayan kadının velisi, (onun izin ve rızâsı ile) müslü- 
manların hükümdarıdır. Yalnız hadisin bazı rivâyetlerinde kadının ken- 
di umürunu Peygamber (s.a.v.)'e tefviz ettiği zikredilmektedir. Bu ise 
tevkildir ve kadının velisi var mı yok mu sorulmadan dahi yapılabilir. 
Hattâbi: “Zâhir-i hale hamlederek ulemâ'dan bir cemâat buna zâhib 
oldular” diyor. 

4 - Hibe ancak kabül ile sâbit olur. 

5 - Nikâhda mutlakâ mehir lâzımdır ve bu az bir şeyden de olabi- 
lir. Çünkü “velev demirden bir yüzük” buyurulması, azlığı husüsunda 
mübâlağadır. Binâenaleyh bir mala kıymet ve fiyat olabilen her şeyden 
mehir olabilir. Kıymeti olmayan bir şeyden mehir yapılamıyacağına ve 
böyle bir şeyle nikâhın helâl olmayacağına icmâ bulunduğunu Kâdi Iyâz 
nakletmiştir. Zâhiriler'den Ibn-i Hazm: “Mehir, kendisine şey denilebi- 
len her nesneden hattâ arpa danesinden bile olur; çünkü Peygamber 
(s.a.v.): (bir şey bulabilecek misin) buyurdu” iddiâsında bulunmuşsa da 
kendisine cevap verilmiş ve: “velev demirden bir yüzük” buyurması azlık 
husüsunda bir mübâlağadır; onun da bir kıymeti vardır” denilmiştir. Zâten 
hadisdeki: “Kimin evlenmeğe gücü yetmezse” cümlesi evlenmenin her- 
kesin gücü yeteceği bir şey olmadığına delildir. Kur'ân-ı Kerim'de: “Kim 
güç yettiremezse: Y;b SW H 63 ”* ve kezâ “mallarınızla 
akdetmeniz: 451141 | <5 öl ”99 buyurulması mehirde mâliyetin şart ol- 
duğunu gösterir. Hattâ bazıları onun en az elli dirhem olabileceğine, diğer 
bazıları kırk; bir takımları da beş dirhem olabileceğine kâil olmuşlardır. 


8? Süre-i Nisâ, âyet: 25. 
* Süre-i Nisâ, âyet: 24. 
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Hanefiler'e göre mehirin en azı on dirhem para yâhüd on dirhem 
kıymetinde olan bir maldır. Mehir: Nikâhın hükümlerindendir ve kadının 
şerefini meydana çıkarmak için meşrü' olmuştur. Mehrin: sadak, nihle, 
atıyye, ukr, ecir ve feriza gibi birçok isimleri vardır. 

6 - Akid esnâsında mehri zikretmek icâbeder. Çünkü mehri zikretmek 
nizâa meydan bırakmaz. Maamâfih mehir zikredilmeden nikâh kıyılsa 
akid yine sahihdir; zifâfdan sonra kadına mehr-i misil verilir. Mehr-i Mi- 
sil: Kadının misli olan diğer bir kadının meselâ ablasının veya kız kardeşi- 
nin mehiridir. Onun mehri ne ise bunun da o olur. Nikâhdan önce verilen 
yüzük küpe kolluk vesâire gibi başlık ve ağırlıklar da mehirden sayılırlar. 
Mehrin peşin verilen kısmına “Mehr-i muaccel” veresiye kalan kısmına da 
“Mehr-i müeccel” derler. Mehrin hepsinin peşin verilmesi müstehâbdır. 

7 - Zan üzerine yemin etmek câizdir. Zira Resül-i Ekrem (s.a.v.) o 
zâtı yemininden sonra mehir aramağa göndermiştir. Eğer yemini yüzde 
yüz bildiği için etmiş olsa idi onu tekrar göndermekte bir mânâ kalmazdı. 

8 - Erkeğe kendisi için zarüri olan eşyâsını mehir olarak vermek câiz de- 
ğildir. Meselâ avret mahalline örttüğü elbisesini; yiyeceği zahiresini vermek 
doğru değildir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) o zâta abasını taksim ettirmemiştir. 

9 - Fakirlik iddiâ eden kimseyi denemek icâb eder. Zirâ Resülullâh 
(s.a.v.) o adamı ilk iddiâsında hemen tasdik edivermedi. Bu, fakirliğine 
karine hâsıl oluncaya kadar onun yemininin bile nazar-ı itibâre alınmaya- 
cağına delilidir. 

10 - Akid için hutbe vâcib değildir. Çünkü hutbe hadisin hiçbir 
rivâyetinde zikredilmemiştir. 

11 - Mehir, Kur'ân öğretmek gibi bir menfaat olabilir. Nitekim 
Müsâ ve Şuayb aleyhimesselâm kıssası da buna delâlet eder. Fakat 
Hanefiler'e göre menfaatten mehir olmaz. Onlar bu hadisi te'vil ederler 
ve mehirsiz evlenmeyi Peygamber (s.a.v.)'e mahsüs sayarlar. 

12 - Hadisin “Bildiğin Kur'an mukâbilinde” cümlesinin Kâdî İyâz'a 
göre iki veche ihtimâli vardır: 

a) (Kadına Kur'ân-ı Kerim'den bildiklerini yâhüd muayyen bir mikta- 
rını öğretecek; ve bu onun mehri olacaktır. 

b) Kadını o adama mehirsiz nikâh etmiştir. Bu takdirde hadisdeki 
(ba) harfi, ta'lil içindir. O zât Kur'ân-ı Kerim'in bir kısmını ezbere bildi- 
ği için bu mehirsiz evlendirme kendisine bir ikrâm olmuştur. Hz. Enes 
(r.a.)'ın ebeveyni olan Ümmü Süleym ile Ebü Süleym'in kıssaları bu 
ihtimâli te'yid eder. Şöyle ki: 
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“Ebü Süleym, Ümmü Süleym'i istemiş. Ümmü Süleym: Vallâhi 
senin gibi bir adam reddedilemez ama sen kâfirsin ben müslü- 
man. Bana seninle evlenmek helâl olmaz. Eğer müslüman olur- 
san mehir borcun bu olsun; senden başka bir şey istemem; de- 
miş. Bunun üzerine Ebü Süleym Müslüman olmuş; Ümmü Süleym'in 
mehri de onun müslümanlığı kabülü olmuş.” Bu hadisi Nesaf tahric et- 
miş ve sahihlemiştir. Râvisi İbn-i Abbâs /r.a.)'dır. Hattâ Nesâi bu kıssa 
için “Bâbü”t-Tezvic ale'l-İslâm” unvânı altında bir bâb tahsis etmiştir. 
Nesâi'nin bu hareketi ikinci ihtimâli tercih ettiğine delildir; hâlbuki birinci 
ihtimal daha kuvvetlidir. 

13 - Nikâh, temlik lafzı ile mün'akid olur. Hanefiler'le Mâlikiler'in 
ve bazı ulemânın mezhebi budur. Onlara göre: nikâh, tezvic, hibe ve 
sadaka gibi hâlen temlike delâlet eden her sözle mün'akid olur. Şâfiiler'e 
göre ise yalnız nikâh ve tezvic sözleri ile kıyılır. 


Ol EE di sö) aal SE N y Al E oy palé $E = (AYA tey) 
SLI 2) Ml 4147 as LE JG ei al 5 
1007/831 “Âmir b. Abdillâh" b. Ez-Zübeyr'den o da baba- 
sından -radıyallâhü anhüm - işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre 
Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 
Nikâhı ilân edin; buyurmuştur.” 
Bu hadisi Ahmed rivâyet etmiş; Hâkim de sahihlemiştir. Bu bâbda 
Hz. Aişe (r.anhâ)'dan şu hadis rivâyet GE 
“Nikâhı ilân edin ve onun için def çalın: Ju şal «izi ,31 gs pir 
Bu hadisi Tirmizi tahric etmiştir. Fakat râvileri arasında İsa 5 Meymün 
vardır. Bu zât zaifdir. Aynı hadisi İbn-i Mâce ile Beyhaki de tahric etmiş- 
dir. Bunların isnâdında da Hâlid b. Iyas vardır ki bu zatın hadisi mün- 
kerdir. İmâm Ahmed demiştir ki: Yine Tirmizi, Hz. Aişe'den şu hadisi 
tahric etmiş ve “hasen garibdir” demiştir: 
İĞ ali js asi aiy İİİ gl lil laali lay ZİR İZİ » 
clas Y All ageh a öz özal esisi Sa 
“Bu nikâhı ilân edin; hem onu mescidlerde kıyın; onun için 
defleri çalın. Biriniz hiç olmazsa bir koyun ile düğün daveti yap- 


9% Âmir b. Abdillâh b. ez-Zübeyr: Tâbii'dir. Babasından ve başkalarından hadis 
dinlemiştir. 124 târihinde vefât etmiştir. 
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sın. Şâyed biriniz bir kadın istediği vakit saçını siyaha boyamış 
bulunursa (bunu) o kadına bildirsin; onu aldatmasın.” 

Bu hadisler nikâhı i'lân etmenin lüzümuna delâlet etmektedir. İ'lân için 
def çalmak dahi emrolunmuştur. Bu husüsda hadisler çoktur. Bunların 
her biri hakkında söz edilmiş de olsa yine birbirilerini takviye ederler ve 
ilân için def çalmanın meşrü' olduğuna delâlet ederler. 

Emrin zâhiri vücüb ifâde ederse de: “def çalmak vâcibdir” diyen ol- 
mamıştır. O sadece mesnündur. 


sl3) “ge Sy gles de İz iü a 


POOS Ea? “Ebû Bürdete'bni Ebi Müsâ'dan oda asın 
“radıyallâhü anhümâ” rivâyet olunmuştur. Babası demiştir ki: 
Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Nikâh ancak veli ile olur; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. İbn-i Medini ile 
Tirmizi onu sahihlemiş; İbn-i Hibbân mürsel olmakla illetlendirmiştir. 

İbn-i Kesir diyor ki: “Bu hadisi Ebü Dâvud, Tirmizi, İbn-i Mâce ve 
başkaları İsrâil'den; Ebü Avâne, Kâdi Şureyh, Kays b. Rebi, Yünus b. 
Ebi İshak ve Zübeyr b. Muâviye de Ebü İshak'dan yine böyle mürsel 
olarak tahric etmişlerdir. Tirmizi dahi: “Aynı hadisi Şu'be ve Sevri, Ebü 
İshak'dan mürsel olarak rivâyet etmişlerdir; ama bence evvelki yani Ebü 
Bürde tarikı ile olan rivâyeti daha sahihdir” demektedir. Abdurrahman 
b. Mehdi de bu hadisi böyle sahihlemiştir. Ali b. Medini: “İsrâil'in nikâh 
hakkındaki hadisi sahihdir” demiştir. Bu hadis Buhâri'ye sorulmuş: “si- 
kanın ziyâdesi makbüldür” cevabını vermiştir. İsrail sikadır. Bunu İbn-i 
Kayyim “Tehzibü's-Sünen” adlı eserinde zikretmiş ve: “Her ne kadar bu 
hadisi Şu'be ile Sevri mürsel olarak rivâyet etseler de bu, hadise zarar ver- 
mez” demiştir. Hadisi Beyhaki ve daha birçok hâfızlar sahihlemişlerdir. 
İbn-i Medini: “Bu hadisi Ebü Ya'lâ “Müsned”inde Câbir'den merfü ola- 
rak rivâyet etmiştir. Hâfız Ziyâ râvilerinin hepsinin sika olduğunu söylü- 
yor” demektedir. Hâkim: “Bu bâbda Peygamber (s.a.v.)'in zevceleri 
Âişe, Ümmü Seleme, ve Zeyneb binti Cahş'dan sahih rivâyetler var- 
dır. Bu bâbda Ali ile İbn-i Abbâs'dan da rivâyetler vardır” demiş sonra 
otuz sahâbi saymıştır. 
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Kadının kadını ve kendini evlendiremeyeceğine dâir Ebü Hüreyre 
hadisi ile velisiz nikâh câiz olmayacağına dâir Hz. Âişe hadisi de aşa- 
ğıda gelecektir. Hadis-i Şerif, nikâhın velisiz câiz olmayacağına delildir. 

Veli: Kadının asabelerinden en yakın olan erkektir. Sâir akrabaların- 
dan olmaz. Ulemâ nikâhda velinin şart olup olmadığında ihtilâf etmişler- 
dir. Cumhüra göre şarttır. Hattâ İbn-i Münzir'den rivâyet olunduğuna 
göre sahâbeden bu bâbda hiç bir muhâlif yokmuş. İmâm Mâlik: “Şeref 
sâhibi kadın için veli şart; diğerleri için şart değildir. Kendisini tezvic ede- 
bilir” demiştir. 

Hanefiler'e göre âkil bâliğ olan kadın hakkında veli mutlak sürette 
şart değildir. Onlar velisiz nikâh olmadığını ifâde eden hadislerin zaif 
hattâ bazısının muzdarib olduğunu ortaya koymuş; ve bekâr kadının ken- 
dini evlendirme husüsunda velisinden daha ziyâde hak sahibi olduğunu 
gösteren Müslim hadisi ile istidlâl etmişlerdir. Bu hadisi Ebü Dâvud, 
Tirmizi, Nesa ve “el-Muvatta'da” İmâm Mâlik de rivâyet etmişlerdir. 


Lafzı şudur: e Kag Sa ği, ŞE AYI» 
“Bekâr kadın kendi nefsi hakkında velisinden daha ziyâde hak 
sâhibidir”. Zâhiriler'e göre bâkire hakkında veli şart; dul için şart de- 
ğildir. Delilleri aşağıda gelecek İbn-i Abbâs hadisidir. Ebü Sevr'e göre 
kadın velisinin izni ile kendini nikâh edebilir. Delili aşağıdaki hadisin 
mefhümu muhâlifidir. 


çip e SM İİ LİĞ A ile DES (ANTİ) 
sii GË e ES ÖR İLE GASS Gaz ÖĞ) gi ASİ ui” 


.. Gc 


asr] 25 Y Sa dy ÖREN yti O G ğe PEN 
SİN e ót S EE İLA LL Yİ zi Nİ 


1010/833 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sa/la/lâhü aleyhi ve sellem: 

Hangi kadın velisinin izni olmaksızın kendisini nikâh ederse 
onun nikâhı bâtıldır. Eğer kocası ona dâhil oldu ise fercini 
istihlâl etmesine karşılık kadına mehir vardır. Eğer veliler (onun 
kocaya verilmesi hakkında) münâzaa ederlerse o takdirde sul- 
tan, velisi olmayanın velisidir; buyurdular.” 


? Dâhil olmak: Münâsebet-i cinsiyyede bulunmaktır. İstihlâl: Helâl saymaktır. 
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Bu hadisi Nesai müstesnâ Dörtler tahric etmişlerdir. Onu Ebü 
Avâne, İbn-i Hibbân ve Hâkim sahihlemişlerdir. İbn-i Kesir bu hadisi 
Yahya b. Main ve daha başka hadis hâfızlarının sahihlediğini söylüyor. 

Ebü Sevr “Velisinin izni olmaksızın” ta'biri için: “Bundan anlaşılı- 
yor ki velisi izin verirse kadının kendini nikâh etmesi câiz olur” demiştir. 
Bittabi bu mefhümdur. Mantüka muâraza edemez. 

Hanefiler bu hadisi zaif bulmuşlardır. Onun, üzerinde ulemânın söz- 
leri çoktur. Bunları Beyhaki “Es-Sünenü'l-Kübrâ” adlı eserinde uzun 
uzadıya saymıştır. 

Hadis-i Şerif, nikâhda velinin nazar-ı itibâre alınacağına, akdi kendi- 
sinin veya vekilinin yapması lâzım geldiğine delildir. Duhül vâki olursa 
mehir vermenin lüzümu; nikâhın bir rüknü bozulursa bâtıl olacağı; ve 
kezâ nikâhın bâtıl ve fâsid kısımlarına ayrılması da bu hadisin delâlet ettiği 
hükümler cümlesindendir. 

Veliler münâzaa ettiği zaman nikâh hakkı devlet reisine intikâl eder. 
Bazıları bu hakkın uzak veliye intikâl edeceğine kâildirler. Hadisimiz, 
velisi bulunmayan bir kadının velisinin devlet reisi olacağına da temas 
etmektedir. 

Taberâni'nin İbn-i Abbâs (r.a.)'den merfü olarak tahric „ettiği şu 
hadis dahi bunu te'yid ediyor: «4l as Y iy şiş KAMAN dy YI di Yo 


“Nikâh ancak veli ile sahih olur. Sultan da velisi ölem 
velisidir.” Bu hadisin râvileri arasında zaiflerden Haccâc b. Ertât var- 
sa da aynı hadisi Süfyân da “Câmi”inde tahric etmiş; ve yine o yol- 
dan Taberâni de “el-Evsat”ında onu hasen bir isnâdla İbn-i Abbâs'dan 
tahric eylemiştir. Lafzı şudur: eola şi g3 YI a Yo 
“Nikâh ancak mürşid bir veli yâhud sultân ile câiz olur.” 
Sultan'dan murâd: âdil olsun olmasın, hükümdardır. Bazıları: “Bundan 
murâd yalnız âdil olan hükümdardır; âdil olmayan hükümdar bu işe ehil 
değildir” demişlerdir. 


iz à his İZ Gİ AN özi ÉI (ATE 
e m :JU lss giz d 


1011/834 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
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Dul kadın, kendisinden emir alınmadıkça nikâh edilemez; 
Bâkire dahi kendisinden izin alınmadıkça nikâh edilemez; de- 
miş. Ashâb: Yâ Resülallâh, onun izni nasıl olacak? deyince: 

Susmasıdır; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, dul kadın nikâh edilirken kendisinden mutlaka emir al- 
mak lâzım geldiğine; akid için ondan emir alınmadıkça velisinin nikâhını 
kıyamayacağına delâlet ediyor. Bu emirden murâd: onun rızâsıdır. 

Bâkireden maksad: akil bâliğ olan kızdır. Onun hakkında emir değil de 
izin alma ta'birinin kullanılması, aralarında fark olduğunu göstermek için- 
dir. Dul kadınla mutlakâ müşâvere yapılacak; veli ondan akdi yapmak için 
sarâhaten söz alacaktır. Bâkire hakkında ise rızâ kâfidir. Bu da ya sözle 
yâhüd süküt etmekle tahakkuk eder. Onun hakkında susmanın rızâ yerine 
geçmesi utandığındandır. Burada utanmak söz yerine kabül edilmiştir. Nite- 
kim Şeyhayn'in müttefikan tahric ettikleri H. Âişe hadisinde tasrih edilmiş- 
tir. Hz. Âişe hadisi şudur: «li. > Gló İĞ ELİ SİN ó Al İş) 6 İĞ» 
Âişe: Yâ Resülallâh, şüphesiz ki bâkire utanır; demiş; Peygam- 
ber (s.a.v.): Onun rızâsı süküttur; buyurmuşlardır.” Lâkin İbn-i 
Münzir: “Sükütunun rızâ olduğunu bilmek müstehâbdır” demiştir. 

Bazılarına göre bâkireye üç defa: “Razı isen sus; değilsen konuş” de- 
nilir. Konuşmaz fakat ağlarsa mes'ele yine ihtilâflıdır. Bâzılarına göre ağ- 
layarak susmak rızâ sayılmaz. Hanefilerle diğer bazı ulemâya göre ağ- 
lamanın bu işten imtinâ husüsunda bir te'siri yoktur. O da rızâdır; yalnız 
bağırıp çağırır ve razı olmadığına alâmetler gösterirse o zaman rızâ sayıl- 
maz. Bir takımları: “gözyaşına bakılır, sıcak ise razı olmadığına; soğuk ise 
rızasına delâlet eder” demişlerse de buna itibâr yoktur. 

Hadis, baba olsun başkası olsun bütün velilere âmm ve şâmildir ve bâliğ 
olan bâkireden behemehâl izin isteneceğine delâlet eder. Hanefilerle 
diğer bâzı ulemânın mezhebi de budur. Delilleri bu hadis ile Müslim'in 
tahric ettiği: “Bakireden babası izin ister: yi Göl“ Çal kai 
hadisidir. Bu husüsda sözün devâmı aşağıdaki hadistedir. 


JÉ as giz a do il 5İ ys vw! Y3 =- (ATelVeYY) 

AI p ig İZ gip yi İl Gs ie Gei l L” 

Lİ) 5315 gi ala5 riens iŞ sal Nü hal 
O İİ 423 


230 


1012/835 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Dul kadın kendi nefsi hakkında tasarrufa velisinden daha 
haklıdır, bâkireden ise müsâade istenir. Onun izni sükütudur; 
buyurmuşlardır.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Bir rivâyette: 
“Dul kadınla beraber veliye iş yoktur; fakat yetimeden emir alı- 
nir” buyurulmuştur. Bunu Ebü Dâvud ile Nesai rivâyet etmişlerdir. İbn-i 
Hibbân ise sahihlemiştir. 

Dul kadının kendi nefsine daha haklı olmasından maksad onun rızâsı 
olduğunu yukarıda gördük. “Dul kadınla beraber veliye iş yoktur” demek: 
râzı olmazsa veli bir şey yapamaz; demektir. 

Şer'-i Şerifde, yetime: babası olmayan küçük kızdır. Bu hadis; “Kü- 
çük kızı babasından başka kimse evlendiremez” diyen İmâm Şâfit'nin 
delilidir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) “yetimeden emir alınır” buyurmuş- 
tur. İzin almak ise ancak bülüğa erdikten sonra olur. Küçük bir kızdan izin 
istemekde bir fayda yoktur. 

Hanefiler ise küçük kızı bütün velilerin tezvic edebileceğine kâildirler. 
Delilleri: « ij 5! la YAD ¿i= öl; » “Eğer yetimler hakkında 
adâlet gösteremeyeceğinizden korkarsanız”* âyet-i kerimesidir. 
Mezkür âyetin sebebi nüzülü: Velinin taht-ı terbiyesinde bir yetime bulu- 
nur da veli onunla evlenmeğe razı değilken malına göz dikerek malı için 
evlenirse bir daha bunu yapmamasını tenbih içindir. Hanefiler'e göre 
böyle küçükken uzak veliler tarafından nikâh edilen kıza bülüğa erdikte 
muhayyerlik vardır. Yalnız İmâm Ebü Yüsuf'a göre kızı tezvic eden ba- 
badan başkası da olsa muhayyerlik yoktur. 
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1013/836 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 
Kadın kadını evlendiremez; kadın kendini de evlendiremez; 


buyurdular.” 
Bu hadisi İbn-i Mâce ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. Râvileri sikadır. 


“Süre-i Nisâ, âyet: 3. 
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Hadis-i Şerif, kadının kendini ve başkalarını nikâh etme bâbında veli veya 
vekil olmağa hakkı bulunmadığına delildir. Cumhürun mezhebi de budur. 

Ebü Hanife'ye göre âkil bâliğ olan bir kadın kendini tezvic edebildiği gibi 
küçük kızını tezvic için veli ve başkasına vekil dahi olur. Yalnız kendisi küf- 
vüne varmamışsa velilerine itirâz hakkı vardır. İmâm Mâlik'in şeref sâhibi 
kadını velisi, diğerlerini ise kendisi evlendirir” dediğini yukarıda gördük. 

Cumhüru ulemâ bu hadisle ve: « iyali SAS Öl SA las Yü» 
“Onları kocalarına varmaktan men etmeyin” âyet-i kerimesi ile 
istidlâl ederler. İmâm Şâfii: “Veliyi nazar-ı itibâre alma husüsunda en 
sarih âyet budur; yoksa kocanın mâni olmasının bir mânâsı yoktur” diyor. 

Bu âyetin sebeb-i nüzülü şudur: Ma'kil b. Yesâr kız kardeşini evlen- 
dirmişti. Kocası onu ric'i bir talâkla*5 boşadı; ve iddeti geçinceye kadar ka- 
dının semtine uğramadı. Sonra ona dönmek istedi Hz. Ma'kil kız karde- 
şini ona tezvic etmeyeceğine yemin etti. İşte bu âyet bu münâsebetle nâzil 
oldu. Bunu Buhâri rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud: “Ben de yeminimden 
dolayı keffâret verdim ve kız kardeşimi onunla evlendirdim” 
cümlesini ziyâde etmiştir. 

Şâfit diyor ki: “Eğer kadına kendini evlendirmek hakkı olsaydı kardeşi 
râzı olmadığından dolayı tekdir edilmez; âyet de kadının kendini tezvic 
edebileceğini beyân için nâzil olurdu.” Maamâfih Râzi'ye göre âyetteki 
(muhâtablar) zamiri kocalara aittir. Hattâ “Nihâyetü'l-Müctehid” nâm 
eserde şöyle deniliyor: “Bu âyette velilerin mâni olmaktan nehyedilme- 
lerinden başka bir şey yoktur. Bundan akdin sahih olması için onların 
izinlerinin şart oluşu ne hakikaten ne de mecâzen anlaşılamaz. Bilâkis 
zıddı anlaşılır ki, o da velilerin velilik yaptıkları kimseyi icbâr edemeye- 
cekleridir. “Bu izâhât San âni tarafından çeşitli itirâzlarla karşılanmıştır. 
Biz onlardan sarf-ı nazar ediyoruz. Yalnız İbni’l-Kayyim’in bu bâbdaki 
mütâlaasını kaydetmeden geçemiyeceğiz. İbn-i'-Kayyim şöyle diyor: 
“Bâkire, âkil, bâliğ, reşid bir kızın babası onun mülkünde ekal bir tasar- 
rufta bulunamaz; ancak rızâsı olursa başka. Şu halde nasıl olur da onu 
câriyeleştirerek bud'unu onun rızâsı olmadan elinden alır ve kendi diledi- 
ğine verebilir? Kadın bu husüsda insanların en mükrehi (zorlananı) olur. 
Ma'lümdur ki kadının bütün malını rızâsı olmayarak elinden almak onun 
için istemediğine vermekten daha ehvendir. Bunun mücebi: Bikr-i bâliğa 


* Süre-i Bakara, âyet: 232. 
* Ric'i talâk: Kadının şer'an beklediği iddet içinde kocasının karısına dönebildiği 
boşamadır. 
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nikâha icbâr edilememektir. Cumhüru selefin kavli ve Ebü Hanife'nin 
ve bir rivâyette İmâm Ahmed'in mezhebi budur. Bizim ihtiyâr ettiğimiz 
kavil de budur.” 
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1014/837 “Nâfi'den o da İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan 
işitmek süreti ile rivâyet edilmiştir. İbn-i Ömer demiştir ki: 

Resülullâh (s.a.v.) trampadan nehyetti.” 

Trampa: Bir adamın kızını birine, onun da kızını kendisine vermek 
şartı ile vermesi ve aralarında mehir bulunmamasıdır. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Diğer bir vecihden Buhâri ile Müs- 
lim, şigârın tefsirini Nâfi‘ tarafından yapıldığına ittifâk etmişlerdir. 
İmâm Şâfit'nin: “Bu tefsir Peygamber (s.a.v.)'den midir; yoksa İbn-i 
Ömer'den veya Nâfi'den yâhüd Mâlik'den midir; bilmiyorum” dediğini 
Beyhaki “el-Ma'rife” de hikâye etmiştir. 

Hatib: Bu tefsir, Peygamber (s.a.v.)'in sözü değil, Mâlik'in sözü- 
dür, onu merfü' metne eklemiştir; bunu İbn-i Mehdi beyân etti” diyor. 
Dâre Kutni'nin Hâlid b. Muhalled tarikiyle İmâm Mâlik'den tahric et- 
tiği şu rivâyet de tefsirin Mâlik'in sözü olduğuna delâlet ediyor. Hâlid: 
“Mâlik'in: şigâr bir adamın kızını.. ilah; dediğini işittim” demiştir. 

Buhâri'ye gelince: O bu tefsirin Nâfi‘ tarafından yapıldığını “Kitâbü” 
Hiyel”de tasrih etmiştir. Kurtubi diyor ki: “Şigâr'ı bu süretle tefsir etmek 
sahih ve lisân ulemâsının dediklerine uygundur. Eğer bu haber merfü ise 
maksad hâsıl oldu demektir. Sahâbe'nin sözü ise yine makbüldür. Çün- 
kü sahâbi kendi sözünü daha iyi bilir ve anlar.” 

Böylece “trampa nikâhı'nın memnü olduğu anlaşılmıştır. Ancak 
fukahâ onun hükmü husüsunda ihtilâf etmişlerdir. 

İmâm Şâfit ile Mâlik'e göre bu nikâh bâtıldır. Çünkü ondan nehiy 
vârid olmuştur; nehiy bâtıl olmayı icâbeder. 

Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre, nikâh sahih, şartlar bâtıldır. 
Kadınların her birine mehr-i misil verilir. 
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1015/838 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre, bâkire bir kız, Peygamber (s.a.v.)'e gelerek; kendi- 
si istemediği halde babasının tezvic ettiğini anlatmış; Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem de onu muhayyer bırakmıştır.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. 
Hadis mürsel olmakla illetlendirilmiştir. Maamâfih bu hadis mevsül olarak 
da rivâyet edilmiştir. Bir hadisin mevsül ve mürsel olduğunda ihtilâf edilir- 
se, mevsül olması kabül edilir. Musannıf: “Bu hadise ta'n etmenin mânâsı 
yoktur; çünkü onun birbirini takviye eden tarikleri vardır” diyor. 

Hadis-i Şerif, yukarıdaki müttefekun aleyh Ebü Hüreyre hadisi 
ile aynı mânâdadır ve her ikisi de babanın bâkire kızını nikâha mecbür 
edemeyeceğine delâlet eder. Baba icbâr edemeyince bittabi diğer veli- 
ler evleviyyetle icbâr edemezler. Hanefiler'le diğer bir takım ulemânın 
mezhebi budur. Onlar Müslim'in rivâyet ettiği: ula islik İz » 
“Bâkireden babası izin ister” hadisi ile istidlâl ederler. Vakıa Beyhaki: 
“Bu hadisdeki: (baba) kaydı mahfüz değildir” demişse de musannıf: “adlin 
yaptığı ziyâde makbüldür.” diyerek onu reddetmiştir. 

İmâm Ahmed ile Şâfii ve başkalarına göre bâliğa bir kızı babası 
nikâha mecbür edebilir. Bunların delilleri yukarıda geçti. Beyhaki, İmâm 
Şafit'nin sözünü takviye için: İbn-i Abbâs'ın bu hadisi babasının kızı 
küfvüne vermediğine hamlolunur” demiş. Musannıf da: “Mu'temed olan 
Beyhaki'nin cevâbıdır; çünkü bu muayyen bir vak'adır, binâenaleyh 
onunla umümi hüküm sâbit olamaz” mütâlaasında bulunmuştur. Lâkin 
İmâm Nesâi, Hz. Âişe (r.anhâ)'den şu hadisi rivâyet eder: 
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“Genç bir kız Âişe nin yanına girdi ve: 

Babam beni istemediğim halde kardeşinin oğluna verdi. Be- 
nimle onun itibârsızlığını kaldıracak; dedi. Âişe: 
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Peygamber (s.a.v.) gelinceye kadar otur; dedi. Müteâkiben 
Resülullâh (s.a.v.) geldi ve kız ona (vak'ayı) anlattı. Bunun üze- 
rine Peygamber (s.a.v.) babasına haber gönderdi, ve onu çağır- 
dı; da emri kıza bıraktı. Kız: 

Yâ Resülallâh, babamın yaptığına razı oldum; lâkin ben ba- 
balara bu işte hiç bir rol olmadığını kadınlara öğretmek iste- 
dim; dedi.” Zâhir-i hadisden bunun kız olduğu anlaşılıyor. Bu hadis: 
“Baba bâkire kızını icbâr edebilir” sözünü sarâhaten reddediyor. İbn-i 
Abbâs /r.a.) hadisindeki kızla bunun aynı kız olması muhtemeldir. 

Hadisteki (kadınlar) sözü dul ve bâkirelere âmm ve şâmildir. Bu sözü 
o kız Peygamber (s.a.v.)'in yanında söylemiş; o da hükmü ikrâr buyur- 
muştur. Babalardan emrin nefyedilmesinden murâd: onların zorla kızları- 
nı tezvicleri mes'elesidir. 
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1016/839 “Hasen'den” o da Semüra eki anh'den 
o da Peygamber sallalahü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak 
rivâyet olunmuştur ki; Peygamber (s.a.v.): 

Hangi kadını iki dâne veli evlendirir ise bu kadın o 
dâmadlardan birincisinindir; buyurmuştur.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu ha- 
sen bulmuştur. Hasen'in Semüra'dan işittiği ihtilâflıdır. Bu hadisi İmâm 
Şâfii, Ahmed ve Nesâi, Katâde tariki ile Hasen'den o da Ukbetü'bnü 
Âmir'den rivâyet etmişlerdir. Tirmizi “Hasen'in Semüra'dan rivâyet 
etmiş olması daha doğrudur” diyor. İbnü’l-Medînî: “Hasen, Ukbe'den 
bir şey işitmemiştir; demiştir. 

Hadis-i Şerif, bir kadını iki velisi ayrı ayrı iki adama tezvic ederse 
kadının ilk nikâhlandığı erkeğe âid olduğuna delildir. Hattâ bu bâbda ikinci 
nikâhlının onunla zifâf olmasının bile bir te'siri yoktur. Eğer hakikat-i hali 


“Hasen (r.a.): Ebü Said el-Hasen b. Ebi'-Hasen, Hz. Zeyd b. Sâbit'in mevlâsıdır. 
Hz. Ömer (r.a.)'in hilâfetinin son iki yılında Medine'de doğmuştur. Hz. Osman 
(r.a.)'in şehâdetinden sonra Basra'ya gitmiştir. Hz. Ali (r.a.)'ı Medine'de gördüğünü 
söylerler. Onunla Basra'da görüştüğü rivâyeti doğru değildir. Hasen (r.a.) zamanının 
ilim, zühd ve takvâ itibâriyle imâmı idi. 110 senesi Receb'inde vefât etmiştir. 
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bilerek cimâ ederse bilicmâ zinâ etmiş olur. Bilmeden cimâ etmesi de 
hükmen öyle ise de bilmediği için kendisine hadd vurulmaz. Eğer iki akid 
bir zamanda vâki olmuş ise ikisi de bâtıl olurlar. Hangisinin evvel nikâh 
ettiği unutulursa yine ikisinin de nikâhları bâtıl olur. Ancak kadın ikrâr 
eder veya erkeklerden biri onun rızâsı ile cimâ ederse o vakit muteber 
olur. Çünkü bu akdin önceliğini ikrârdır. 
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1017/840 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sa/lalahü aleyhi vesellem: 

Hangi köle mevlâlarının yâhüd sâhibinin izni olmadan evle- 
nirse o zânidir; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir; 
Tirmizi ve kezâ İbn-i Hibbân onu sahihlemişlerdir. İbn-i Hibbân onu 
İbn-i Ömer'den mevküfen rivâyet etmiştir. 

Bu hadise göre İbn-i Ömer (r.a.)'ın bir kölesi onun izni olmadan ev- 
lenmiş; İbn-i Ömer derhal aralarını ayırmış; akdi ibtâl etmiş; köleye de 
hadd vurdurmuştur. 

Hadis-i Şerif, sâhibinin izni olmaksızın kölenin nikâhlanmasının bâtıl 
olduğuna, hükmünün zinâ sayılacağına delildir. Cumhürun mezhebi bu- 
dur. Ancak hükmünü bilmezse hadd vurulmaz. 

Dâvudu Zâhiri'ye göre bu nikâh sahihdir. Çünkü ona göre nikâh sâir 
farz-ı ayınlar gibi bir farz-ı ayındır; bineânaleyh sâhibinin iznine muhtaç 
değildir. 

Bazılarına göre akid bâtıldır; fakat buna zinâ hükmü verilmez; hattâ 
haram olduğunu bilse dahi bir şey icâb etmez. Çünkü akid bir şüphedir. 
Hadler ise şüphe ile mündefi olur, yani vurulmazlar. Acaba sâhibi izin ve- 
rirse yaptığı akid nâfiz olur mu? İmâm Şâfit ile bazı ulemâya göre olmaz; 
zirâ Peygamber (s.a.v.) ona zâni demiştir. 

İmâm Şâfii'ye cevaben: “Bundan murâd müsâade almadığı zaman- 
dır” denilmişse de Şâfii mevküf akde kâil değildir. 

(Âhir) zinâ eden demek ise de burada ondan murâd zâni gibi demektir. 
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1018/841 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kadınla halası ve bir kadınla teyzesi bir nikâh 
altında toplanamaz; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis her ne kadar muzâri meçhül sigası ile de vârid olsa mânen 
nehiydir. Nitekim sahih rivâyetlerden birinde: “Peygamber (s.a.v.) 
nehyetti” denilmiştir. 

Hadis-i Şerif, mezkür kadınların bir nikâh altında toplanmasının harâm 
olduğuna delildir. Bu bâbda bütün ulemâ müttefiktirler. İmâm Şâfit: 
“Mezkür kadınların bir nikâh altında toplanmaları harâmdır. Kendileri 
ile görüştüğüm fetvâ imâmlarının kavli budur; bu bâbda aralarında hılâf 
yoktur” demiştir. Tirmizi de buna yakın bir şey söylemiştir. 

İbnü'l-Münzir: “Bugün bunun memnü olması husüsunda ihtilâf 
bilmiyorum; yalnız Hâriciler'den bir fırka câiz görmüşlerdir” diyor. İbn-i 
Abdilberr, İbn-i Hazm, Kurtubi ve Nevevi icmâ nakletmişlerdir. 

Şüphesiz ki bu hadis: 413 4); k 9 j-i; “Bunlardan geri kalanlar 
size helâl kılındı” âyet-i kerimesinin umümunu tahsis etmiştir. 


d İyi) JE JG EE İS AM ya) OLE EZ — (ASTİN 414) 
dil, da a la Si YG p elli Y adag ale ll 
“als Sasi YO S 35g Lha Ya 

1019/842 “Osmân radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İhramlı hacı ne nikâh eder ne de nikâh olunur; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'in Osman'dan bir rivâyetinde “Dünürlük yapamaz” denil- 
miştir. İbn-i Hibbân “Ona dünürlük de yapılamaz” cümlesini ziyâde 
etmiştir. 

Bu hadis hacc bahsinde geçmişti. Orada zikredilmeyen tarafı: “ona 
dünürlük de yapılamaz” cümlesidir. Bundan murâd: Velisi bulunduğu ka- 
dını ondan kimse istemesin; demektir. 

97 Süre-i Nisâ, âyet, 23. 
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g! 23. JG Ez â 2) cd İS ORAYANI Y) 
çi a ME PE PA S üye ay l dr İz 
“İM As EZ gz ele dl a İİ iz À 


1020/843 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem 
Meymüne ile ihramlı iken evlendi.” Hadis müttefekun aleyhdır. 

Müslim'in bizzat Meymüne'den rivâyet edilen hadisinde: Peygam- 
ber (s.a.v.)'in onunla ihrâmlı değil iken evlendiği, ifâde olunmaktadır. 

Bu hadisde İbn-i Abbâs (r.a.) başkalarına muhâlefet ettiği için ulemâ 
onun üzerinde pek çok söz etmişlerdir. 

İbn-i Abdilberr şöyle diyor: “Bu hüküm husüsunda eserler muhteliftir; 
lâkin ihrâmsızken evlendiği rivâyeti çeşitli yollarla gelmiştir. İbn-i Abbâs 
hadisinin de isnâdı sahihdir. Şu var ki bir kişiye vehim isnâdı, bir cemâate 
isnâd etmekten ehvendir. İki haberin halleri en azından birbirine muâraza 
etmektir. Bu takdirde her ikisinden başka bir delil aranır. İhrâmlının 
nikâh edilmesinin memnü olması husüsundaki Osman hadisi sahihdir, 
binâenaleyh mu temed olan odur”. 

Esrem şöyle diyor: “Ahmed'e dedim ki: Ey Ebü Sevr, İbn-i Abbâs 
hadisi ne sebep ile reddediliyor? (yani sahih olmakla beraber niçin kabül 
edilmiyor?) diyor; cevâbı şu oldu: Allâh müsteân, İbn-i Müseyyeb: İbn-i 
Abbâs vehmetti; demektedir. Meymüne de; Beni ihrâmda değil 
iken aldı; diyor.” Hz. Meymüne hadisini Osmân f(r.a.) hadisi te'yid et- 
miştir. Bu hâl karşısında İbn-i Abbâs hadisi te'vil edilmiş ve: “(muhrim) 
sözünden murâd: Harem-i şerife giren, yâhud haram aylarda bulunandır” 
denilmiştir. İbn-i Hibbân “Sahih ”inde buna cezmetmiştir. Hanefiler'e 
göre ihrâmlı bir kimse nikâh edebilir. Yalnız cimâ edemez. 


EMA ei JE :J6 p yi ük DES = (Att Yeri) 


ali zaza" ze a İSEM öl bal Gel dj” áls 

1022/844 “Ukbetü'bnü Âmir radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülüllâh (s.a. v.): 

Şüphesiz ki şartların en ziyâde ifâsı gerekeni, kendisi ile 
fercleri istihlâl ettiğiniz şarttır; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 
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Yani en ziyâde yerine getirilmeye çalışılacak şart nikâhın şartlarıdır. 
Çünkü nikâh ihtiyât isteyen şeylerdendir; o sıkı tutulmalıdır. 

Hadis-i Şerif, nikâh akdedilirken zikredilen şartları yapmak icâbettiğine 
delildir. Bunların eşya yâhüd para olmaları hüküm itibâriyle hep birdir. 
Zirâ kadından istifâde, ona müteallik ve onun razı olacağı şeylerle olur. 
Bu meselede ulemânın çeşitli kavilleri vardır. 

Hattâbi diyor ki, nikâhın şartları husüsunda da ihtilâf edilmiştir. Bu 
şartların bazısını ffà etmek bilittifâk vâcibtir. Teâlâ hazretleri'nin iyilikle 
geçinmek yâhud iyilikle salıvermek husüsundaki emri bunlardandır. Ba- 
zıları hadisi bu mânâya almışlardır. Şartların bazısını bilittifâk fà etmek 
lâzım değildir. Kadının kız kardeşini boşamak gibi. Zirâ bundan nehiy 
vârid olmuştur. Bazıları da ihtilâflıdır. Üzerine evlenmemek; câriye satın 
almamak, evinden erkeğin evine nakletmemek gibi. Nikâhı akdedenin 
mehirden ayrı olarak kendisine şart kıldığı şeylere gelince: Bazılarına göre 
bunlar mutlak sürette kadınındır. Diğer bazılarına göre velilerden yalnız 
babaya mahsüstur. İmâm Mâlik'e göre akid esnasında yapılmışsa mehir, 
akid hâricinde ise hibe edilen kimseye âittir. Mâlik'in delili: Nesâi'nin 
Amr b. Şuayb'den merfüan tahric ettiği şu hadisdir: 

Mar İs 0S ŞİŞİ gi Çİ ie Ja öle ji şe jl ğe e ESA Ril Dİ 


Gazzİ Şİ EN İzel öl; ihti al ği İİ 
“Hangi kadın nikâh ismetinden önce bir mehir veya bağış 
yâhüd cihaz karşılığında nikâh edilirse o şey onundur. İsmet-i 
Nikâh'dan sonra ki ise kime verileceği şart koşulmuşsa onun- 
dur. Bir adamın, mukâbilinde ikrâm edilmeğe en lâyık olduğu 
kimse kızı veya kız kardeşidir.” Böyle bir hadisi Tirmizi de Ürve 
tariki ile Hz. Âişe'den tahric etmiştir. Tirmizi: “Sahâbeden bazı ehl-i 
ilim zevât da bununla amel etmişlerdir. Bunlardan biri Ömer'dir.” de- 
miştir. Ömer (r.a.): “Bir adam kadını evinden çıkarmamak şartı 
ile aldı ise, bu şarta riâyet, kendisine lâzım olur” demiştir. İmâm 
Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve diğer bazı ulemânın mezhebi budur. Ancak 
bunun Şâfii'den naklini garib görüyorlar. Şâfiiler'den ma'rüf olan; şart 
denilince nikâha münâfi olmayan bilâkis nikâhın muktezâsı olan şeylerin 
kastedilmesidir. İyi geçinme, nafaka, elbise vesâire gibi, kadın tarafından 
koşulan şartlarla erkek tarafından ileri sürülen izinsiz dışarıya çıkmama, 
erkeğin malından sarfiyâtta bulunmama gibi şartlar bu cümledendir. 
Tirmizi şöyle diyor: “Ali (r.a.): Allâh'ın şartı kadının şartını geçti; 
demiştir.” O halde hadisteki şartlardan murâd: yasak olmayan şartlardır.” 
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MS TP risih dü gi o yiz öğ — (atoh 


çek olg VE İİ İİİ İN pl ps çiz GİZA 

1023/845 “Selemetü'bnü'i-Ekva' râdıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem, 
Evtâs yılında Müt'a için üç gün ruhsat verdi; sonra ondan neh- 
yetti.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Nikâh-ı Müt'a: Bir adamın bir kadına: “kendini bana şu kadar para- 
ya şu kadar müddet için temti' et” diyerek yaptığı nikâhdır. 

Nikâh-ı Muvakkat: İki şâhid huzurunda bir kadını ma'lüm bir müd- 
det için nikâh etmektir. Müt'a ile nikâh-ı muvakkat arasında fark lafzi 
gibi görünüyor. Bununla beraber nikâh-ı muvakkatte şâhid bulundur- 
mak ve müddetin muayyen olması şarttır. Müt'ada bunlar şart değildir. 
Hanefiler'den Kemâl b. Hümâm bunların arasında fark görmüyor. 

Müt'a ile nikâh-ı muvakkatin ikisi de bâtıldır. Yalnız İmâm Mâlik'e göre 
müt'a'nın câiz olduğu rivâyet edilir ise de bunun yanlış olduğunu Kemâl 
b. Hümâm “Fethü”l-Kadir”de beyân etmiştir. Hanefiler'den İmâm 
Züfer'e göre nikâh-ı muvakkat'da akid sahih, yalnız vakit şartı fâsiddir. 
Nikâh, fâsid şartlarla bâtıl olmaz, binâenaleyh asl-ı nikâh sahihdir. 

Bu hadis müt'a'nın bir müddet ruhsat verildikten sonra ebediyyen 
neshedildiğini ifâde ediyor. Cumhüru selef ve halefin mezhebi de budur. 
Müt'aya altı yerde ruhsat verilmiş; sonra tekrar neshedilmiştir: Bu yerler: 
Hayber vak'ası, umre-i kazâ, Mekke'nin Fethi, Evtâs gazâsı, Tebük 
gazâsı, Haccetü'l-Vedâ'dır. Yalnız bunların bazısının sübütu ihtilâflıdır. 
Nevevi diyor ki: “Doğrusu Müt'anın harâm ve mübâh kılınması iki defa 
olmuştur. Hayber vak'asından önce mübâh idi; sonra orada harâm 
kılındı. Bilahare Fetih yılında -ki o yıl aynı zamanda Evtâs yılıdır- mübâh 
kılındı; sonra ebedi olarak harâm edildi.” 

Ulemâ-i ümmetin ekserisi bu tahrime kâil olmuşlardır. Sahâbe-i 
Kirâm'dan bazılarının ruhsatın bâki olduğuna kâil oldukları İbn-i Abbâs 
hazretlerinin de bunlar arasında bulunduğu rivâyet olunmuşsa da bunlar 
sonradan dönmüş ve hükmün neshine kâil olmuşlardır. 

İbn-i Abbâs hazretleri'nin müt'aya seferlerde zarüret halinde ruhsat 
verdiği Hâzimi'nin tahric ettiği Said b Cübeyr hadisinden anlaşılıyor. 
Bu hadise göre İbn-i Abbâs /r.a.): 

« öt Y İY is Şİ çil) KaG Yj az ii lig âdil OLE » 

“Sübhânellâh! Ben böyle fetvâ vermedim. Müt'a ancak lâşe, 
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kan ve domuz eti gibi bir şeydir; o muztar kalana helâl olur” 
demiştir. 

Tirmizi'nin rivâyet ettiği bir hadise göre: nyki ¿Ku u ili Er YI 5) 
“Ancak zevceleri ile câriyeleri müstesnâ...” âyet-i me si nâzil 
olunca İbn-i Abbâs: Göl ği Gale ei Js 3) 
“Öyle ise bunların ikisinden mâadâ her ferc haramdır” demiştir. 

Buhâri: “Ali (r.a.) Peygamber (s.a.v.)'den rivâyeten müt'anın 
mensüh olduğunu beyân etti” diyor. İbn-i Mâce sahih bir isnâdla Hz. 
Ömer (r.a.)'ın “Hutbe okurken: Gerçekten Resülullâh (s.a.v.) 
bize müt'a için üç gün izin verdi; sonra onu harâm kıldı. Vallâhi 
muhsan olduğu halde müt'a yapan bir kimse duyarsam onu taş- 
larla recmederim.” dediğini tahric etmiştir. İbn-i Ömer (r.a.) dahi: 
“Bizi Resülullâh (s.a.v.) nehyeti. Zinâ edecek de değiliz” demiş- 
tir. Bu rivâyetin isnâdı kavidir. 

Hâsılı müt'anın ebediyyen neshedildiğine icmâ-ı sahâbe vardır. Hâl 
böyle olunca: “onun mübâh olduğu kat'i, neshi zannidir” demek insâfsızlık 
olur. Hattâ “Nihâyetü'! - Müctehid”de müt'anın harâm kılındığını bildi- 
ren haberlerin mütevâtir olduğu beyan ediliyor; yalnız: “ne zaman harâm 
kılındığı ihtilâflıdır” deniliyor. 


dl Bk JE as İİ Â çe) gl 3 = aD 


ale ği EEE EİN yö çiz giz dl o 
1024/846 “Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. Demiş- 
tir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem müt'adan Hayber yı- 
lında nehyetti.” 
Hadis müttefekun aleyhdir. Bu hadisin Buhâri'de lafzı şöyledir: 
GE ağ YI ASI É 5 Bill LÉ ë el s ade l a gl l» 
“Peygamber (s.a.v.) müt'a ile ehli eşekler(in etini yemek)den 
Hayber zamanında men etti.” Bazıları bunu “Huneyn senesi” diye 
rivâyet etmişse de bu bir vehimdir. Nitekim vehim olduğuna Nesâi ile Dâre 
Kutni tenbihde bulunmuşlardır. 


ME ve ir GE àl Ao İl) Ol MAŞ ÇAtVİ evo) 
o3 Gİ Yp aze AZ e öl ARİN Sİ göz Li 


8 Süre-i Mü'minün, âyet: 6. 
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1025/847 “(Yine) Ali (r.a.)'den rivâyet olunduğuna göre, 
Resülullâh (s.a.v.) kadınların müt'asından ve ehli eşekleri ye- 
mekten Hayber günü nehyetmiştir”. 

Bu hadisi Ebü Dâvud müstesna Yediler tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, Hayber vak'asının cereyân ettiği gün hem müt'anın 
hem de ehli eşeklerin yenmesinin haram kılındığına delâlet ediyor. 


İN İy25 öl az Al z si 2 AS gi ge LEZ (AEAN Y) 


pail ğa GEMİ Sİ Ei LES öleli İZ 
KY AARET 
azla ii ELİ 5315 İğ gl AE Aİ tie e ye < Tea 


b> KE PA 


1026/848 “Rebi' b. Sebüra'dan o da babası radıyallâhü 
anh'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre; Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Ben size kadınlardan istifâde husüsunda izin vermiştim. Ar- 
tık muhakkak Allâh, bu işi kıyâmet gününe kadar harâm kılmış- 
tır. Binâenaleyh kadın nâmına kimde bir şey varsa hemen ona 
yol versin. Hem onlara bir nesne verdi iseniz (geriye) bir şey 
almayınız; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi, Müslim, Ebü Dâvud, Nesâi, İbn-i Mâce, Ahmed ve 
İbn-i Hibbân tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, yukarıkiler gibi müt'anın ebedi olarak haram kılındığına 
delildir. Aynca o gün için istifâde mukâbilinde kadına bir şey verilmişse 
geriye ondan bir şey almaması emrolunuyor. Bu bâbda Müslim, Sebüra 
b. Ma'bed-i Cüheni'den şu hadisi tahric etmiştir: 


yi ge İZA di Ji y G Salk ZİL gele À e d Jat Ó ba İG » 
GİS) yerl İĞ 3 li, DİĞ ileri e Lİ ELBİ Gele Köyü ies İS 6 
GE el ehy dI Si bp i c BİLİ EES 3 geliy de 55H el 115, 03 
A Jaj ol ë s GÉ gaa Lİ, e 335, ES AA O E 
lil J S GÉ Al Leil ela ya Eh bile DG ja JÚ le gale çk 


“Sebüra demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) bize müt'a için izin 
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verdi. Bir adamla ben de Beni Âmir (kabilesin)den bir kadına 
gittik. Kadın makara gibi bir şey olup uzun boylu idi. Hemen 
kendimizi ona arz ettik. Bana: Ne vereceksin? dedi: Kaftanımı; 
dedim. Arkadaşım da: Kaftanımı; dedi. Arkadaşımın kaftanı be- 
nimkinden daha iyi idi; ama ben de arkadaşımdan genç idim. 
Kadın arkadaşımın kaftanına baktı mı onu beğeniyor; bana 
baktımı beni beğeniyordu. Nihâyet bana dönerek: 

Kaftanınla sen bana yetersin; dedi. Bunun üzerine onunla 
birlikte üç gün kaldım. Sonra Resülullâh (s.a.v.): 

Kimin yanında şu kendilerinden istifâde ettiği kadınlardan 
bir şey varsa hemen ona yol versin; buyurdular.” 

Müt'anın harâm olduğuna dâir icmâ-i ümmeti hazırlayan hâdiseyi 
Hz. Câbir (r.a.) şöyle anlatıyor: “Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte 
Tebük gazâsma çıktık. Akabe'nin Şam'a bakan tarafına vardı- 
ğımız zaman bir takım kadınlar geldi. Bunlarla müt'a yapmayı 
kararlaştırdık ve kadınları yüklerimize aldık. Derken Resülullâh 
(s.a.v.) geldi ve kadınlara bakarak: Bu kadınlar kim? dedi: 

Kendileri ile müt'a akdettiğimiz bir takım kadınlar yâ 
Resülallâh; dedik. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.) kızdı, 
hattâ yanakları kızardı, yüzü sarardı ve aramızda hutbe irâdına 
kalktı. Allâh'a hamd ü senâ etti; sonra müt'ayı nehyetti. Biz- 
de o gün erkek kadın hep vedâlaştık. Bir daha yapmadık ve 
ebediyyen yapmayız da.” İşte icmâ da bu süretle mün'akid olmuştur. 
Bazı Şia tâifeleri müt'anın bugün de câiz olduğunu söylerlerse de onların 
muhâlefeti Ehl-i Sünnetçe muteber değildir. 

AL Meri ek e e N 
Şia gi e a a Jaig Şimal ps dl, 
tezi YI ENİ ASİ gi Rta tii BI 552) 


1027/849 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh 'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem hulle yapa- 
na da kendisi için hulle yapılana da la'net etti.” 

Bu hadisi Ahmed, Nesâi ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiştir. 
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Bu bâbda Ali'den de hadis vardır. Onu Nesâi müstesna Dörtler 
tahric etmişlerdir. Ali (r.a.) hadisinin metni şudur: 

«áj Jii Jsi FA sia aló dl pe Ğİ » 

“Peygamber (s.a.v.) hulle yapana da kendisi için hulle yapı- 
lana da la'net etti.” 

İbn-i Mes'üd hadisini İbn-i”I-Kattân ve İbn-i Dakiki'l-id, Buhâri'nin 
şartı üzere sahihlemişlerdir. Tirmizi ise: “Hasen Sahih” demiştir. Ehl-i 
ilim Sahâbe-i Kirâm bu hadisle amel etmişlerdir. Ömer, Osmân 
ve Abdullah b. Ömer hazarâtı bunlar meyânındadır. Tâbiinden olan 
fukahânın mezhebi de budur. 

Hz. Ali hadisinin isnâdında Mücâhid vardır; bu zât zaifdir. Onun hadisini 
İbn-i Seken sahihlemiş; Tirmizi illetli saymıştır. Aynı hadisi İbn-i Mâce ile 
Hâkim, Ukbetü'bnü Âmir (r.a.)'den tahric etmişlerdir. Lafzı şudur: 

İĞ dag G LİLİ Şaki İL 38231 Yi salaş ez ii a dl İz) Jb 
Gal Pali Jiii a A Şİİ 3 

“Resülullâh (s.a.v.): Dikkat edin, size emâneten alınmış teke- 
yi haber vereyim mi? dedi. Ashâb: 

Hay hay, yâ Resülullâh; dediler. 

İşte o hullecidir. Allâh hulleciye de, kendisi için hulle yapıla- 
na dala'net etsin; buyurdular.” 

Hadisimiz hulle yaptırmanın harâm olduğuna delildir. Çünkü la'net 
ancak harâm olan bir şeyi irtikâb edene yapılır. Fakat Hanefiler'e göre 
hulle mekrühdur. 

Hulle: İslâm hukükuna göre hür bir kadın üç defa, câriye ise iki defa 
boşanırsa başka bir kocaya varmadıkça ilk kocası ile evlenemezler. Çün- 
kü şerfatin erkeğe verdiği boşayıp alma hakkı bitmiştir. İleride de gö- 
rüleceği vecihle bu hak hür kadına nisbetle üç, câriyeye nisbetle ikidir. 
Biânenaleyh bir adam hür karısını ister bir defada üç, isterse ayrı ayrı 
zamanlarda üç defa boşadı mı, artık o kadın başka kocaya varmadan 
onunla evlenemez. Başka kocaya varır da günün birinde ondan boşanır 
veya o kocası ölürse iddet denilen şer'i müddeti bekledikten sonra tekrar 
ilk kocasına nikâh edilebilir. İşte bu ikinci kocaya varma işine hulle derler. 

Muhallil: Helâl kılan demektir. Kadını ilk kocasına helâl kıldığı için 
ikinciye bu isim verilmiştir. Kadının ikinci kocasından ayrılıp kendisine 
dönmesini bekleyen birinci kocasına da muhallelün leh (kendisi için 
hulle yapılan) denilir. 
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Hulle: Şer'an asla şakası olmayan boşama işini tekrarlaya tekrarlaya 
âdetâ oyuncak haline getiren şımarık, düşüncesiz ve şaşkın erkeklere 
şeriat tarafından verilen bir ders-i ibrettir. Karısını bir defa değil iki defa 
boşadığı halde bile aile yuvası yıkmanın, çoluğunu çocuğunu anneli babalı 
öksüz etmenin ne demek olduğunu anlamayan gâfil kocaya yaraşan en 
güzel muâmele: Bir zamanlar gözünden kıskandığı karısını şimdi başka- 
larının harim-i ismetinde görmektir, işte hullenin hikmet-i meşrüiyeti de 
budur. Bu adam artık iki bahtın biri ile karşı karşıyadır. Ya karısı ölünceye 
kadar ikinci koca ile geçinir ve bu süretle ona karşıdan hasret, nedâmet 
ve kıskançlıkla baka baka geçirdiği hayat zehir olur gider; yâhüd tâlihi 
yine güler de günün birinde ikinci kocasından ayrılan karısı ile tekrar ev- 
lenmek fırsatını bulur. Fakat ne olursa olsun şımarık koca hak ettiği sille-i 
te'dibi yemiştir. 

Hullenin bu şekilde olanına şer'an söylenecek bir söz yoktur. Hadis-i 
Şerifde beyân buyurulan la'net böyleler için değildir. La'net, hullede de 
hileye başvuranlaradır. 

Hullenin hilesi: Üç talâkla boşanan kadını pazarlık ederek birisi ile 
evlendirmek ve bir akşam karı koca hayatı yaşadıktan sonra ertesi günü 
boşattırarak tekrar ilk kocasına vermektir. İşte bir Hadis-i Şerifde kiralık 
tekeye benzetilen mel'ün hulleci budur. 

Ulemâ hullenin daha başka hileli şekillerini sayarlar. Akid esnâsında: 
“Hulleyi yaptığın an nikâh sona erecek” şartını ileri sürmek de bunlardan 
biridir. Bunun nikâh-ı muvakkattan bir farkı yoktur. Fakat akid esnâsında 
hiç bir şart dermeyân edilmediği halde hulleci meseleyi bilir ve o kadınla 
cimâ ettikten sonra onu derhal boşarsa Hanefiler'e göre mekrüh sayılmaz. 


glas eledi İz àis dü diği 3 - (Aos f\ YA) 
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1029/850 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Kendisine dayak vurulmuş zâni ancak kendi gibisini nikâh 
edebilir; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir, Râvileri sika- 
dırlar. 

Hadis-i Şerif, namuslu bir kadının, zinâ ettiği sâbit olan bir erkekle 
evlenmesinin haram olduğuna delâlet ediyor ve: « is Şal Ae i i SETE 
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“Bu mü'minlere haram kılınmıştır”? âyet-i kerimesine muvâfık dü- 
şüyorsa da ulemânın ekserisi bunları te'vil ile mânâ: “Ancak kendi gibisini 
nikâh etmeğe rağbet gösterir” demektir; seklinde beyânda bulunmuşlar- 
dır. Fakat nusüs-ı şer'iyyenin zâhiri mânâlarından ayrılmayanlar bu te vili 
kabül etmiyorlar. Onlara göre zinâ eden bir erkek, ancak bir zâniye ile 
evlenebilir; namuslu bir kadını almak ona harâmdır. Zinâ eden kadın da 
onlarca aynı hükme tâbidir. 


lal eş Sie” EE g2) il LANE EŞ - (Ao İY Ye) 
i GE) s 4; JA ói Já alb é jes GE U 
EN JG i dé gas glé di İZ ài Jaig İLİ 


aa hi ala GE “İYİ Gİ u ekat ga ŞEYİ 


1030/851 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Bir adam karısını üç defa boşadı da, o kadını başka 
bir adam aldı; sonra onu cimâ etmeden boşadı. Bunun üzeri- 
ne kadını ilk kocası almak istedi. Derken mes'ele Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e soruldu: 

Hayır, ikinci kocası, onun balcağızından birincisinin tattığı 
gibi tatmadıkça olmaz; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadis-i Şerifdeki (balcağız) ta'biri cimâdan kinâyedir. Maamâfih 
murâdın ne olduğu yine ihtilâflıdır. Bazılarına göre maksad meninin in- 
mesidir. Hulle ancak bununla olur. Cumhüra göre ise erkeğin âletinden 
sünnet edilen miktarı kadının fercine girerse kâfidir. Ezheri: “Doğrusu 
balcağızın mânâsı: sünnet mahallinin kaybolması ile husüle gelen cimâ 
lezzetidir” diyor. Ebü Ubeyd: “Balcağız, cimâ lezzetidir. Araplar lezzetli 
bulduğu her şeye bal derler” demektedir. Hadis imamlarından bir cemâat 
Hz. Âişe (r.anhâ)'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: 


Ie ES Lİ çe yale a İİ) ŞAN İla Ele EIG iisi > 
ONA 3 Big eller iin LE bd iel, 
ŞE İİİ SİZİ, İN ar İİ JÚ âli İĞ EĞ, lo eğ Ol öde öl JG 

TORT- ER ERMA RAT Jú 


* Sûre-i Nür, âyet: 3. 
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“Âişefradıyallâhü anhâ) demiştir ki: Beni Kureyzalı Rifâa'nın 
karısı Peygamber (s.a.v.)'e gelerek: 

Ben Rifâa'nm karısı idim. Beni talâk-ı bâinle boşadı. Ben de 
ondan sonra Abdurrahman b. Zebir'le evlendim; ama onun erd 
kekliğini elbisenin saçağı gibi buldum; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Rifaa'ya dönmek mi istiyorsun? diye sordu: 

Evet, deyince: Resülullâh (s.a.v.): 

Hayır! Sen onun balcağızından, o da senin balcağızmdan tat- 
madıkça dönemezsin; buyurdular.” 

Said b. El-Müseyyeb hulle için: “Cimâ şart değil, akd-i sahih kâfidir” 
demiş ise de onun bu sözü ulemâ arasında derin bir aksülâmel uyandır- 
mış; kendisine çeşitli cevaplar verilmiştir. Hattâ bazıları: “Said bu hadisi 
duymamıştır” demişlerdir. Sadr-ı Şehid, Said b. el-Müseyyeb'in kavline 
işaret ederek: “Kim bu kavil ile fetvâ verirse Allâh'ın, Melek'lerin ve bütün 
insanların la'neti onun üzerine olsun” demiştir. Dâvudu Zâhiri ile Şiiler 
de bu meselede Said b. el-Müseyyeb ile beraberdirler. Usülü fıkıh ilminde 
bu hadisin hükmü etrafında Hanefiler'le Şâfiiler arasında ihtilâf vardır. 
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EİN SESİN DU 


KEFÂET ve MUHAYYERLİK BÂBI 
Kefâet: Müsâvât ve denklik demektir. Dinde kefâet muteberdir. 
Binâenaleyh müslüman bir kadının bir kâfirle evlenmesi icmâan harâmdır. 


di 2 di rR JÓ JE GI AE il yé ATi 
gi e la Bİ çi e” sz gi 
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1031/852 “İbn-i Od ni anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Araplar birbirlerinin küfvüdür; Mevâli de birbirlerinin küfvü- 
dür; ancak dokumacı veya kan alıcı olursa o başka; buyurdu- 
lar.” Bu hadisi Hâkim rivâyet etmiştir. 

İsnâdında, ismi söylenmeyen bir râvi vardır. Ebü Hatim hadisi münker 
saymıştır. Fakat Bezzâr münkatı bir senedle Hz. Muâz b. Cebel'den 
onun bir şâhidini rivâyet etmiştir. İbn-i Ebi Hâtim bu hadisi babasına 
sormuş: “Bu yalandır: aslı yoktur” cevâbını almıştır. Başka bir yerde de 
“batıldır” demiştir. İbn-i Abdilberr onu “et-Temhid” de rivâyet etmiş ve: 
“Dâre Kutni (el-Ilel)de onun için: sahih olmuyor; dedi” demiştir. Aynı 
hadisi Hişam b. Ubeyd rivâyet etmiş ve (kan alıcı) kelimesinden sonra 
“yâhüd tabak” ifâdesini ziyâde etmiş; bunun üzerine tabaklar toplanarak 
kendisini paylamak istemişlerdir. İbn-i Abdilberr: “Bu münkerdir: uydur- 
madır: onun birçok tarikleri vardır ama hepsi boştur” demiştir. 

Hadis, Arapların birbirlerine küfüv olduklarına, mevâlinin onlara küfüv 
olmadıklarına delildir. 

Mevâli: Mevlâ'nın cem'idir. Mevlâ yardımcı ve dost mânâlarına gelir. 
Arap olmayan müslümanlar İslâmiyet'e yardım ettikleri cihetle kendileri- 
ne mevâli denilmiştir. 

Kefâet mes'elesinde neye itibâr edileceği ulemâ arasında çok 
ihtilaflıdır. Hz. Ömer, İbn-i Mes'üd, İbn-i Sirin, Ömer b. Abdülaziz 
hazarâtı ile İmâm Mâlik ve diğer bir takım ulemâya göre muteber olan 
dindir. Bu zevâtın delilleri: GAS adil ile pai oj» 
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“Şüphesiz ki Allâh indinde sizin en kıymetliniz en ziyâde ehl-itakvâ 
olanınızdır” âyet-i kerimesi ile: «l Pia pi alize ç3l ME Hi AÉ » 
“İnsanların hepsi âdemoğludur. Adem ise topraktandır” Hadis-i 
Şerifidir. Bu mânâda bir hadisi İbn-i Sa'd, Hz. Ebü Hüreyre'den tahric 
etmiştir. Lafzı şudur: — «55394 Yj al ÇİZ 5 Y JAY hiii okei Şiş 
“İnsanlar tarağın dişleri gibidir. Kimsenin kimse üzerine bir üs- 
tünlüğü yoktur. Ancak takvâ ile olan müstesnâ”. Aynı hadisi İbn-i 
Lâl, İbn-i Sa'd hadisine yakın lafızlarla tahric etmiştir. Buhâri de bu kavle 
işâretle “Bâbü”l-Ekfâi fi'd-Din” nâmiyle bir bâb tahsis etmiştir. Fahr-i 
kâinât (s.a.v.) efendimizin: “Dindarını tercih et” buyurduğunu yukarıda 
görmüştük. Resülullâh (s.a.v.) Mekke'nin fethi günü bir hutbe irâd bu- 
yurmuş onda ez-cümle câhiliyyet devri âdetlerini, büyüklenmeyi soy sop 
ile iftihâr etmeyi itibârdan düşürerek, insanların ancak iki sınıf, yani ya 
mü'min, müttaki, Allâh indinde makbül yâhüd fâcir, şaki, Allâh indinde 
gayr-ı makbül olduklarını beyân buyurmuştur. 

Hâsılı soy sop ile iftihârın zemmi husüsunda birçok hadisler var- 
dır. Allâh indinde makbüliyetin ancak takva ile olacağını ifâde eden 
âyet-i kerime ve o mânâdaki hadislerle istidlâl ederek İmâm Mâlik ile 
Hanefiler'den Ebü Bekir Râzî ve Kerhi kefâeti nazar-ı itibâre almamış- 
lardır. Maamâfih diğer imâmlarca kefâet muteberdir ve bazı ictihâd fark- 
ları ile: Dinde, takvâda, san'atta, hürriyette, malda vesâirede aranır. Bu 
hak kadınındır. Binâenleyh aranacak şeyler erkekte aranacak; bu süretle 
onun kadına denk olup olmadığı anlaşılacaktır. 


ei ól gs J dl 2) er iz izbe 3 zi (A0Y)) YY) 
a lg“ Lİ SI G JG pios ake di iz 


1033/853 “Fâtıme binti Kays!” radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 


ewe 


edildiğine göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine: 
Üsâme'ye nikâh ol; buyurmuşlardır.” 


100 Süre-i Hucurat, âyet: 3. 

101 Fâtıme binti Kays (r.anhâ): Kureyş kabilesine mensübdur. Dahhâk b. Kays'ın 
kız kardeşidir. İlk muhâcirlerden olup güzel, fazilet ve kemâl sâhibi idi. Kocası Ebü Amr 
b. Hafs b. Muğire kendisini boşamış, iddetini bitirdikten sonra Peygamber (s.a.v.)'e 
gelerek, Muâviye b. Ebü Süfyân ile Ebü Cehim taraflarından istenildiğini söylemiştir. 
Peygamber (s.a.v.), Ebü Cehim'in sopasını omuzundan bırakmadığını, Muâviye'nin 
ise yoksul olduğunu söyleyerek, Üsâmetü'bnü Zeyd'e varmasını emir buyurmuştu. 
Onunla evlendi ve hayırlı bir hayat geçirdi. 
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Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Musannıfın bu hadisi, zaif olduğunu beyân ettiği İbn-i Ömer 
hadisinden sonra zikretmesi kefâet bâbında dinden başka bir şeyin nazar-ı 
itibâre alınmayacağına işâret içindir. Nitekim aşağıdaki hadisi de aynı 
maksada binâen irâd etmiştir. 


İN Lo İN O EE İREN 23 EZA el GES- etlere) 
US SES “ad ASİ ala i ASS A2 a Fa ajé 
A aa ig 3418 Çİ 3135 


1034/854 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ey Beni Beyâza, Ebü Hind'i evlendirin"? ona kız verin; buyur- 
muşlardır.” Ebü Hind haccâm idi. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Hâkim iyi bir senedle rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, kefâette soy ve sülâleye itibâr edilmeyeceğinin 
delillerindendir. Filhakika Hz. Bilâl /r.a.) Hâle binti Avf'la evlenmişti 
ki, bu kadın Hz. Abdurrahman b. Avf'ın kız kardeşi idi. Hz. Ömer 
(r.a.) dahi kızı Hafsa'yı Selmân-ı Fârisi (r.a.)'a verecek olmuştu. Sonra 
Hz. Hafsa Ümmehât-ı mü'mininden oldu. 


Aé ipy b” ESG GE a a) ASE LEŞ Aoo ro) 
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1035/855 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Berire âzâd olduğu vakit kocası(nda kalıp kalmamak) 
husüsunda muhayyer bırakıldı.” 

Bu parça müttefekun aleyh uzun bir hadisin içindedir. Müslim'in 
Âişe (r.anhâ)'dan rivâyetinde “Kocasının köle olduğu” (yine) Aişe 
(r.anhâ)'dan bir rivâyete göre “hür olduğu” zikredilmiştir. Fakat birinci 
rivâyet esahdır. 


102 Ebü Hind (r.a.)'in ismi Yesâr'dır. Peygamber (s.a.v.)'den kan alan bu zattır. 
Beni Beyâza'nın âzâdlısı idi. 
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Buhâri'deki İbn-i Abbâs (r.a.)'dan gelen sahih rivâyette köle idiği 
sarih olarak ifâde edilmiştir. Bu sebeple Buhâri köle olduğuna kat'iyetle 
hükmetmiştir. Bu hadisi Medine ulemâsı da rivâyet etmişlerdir Bir şeyi 
Medine ulemâsının rivâyet ve kabül etmesi ile bazıları o şeyin esah 
olduğuna istidlâl ederler. Aynı hadisi Ebü Dâvud, Hz. İbn-i Abbâs'dan 
şu lafızlarla tahric etmiştir: 

eJ ol Lazar 3 eker y aade ÀI ka ŞAM işl OS öy ejh ol 

“Filhakika Berire'nin kocası kara idi; Mugis adını taşıyor- 
du. Nihâyet Peygamber (s.a.v.) Berire'yi muhayyer bırak- 
tı ve iddet beklemesini kendisine emretti.” Buhâri'nin İbn-i 
Abbâs'dan tahric ettiği rivâyette: « 5”, EA O A J Éa Jio 
“Bu filân oğullarının kölesi Mugîs yani Berire'nin kocasıdır” denil- 
miştir. Buhâri'nin diğer bir rivâyetinde: «s 4 Jý Spikey gjj ob» 
“Berîre’nin kocası siyah bir köle idi; ona Mugîs derlerdi” buyurul- 
maktadır. Dâre Kutni: “Urve'nin Âişe'den onun köle olduğu husüsundaki 
rivâyeti değişmemiştir” demiştir. Nevevi diyor ki: “Köle idi, diyenlerin 
sözünü, Âişe'nin: O köleydi; demesi te'yid eder. Kıssayı haber veren 
o olduğu halde köle idiğini haber vermiştir. Binâenaleyh köle olduğunu 
hem kuvvet hem de çokluk ve belleyiş itibâriyle tercih sahih olmuştur.” 

Hadis-i Şerif, âzâd edilen câriyenin kocası köle ise onda kalıp kalmamak 
husüsunda kendisine muhayyerlik sâbit olduğuna delildir ki icmâ da budur. 

Hür olursa mes'ele ihtilâflıdır. Cumhüra göre câriyeye muhayyer- 
lik yoktur. Çünkü köle olduğu zaman muhayyer olmasının illeti, kölenin 
hurreye bir çok hükümlerde küfvü olamamasıdır. Câriye âzâd edildi mi 
kocasının nikâhında kalıp kalmamak husüsunda muhayyer olur; zirâ akid 
yapılırken ihtiyâra ehil değil idi. Şa'bi ile bazı ulemâya göre ise koca- 
sı hür de olsa câriye âzâd edildiği zaman kendisine muhayyerlik sâbit 
olur. Bunların delili: Hadisin bir rivâyetinde “Berire'nin kocası hür 
idi” denilmiş olmasıdır. Akli delilleri de: Evlendirilirken câriyenin hiç bir 
ihtiyârı bulunmamasıdır. Sâhibi kendisini zorla dahi evlendirebilirdi. İşte 
âzâd edildikten sonra evvelden mevcüd olmayan yepyeni bir hâl meydana 
gelmiştir ki, bu hâl onun muhayyerliğini icâb eder.193 

Sonra (ihtiyâr) kelimesi ile nikâhın feshedilip edilmeyeceği de ihtilaflıdır. 
Bazıları: “Evet bu sözle nikâh münfesih olur” demişlerdir. Bunların delili: 
Hadisde geçen “muhayyer bırakıldı” ifadesidir. Diğer bazılarına göre 
mutlaka (fesih) kelimesini söylemek lâzımdır. 

103 Muhayyer bâbına bak. 
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Câriye kendini ihtiyâr ettikten sonra artık kocasının ona dönmeğe 
hakkı kalmaz. Yeniden evlenmek isterse nikâhı tazeletmeleri icâbeder. 
Câriyenin muhayyerliği cimâ zamanma kadar devam eder. Buna delil 
İmâm Ahmed'in tahric ettiği şu hadisdir: , 

Şİ ges SÜ iby öğ ğü LES İş a Şİ ge gi Yİ EE öf» 

“Câriye âzâd olduğu vakit cimâ edilmedikçe muhayyerdir. 
İsterse ondan ayrılır; ama cimâ ederse artık ona muhayyerlik 
yoktur”. Bu hadisi Dâre Kutni: GİŞEDE ib öf» 
“Eğer seninle cimâ ederse artık sana muhayyerlik yoktur” şeklinde 
tahric etmiştir. Ebü Davud'un rivâyeti de buna yakın lafızlarladır. Bunlar, 
cimâın muhayyerliğe mâni olduğuna delildir. Hanbeliler'in mezhebi budur. 

Berire hadisini ulemâ: zekât, ıtık, alış veriş ve nikâh gibi bir çok yer- 
lerde zikretmişlerdir. Musannıf merhüm ondan çıkarılan fâideleri saymış, 
tam yüz yirmi ikiyi bulmuştur. Bunların bâbımızla alâkalı olanlarından bir 
kaçını biz de görelim: 

1 - Köle olan karı kocadan birini satıp diğerini bırakmak câizdir. 

2 - Evli câriyeyi satmak boşama hükmünde değildir. 

3 - Evli bir câriyeyi âzâd etmek onu boşamak veya nikâhını fesih et- 
mek sayılmaz. Çünkü câriyenin talâkı sâhibinin değil, kocasının hakkıdır. 

4 - Köleler kölelikten kurtulmaya çalışabilirler. 

5 - Kefâetde hürriyet muteberdir. 


3 2) * al è SE el 533 z SA öğ -Ao r) 
a dpt JG Gİ, gi ii EESTE 
İL das iş a aaie Al L 
gi aleis daglig cbig eo ii og 
1036/856 “Dahhâk b. Feyruzu™ Deylemi'den o da babası 
radıyallâhü anh'dan işitmiş olmak üzere rivâyet edilmiştir. Ba- 
bası demiştir ki: Yâ Resülallâh, dedim; ben nikâhım altında 
iki kız kardeş olduğu halde müslüman oldum ne yapmalıyım? 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 


Onların hangisini dilersen boşa; buyurdular.” 


WEbü Abdillah İbn-i Feyrüz (r.a.): Deylemi yahüd, Himyeri diye anılır. Çünkü Himyer'e 
yerleşmiştir. Aslen İran'lıdır. Peygamber (s.a.v.)'e hey'et olarak gelenlerdendir. 
Yalancı Peygamber el-Ansi'yi 1 1'nci yılda katleden odur. Onun işini bitirdikten sonra Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'e gelmiş; fakat Resül-i Ekrem'i ölüm döşeğinde bulmuştur. 
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Bu hadisi Nesâi müstesna Dörtler'le Ahmed rivâyet etmiştir. İbn-i 
Hibbân, Dâre Kutni ve Beyhaki onu sahihlemişler, Buhâri ise illet- 
lendirmiştir. İlletlendirmesinin sebebi şudur: hadisi Dahhâk babasından 
rivâyet etmiş; ondan da Ebü Vehbi Ceyşani rivâyet eylemiştir. Buhâri: 
“Bunların birbirinden işittiğini bilmiyoruz” diyor. 

Hadis-i Şerif, kâfir nikâhlarının, müslüman nikâhlarına muhâlif de olsa- 
lar yine nazar-ı itibâre alınacağına delildir. Şu halde onların nikâhları müs- 
lüman olduktan sonra da devam edecek ve kadın ancak boşamakla koca- 
sından ayrılacaktır. Hanefiler'den mâadâ mezheb imâmları ile Dâvudu 
Zâhiri'nin mezhebi budur. Hanefiler'le Zâhiriler'e göre ise kâfirin yal- 
nız İslâmiyet'e uyan icrââtı kabül olunur. Hadis-i Şerifdeki talâkdan murâd 
hakikaten boşanmak değil, kız kardeşin birini nikâhında bırakıp ötekinden 
ayrılmaktır. Fakat bırakılan kardeşe yeniden nikâh kıymak lâzımdır. 
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1037/857 “Sâlim'den babasından işitmiş olarak rivâyet 
edildiğine göre: Gaylân'“ b. Seleme on dâne karısı olduğu hal- 
de müslüman olmuş; kadınlar da onunla birlikte müslüman ol- 
muşlar. Fakat Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine 
bunlardan dördünü seçmesini emretmişlerdir.” 

Bu hadisi Ahmed ile Tirmizi rivâyet etmiş, Hâkim ile İbn-i Hibbân 
onu sahihlemişler, Buhâri, Ebü Zür'a ve Ebü Hâtim ise illetlendirmişlerdir. 
Tirmizi, Buhâri'nin: “Bu hadis mahfüz değildir” dediğini nakletmiştir. Musan- 
mif “et-Telhis”de bu hadis üzerinde bir hayli söz etmiştir. Fakat İbn-i Kesir'in 
“el-İrşâd” nàm eserinde ifâdesi ondan hem daha kısa hem daha güzeldir. 
İbn-i Kesir hadisi tahric ettikten sonra şöyle demektedir: “Bu hadisi İmâm 
Ebü Abdillâh Muhammed b. İdris-i Şâfit ile Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve 
İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Bu isnâdın ricâli Şeyhayn'in şartları üzeredir. 
Şu kadar var ki; Tirmizi Buhâri'yi: Bu hadis mahfüz değildir; derken işittim. 
Sahih olan Şuayb ve başkalarının Zühri'den rivâyet ettikleridir; dedi.” 


105 Gaylân b. Seleme (r.a.): Tâif'in fethinden sonra müslüman olanlardandır. Hicret 
etmemiştir. Sakif'in ileri gelenlerindendir. Hz. Ömer'in hilâfeti zamanında vefât etmiştir. 
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Bu hadis, Dahhâk hadisinin delâlet ettiği hükme delâlet ediyor. 
Binâenaleyh o hadisi te'vil edenler bunu da te'vil ederler. 


pls ai Kin GA ği FN WE g“ g a 
asal) İLİ ALA 23 ALLA Big İzel g5 LÉ bas 


1038/858 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kızı 
Zeyneb'i altı sene sonra Ebü'l-Âs b. er-Rebi'a ilk nikâhı ile iâde 
etti; yeni nikâh kıymadı.” 

Bu hadisi Nesâi müstesna, Dörtlerle Ahmed rivâyet etmiş; Ahmed 
ile Hâkim onu sahihlemişlerdir. Tirmizi: “Bu hadis hasendir; isnâdında 
be's yoktur.” demiştir. 

İmâm Ahmed'in bir rivâyetine göre, Hz. Zeyneb (r.anhâ)'nın müslü- 
manlığı kabülü zevcinin müslüman oluşundan altı sene evveldi. Fakat Hz. 
Zeyneb (r.anhâ)'nın buradaki müslümanliğından, hicreti kastedilmiştir. 
Yoksa o sonradan müslüman olmuş değil Resülullâh (s.a.v.)'in diğer 
kerimeleri ile birlikte Peder-i Âlileri (s.a.v.)'e peygamberlik geldiği za- 
man müslüman olmuşlardır. 

Ebü'l-Âs (r.a.) Bedir gazâsında müslümanların eline esir düşmüş- 
tü. Hz. Zeyneb (r.anhâ) ona fidye olmak üzere annesi Hz. Hadice 
(r.anhâ)'nın kendisine düğün hediyyesi olarak zifâf gecesi taktığı kıymetli 
gerdanlığı göndermiş idi. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz bunu gö- 
rünce zevce-i muhteremeleri Hadicetü'l-Kübrâ (r.anhâ)'yı hatırladı ve 
gözleri yaşardı Ashâb-ı Kirâm'ına bakarak: 

Bir annenin hâtırasını kızına bırakmak icâb etmez mi? demişti. 
Ashâb'ın hepsi bunu kabül ederek gerdanlık Hz. Zeyneb'e iâde olundu. 
Resülullâh (s.a.v.) damadını serbest bıraktı ve ona minnet ü ihsan eyledi. 
Yalnız Hz. Zeyneb'e hicret için müsâade etmesini şart kıldı. Hz. Zey- 
neb (r.anhâ), Bedir vak'asından az sonra Medine'ye hicret etti. Bedir 
vak'ası ise Resülullâh (s.a.v.)'in hicretinden iki sene sonra Ramazân'da 
olmuştu. Müslüman kadınların kâfirlere haram kılınması altıncı hicri yılında 
Hudeybiye'de vukü bulduğuna göre Hz. Zeyneb (r.anhâ)'ın bundan sonra 
iki sene kadar beklediği anlaşılıyor. Nitekim Ebü Davud'un bir rivâyetinde: 
“Resülullâh (s.a.v.) onu kocasına iki sene sonra iâde etti” denil- 
mektedir. Bu ciheti Ebü Bekr-i Beyhaki dahi böyle takrir etmiştir. 
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Tirmizi: “Bu hadisin vechi bilinmiyor” diyerek Resülullâh (s.a.v.)in 
Hz. Zeyneb'i altı yâhüd üç veya iki sene sonra zevcine nasıl iâde buyur- 
duğuna işâret etmiştir. Mes'ele müşkildir. Zirâ Hz. Zeyneb'in iddetinin 
bu müddet zarfında devâm etmesi uzak bir ihtimaldir: “Bir kâfir karı- 
sından sonra müslüman olursa aralarında nikâh devam eder” diyen bu- 
lunmamıştır. Bu bâbda icmâ olduğunu İbn-i Abdilberr nakletmiş; yalnız 
buna Zâhiriler'den bazısının cevâz verdiğine işaret etmişse de mezkür 
kavlin reddedildiğini söylemiştir. Fakat ona da: Bu mes'elede Hz. Ali ile 
Nehat'den hilâf sâbit olduğu, Ebü Hanife'nin Şeyhi Hammâd'ın bunun- 
la fetvâ verirdiği, ileri sürülerek cevap verilmiştir. İkisi de kâfir olan karı 
kocadan biri müslümanlığı kabül ederse Hz. Ali (r.a.) onlar hakkında: 

ğa jli a Eal u ğa al i ŞA » 
“Kadın hicret diyarında olduğu müddetçe kocası onun bud'una 
daha lâyıktır” demiş; bir rivâyette: «lâ, ie s5 Jul gil ga» 
“Şehrinden çıkmadığı müddetçe kocası karısına daha lâyıktır.” 
buyurmuştur. Zühri'nin bir rivâyetine göre: “Kadın müslümanlığı 
kabül eder de kocası kabül etmezse aralarını hükümdar ayır- 
madıkça onlar karı kocadır.” denilmektedir. 

Cumhüru ulemâya göre: Kocası diyâr-ı küfürde olup müslümanlı- 
ğı kabül etmeyen bir kadın, müslümanlığı kabül eder de medhülün bihâ 
(yani cimâ edilmiş) olursa kocası o kadının iddeti içinde müslüman olduğu 
takdirde aralarındaki nikâh bâkidir. İddeti bittikten sonra müslüman olur- 
sa araları ayrılır. İşte İbn-i Abdilberr'in hakkında icmâ naklettiği mes'ele 
budur. Cumhür, Hz. Zeyneb (r.anhâ) hadisini (iddeti bitmemiştir) diye 
te'vil etmişlerdir. Yani müslüman bir kadının kâfir kocasının nikâhında 
kalamayacağını bildiren âyet-i kerime nâzil olduktan sonra Hz. Zeyneb 
(r.anhâ) iki sene bir kaç ay, henüz müslüman olmamış bulunan kocasının 
nikâhında kalmıştır. Çünkü bazı kadınların hayzı gecikir. Zeyneb'in hayzı 
da gecikmiştir ve iddeti henüz bitmediği için Peygamber (s.a.v.) kendi- 
sini kocasına iâde etmiştir. 


e vel öö aş öö çk a- aeth v a, 


” 1039/859 A b. Şuayb” den o da ballağımilr o da Hdg 
sinden -radıyallâhü anhüm- işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre: 


255 


Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kızı Zeyneb'i Ebü'l-Âs'a 
yeni bir nikâh ile iâde etmiştir.” 

Tirmizi: “İbn-i Abbâs hadisi isnâd itibâriyle daha iyidir, ama Amr b. 
Şuayb hadisi ile amel olunur” demiştir. 

Hâfız İbn-i Kesir'in “el-İrşâd”da beyânına göre İmâm Ahmed b. 
Hanbel: “Bu zaif bir hadisdir. Haccâc onu Amr b. Şuayb'den işitmemiş, 
Muhammed b. Abdullâhi'l-Arzemi'den duymuştur. Halbuki Arzemi'nin 
hadisi hiç bir şey etmez. Sahih olan İbn-i Abbâs hadisidir” diyerek yukarı- 
da geçen hadise işâret etmiştir. Buhâri, Tirmizi, Dâre Kutni ve Beyhaki 
de aynı şeyi söylemişler; hattâ Beyhaki bunu diğer hadis hâfızlarından da 
hikâye eylemiştir. 

İbn-i Abdilberr'e gelince: O, Amr b. Şuayb hadisini tercihe meylet- 
miş ve bu hadis ile İbn-i Abbâs hadisinin aralarını bulmuş; İbn-i Abbâs 
hadisindeki “ilk nikâhla” ta'birini “İlk nikâhın şartları ile” mânâsına 
almıştır. Yine o hadisdeki “Yeni nikâh kıymadı” ifâdesini de “ilk 
nikâhdakinden fazla bir şey şart koşmadı” diye mânâlandırmıştır. 

Amr b. Şuayb hadisini usül ve kavâid te'yid etmektedir. Onda yeni 
akid yapıldığı hattâ Tirmizi'nin rivâyetinde, yeni mehir konulduğu tasrih 
olunmuştur. Sarâhat mukâbilinde ise delâlete itibâr yoktur. 


Eps n 
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1040/860 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Bir kadın müslüman oldu da evlendi. Son- 
ra kocası geldi. Ve: 

Yâ Resülallâh! Ben müslüman olmuştum, kadın bunu bili- 
yordu. Dedi. Bunun üzerine Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem 
onu ikinci kocasından alarak ilk kocasına iâde etti.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir, 
İbn-i Hibbân ile Hâkim onu sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif, kocasının müslüman olduğunu karısı bilirse o kadın baş- 
ka kocaya bile gitse nikâhlarının bozulmayacağına, ikinci nikâhın bâtıl 
olduğuna delildir. O zâtın “Karım benim müslüman olduğumu bilir- 
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di” demesi ihtimâlli bir sözdür. Kadının iddeti geçmezden önce de sonra 
da müslümanlığı kabül etmiş olabilir. Fakat her halde kocasına iâde edi- 
lecektir. Kadının başkasına varmazdan evvel onun müslüman olduğunu 
öğrenmesi mutlak sürette ikinci nikâhı bâtıl kılar. 


Jgs” JG aol GE ige oi aS ESN AJ 
ag abg glé Siés ui úe g ia İl glé a İZA 
ENİ g gai lag İZ d LİN İĞ LEŞ İS 3 
AA İİİ la BES 3 Sİ ol3) LİU İri ah 
2S İLİ 23 el aig Jt 


1041/861 “Zeyd b. Kab b. Ucra'dan o da babasından 
(radıyallâhü anh) işitmiş olarak rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 
“Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem Beni Gifâr'dan Âliye ile 
evlendi. Peygamber (s.a.v.)'in yanına girerek elbisesini soyun- 
duğu zaman (s.a.v.) onun böğründe bir beyazlık görmüş; ve: 

Elbiseni giy de ailen nezdine git; buyurmuşlar; kendisine me- 
hir verilmesini de emretmişlerdir.” 

Bu hadisi Hâkim rivâyet etmiştir. İsnâdında Cemil b. Zeyd vardır 
ki, bu zât meçhüldür. Onun üzerinde şeyhi hakkında pek çok ihtilâf edil- 
miştir. Zehebi bu Cemil hakkında İbn-i Main'in: “sika değildir” dediğini 
kaydediyor; Buhâri: “Onun hadisi sahih değildir” demiştir. 

Hadisi Cemil'in rivâyet edip etmediği dahi ihtilâflıdır. Bazıları onun 
rivâyet ettiğini söylemiş, diğer bazıları Kab b. Zeyd'den rivâyet olun- 
duğunu iddiâ etmiş, bir takımları İbn-i Ömer'den başkaları Ka'b b. 
Ücre'den rivâyet edildiğini ortaya atmışlardır. Ka'b b. Zeyd'in rivâyet 
ettiğini ileri sürenler bile vardır. 

Hadis-i Şerif, bars denilen illetin sakınacak bir şey olduğuna delâlet 
ediyor. Yalnız onun sebebi ile nikâhın feshedileceğine dâir bir sarâhat 
yoktur. Çünkü “Âilenin nezdine git” demekle Peygamber (s.a.v.) bo- 
şamayı kasdetmiş olabilir. Şu kadar var ki: bu hadisi İbn-i Kesir başka 
lafızlarla rivâyet etmektedir. O rivâyette: 


Sİ Lİ) İK, İş e SİS ús, iie a gi ela giz Az İh 


ugle aids J53 GÍ 


257 


“Peygamber (s.a.v.) Beni Gıfârdan bir kadınla evlendi. Kadın 
yanına girince, Peygamber (s.a.v.) onun böğründe bir bars illeti 
görerek hemen onu ailesinin yanma iâde etti; ve: Benden (bu- 
nun kusürunu) gizlediniz; dedi...” Bu, nikâhı feshettiğine delildir. 

Mezkür hadisi İbn-i Kesir (Nikâhda muhayyerlik ve kusürdan 
dolayı iâde) bâbında zikretmiştir. 

Kusürdan dolayı nikâhın feshedilip edilemeyeceği husüsunda ulemâ 
ihtilâf etmişlerdir. Ekseriyete göre feshedilebilir. Yalnız tafsilât husüsunda 
yine ihtilâf vardır. Meselâ, Hz. Ali ile Hz. Ömer (r.anhümâ)'ya göre ka- 
dın ancak dört şeyden biri sebebi ile âilesine iâde edilebilir. Bunlar: delilik, 
cüzzâm, bars ve bir de fercde olan bir illettir. Fakat bu rivâyetin isnâdı 
münkatıdır. Beyhaki'nin iyi bir isnâdla İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet etti- 
ği bir hadisde: « 2Yüx)1; iLa sil; ARESA E AREA L YG a a aY g3 ) 
“Dört nevi kadın vardır; bunlar satışa da, nikâha da yaramazlar: 
Deli, cüzzâmlı, barslı ve ferci illetli olan kadın” buyurulmuştur. 

Bu husüsda erkek de kadınla müşterektir. Binâenaleyh, o da mecbüb 
ve ınnin yani tenâsül uzvu kesilmiş veya harekete gelmiyorsa karısının 
isteği üzerine mahkeme tarafından araları ayrılabilir. 

Hulâsa karı kocayı birbirinden nefret ettiren ve cimâa mâni olan her 
kusür bazı mezheb farkları mülâhaza edilmek şartı ile karı kocanın arasını 
ayırmaya sebep teşkil eder. Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. Dâvudu Zâhiri 
ile İbn-i Hazm'e göre nikâh hiç bir illet sebebi ile feshedilemez. 


İN gh Rİ ği 28 O a yi NE 


si Ei si Lb FERRA JA iial BŞ uii” JG ai 
Lai AZN eee ğa İEÜ A5 Ağ iŞ Büz 
ye Ğİ az 535) DİE İk Şİ Sg Eug yea 
ie İREN HE SÜ ey ES öv HETET 
À EA 3) RE gal JG Lail o Şİ iel agb i ep 

zy iz EŞİ e) 


104 1/862 “Said b. el-Müseyyeb'den rivâyet olunduğuna 
göre Ömer b. el-Hattab radıyallâhü anh: 
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Hangi erkek bir kadınla evlenir de onunla cimâ eder ve 
kendisini barslı veya deli, yâhüd cüzzamlı bulursa kadına cimâ 
ettiğinden dolayı mehir vardır. Ama o mehir kadından dolayı 
erkeği aldatanın boynuna borç olmak üzere (netice itibâriyle 
yine) erkeğindir; dedi.” 

Bu hadisi Said b. Mansür, Mâlik ve İbn-i Ebi Şeybe tahric etmişler- 
dir. Râvileri sikadırlar. Yine Said, Ali'den bunun benzerini rivâyet etmiş; 
ve: “yâhud kadında cimâa mâni bir kemik varsa kocası muhay- 
yerdir. Eğer kadına temas etmişse helâl muâmelesi yaptığı fer- 
cine mukâbil kadına mehir vardır.” ifâdesini ziyâde eylemiştir. 

Yine Said b. el-Müseyyeb tarikinden kendisinin şöyle dediği rivâyet 
edilmiştir: “Cimâa iktidârı olmayan hakkında Ömer bir sene te'cil 
edilmesini hükmetti.” Hadisin râvileri sikadırlar. 

Hadis-i Şerif, cimâ edilen illetli kadına mehir verileceğine fakat ko- 
cası aldatıldığı için verdiği mehiri aldatandan alacağına delâlet ediyor ki; 
İmâm Mâlik ile Şâfiâ imamlarının mezhebi de budur. Yalnız ödemek için 
aldatanın o hastalığı bilmesi şarttır; bilmezse ödemesi icâbetmez. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile Şâfii'ye göre verilen mehri kimseden 
geri alamaz. İmâm Şâfii eski kavlinde ödetmeye kâilmiş. Hattâ bu bâbda 
Ömer, Ali ve İbn-i Abbâs (r.anhüm) hazarâtından deliller nakletmiş, 
ve: “Bizi aldatan bizden değildir” hadisi ile istidlâl ediyormuş. Sonra 
yeni mezhebinde bu kavli terketmiş ve: “Bu kavli ancak şu hadisten dolayı 
bıraktık” demiştir: | 
dý ie Jaial laz SİG ği İS òp Sbu GASS G5 o3 iş Sİ çiya eğ 

“Hangi kadın velisinin izni olmaksızın evlenirse onun nikâhı 
bâtıldır. Eğer o kadına temasta bulunmuşsa istihlâl ettiği ferci- 
ne mukâbil ona mehir vardır.” Şâfii hazretleri diyor ki: “Resülullâh 
(s.a.v.) kadına nikâh-ı bâtılda bile mehir vermiştir. Halbuki bunda kadın 
erkeği aldatmıştır. Binâenaleyh sahih nikâhda, aldatandan almamak şartı 
ile mehir vermek evleviyette kalır.” 

Hadis-i Şerif'in son kısmı cimâa iktidarı olmayan erkekle karısının bu 
dert dolayısiyle birbirlerinden ayrılabileceklerine delildir. Ancak bunun 
için evvelâ erkeğe bir mühlet verilir. O müddet zarfında cimâ edebilirse 
mes'ele yoktur. Edemediği takdirde artık karısının talebi üzerine mahke- 
me aralarını ayırır. 

Verilecek mühletin ne kadar zaman olacağı ihtilâflıdır. Hanefilerle 
bazı ulemâya göre bir senedir. Bu kavil Hz. Ömer'le İbn-i Mes'üd 
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(r.anhümâ)'dan da rivâyet olunmuştur. Hz. Osman (r.a.)'ın hiç müh- 
let vermediğini söylerler. Hâris b. Abdillah on ay te'cil edileceğine kâil 
olmuştur. İmâm Ahmed b. Hanbel ile bir cemâate göre bu mes'elede 
nikâhı fesih yoktur. Delilleri: Peygamber (s.a.v.)'in Rifâa (r.a.)'ın ka- 
rısına muhayyerlik vermemiş olmasıdır. Halbuki bu kadın Hz. Rifâa'dan 
şikâyet etmiştir. 

“Nikâh feshedilemez” diyenlerin delili Hz. Rifâa'nın karısı mes'elesi 
olduğu âşikârdır. Ancak kadın Rifâa'dan şikâyet etmiş değil, ondan boşa- 
narak Abdurrahman b. Zebir"“ ile evlenmiş; fakat onu cimâ husüsunda 
pek gevşek bularak, Peygamber (s.a.v.)'e şikâyete gelmiş; ve: “Bu 
zâtta bulunan nesne elbisenin saçağı gibidir” diyerek onun cimâa 
muktedir olamadığını anlatmak istemiştir. Bunun üzerine Resülullâh 
(s.a.v.) kendisine: Rifâ'a'ya dönmek mi istiyorsun? Hayır, sen onun bal- 
cağızından, o da senin balcağızından tatmadıkça dönemezsin; buyurmuş- 
lardır. Bu hadis ihtilâflı olan hulle mes'elesinde Hz. Ebü Hanife'nin delili 
olduğu için usülü fıkıh kitaplarında mutlaka ondan bahsolunur. Hadis “el- 
Muvatta'”da dahi buna yakın lafızlarla rivâyet olunmuştur. 

Bu izâhâttan anlaşılıyor ki, Rifâa kıssası ile nikâhın fesholunacağına 
istidlâl etmek doğru değildir. Zirâ Rifâa'nın karısı nikâhın feshi- 
ni sarâhaten istememiştir. Hattâ İmâm Mâlik “el-Muvatta”da: “Hz. 
Abdurrahman'ın kadına cimâ edemeyip boşadığını; sonra onu ilk kocası 
Rifâa'nın tekrar almak istediğini; kadının bu münâsebetle Resülullâh 
(s.a.v.)'e gelerek fetvâ sorduğunu; Peygamber (s.a.v.)'in de, helâl 
olmaz diye cevap verdiğini, rivâyet ediyor. 

Fâide: İbnü'l-Münzir diyor ki: “Kadının kocasından cimâ istemesi 
husüsunda ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Ekser-i ulemâya göre kocası bir 
defa cimâ ettikten sonra artık cimâa kudreti olmayan (innin) gibi te'cil 
edilemez.” Evzâi, Sevri, Ebü Hanife, Mâlik ve Şâfit'nin mezhebi budur. 

Ebü Sevr ile diğer bazı zevâta göre erkek, bir illetten dolayı cimâa 
muktedir olamıyorsa kendisine bir sene mühlet verilir. İlletten dolayı 
değilse mühlet verilmez. 

Kâdi Iyâz da şunları söylemiştir: “Kadınların cimâa hakkı olduğunda 
bütün ulemâ müttefiktirler. Şu halde kadın, tenasül âleti kesilmiş birisi ile 
yâhud cimâa iktidarı olmayanla bilmeden evlense kendisine muhayyerlik 
sâbit olur. Cimâa iktidarı olmayana da, o hâlin geçip geçmeyeceğini 
denemek için bir sene mühlet verilir.” 


6 Sahâbe-i Kirâm arasında yalnız bu zatın İsmi Zebir'dir. Diğerleri Zübeyr okunmalıdır. 
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LI özle DE 


KADINLARLA GEÇİNME BÂBI 
Bundan maksad, karı kocanın birbirlerine iyi muâmele ederek güzel 
güzel geçinmeleridir. 
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1042/863 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir kadına arkasından cimâ eden mel'ündur; buyurdular. 

Bu hadisi Ebü Davud ile Nesai rivâyet etmişlerdir; lafız Nesai'nindir. 
Hadisin mu'temed râvileri vardır; lâkin mürsel olmakla illetlendirilmiştir. 

Bu hadisi bu lafziyle Ashâb-ı Kirâmdan bir cemâat bir çok yollardan 
rivâyet etmişlerdir ki, Ali b. Ebi Tâlib, Ömer, Huzeyme, Aliy b. 
Talk, Talk b. Ali, İbn-i Mes'üd, Câbir, İbn-i Abbâs, İbn-i Ömer, 
Berâ, Ukbetü'bnü Âmir, Enes ve Ebü Zerr (r.anhüm ) hazarâtı bun- 
lar miyânındadır. Bunun bütün tarikleri üzerinde söz edilmiştir. Fakat ge- 
rek rivâyet yollarının çokluğu, gerekse râvilerinin muhtelif oluşu birbirini 
takviye ve te'yid etmiştir. 

Bu hadis kadına arkasından münâsebette bulunmanın yani lütiliğin 
harâm olduğuna delildir. Bir şirzime-i kalle istisnâ edilirse bütün ümmet-i 
Muhammediyye'nin mezhebi budur. Çünkü asıl itibâriyle Allâh'ın helâl 
kıldığı yerlerden mâadâ her hangi bir cimâ haramdır. Tealâ Hazretleri 
fercden başka cimâı helâl kılınan bir yer halketmemiştir. Nitekim: “Ka- 
dınlara Allâh'ın emrettiği yerden cimâ edin: ül;$ all. *, ÉA gi 7107 
“Kadınlara Allâh'm size emrettiği yerden istediğiniz şekilde 
yaklaşın: ;25 esl H İĞ ”16 buyurmuştur. Allâh'ın emrettiği yer 
ise fercdir. Fercden mâadâ istifâde edilecek bazı yerler vardır. Fakat bun- 
ları şeriat ta'yin etmiştir. Hayızlı kadının fercinden mâadâ yerlerinden, 
mübâşeret yani tenini tenine yapıştırmak süreti ile istifâde etmek gibi. 
İmâmiye tâifesi bir adamın karısı ile câriyesine hattâ kölesine dübürün- 
197 Süre-i Bakara, âyet: 222. 

108 Süre-i Bakara, âyet: 223. 
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den münâsebette bulunmayı yani onlara lütilik etmeyi tecviz etmişlerdir. 
İmâm Şâfit'nin: “Bunun helâl ve harâm kılınması husüsunda hiç bir şey 
sâbit olmamıştır. Kıyas helâl olmasını icâbeder” dediği rivâyet olunmuşsa 
da bu bâbda Rebř şunları söylemiştir: “Kendisinden başka ilah olmayan 
Allâh'a yemin ederim ki, Şâfii bunun haram edildiğini tam altı kitapta 
nassen tesbit etmiştir.” 

Bazıları: “Bu helâl mes'elesi onun eskiden mezhebi idi” diyorlar. İbni”/- 
Kayyim “el-Hedyü'n-Nebevi” adlı eserinde İmâm Şâfii'nin: “Bu işe 
ruhsat vermem; bilâkis ondan nehiy ederim” dediğini naklettikten sonra: 
“Kim imâmlardan bunu mübâh kıldıklarını naklederse muhakkak onlar 
hakkında en çirkin ve en fena hatayı yapmış olur. Onların “mübâhdır” 
dedikleri, yalnız arka tarafın, ferce cimâ için vâsıta olması, yani dübüre 
değil arka taraftan ferce cimâ etmektir. Bunu işitenler meseleyi 
karıştırmışlardır” diyor. İmâm Mâlik'den dahi tecviz ettiğine dâir bir 
rivâyet varsa da Mâliki imâmları bunu redd ve inkâr etmişlerdir. 

Hâsılı böyle çirkin bir şeyin tecvizini bu ümmetin mânevi semâsının 
yıldızları demek olan ulemâ-i kirâm'a nisbet etmek büyük bir iftirâ 
ve altından kalkılmaz bir vebâldir. Hattâ bazıları bu cevâz meselesini 
İmâmiye tâifesinin belli başlı kitaplarında bile bulamadıklarını yazıyor; 
böyle bir şeye onların dahi cevâz vereceklerine inanmıyorlar. 


dil Jy Jú Jú kis Äl sö) ys g > - (ANSİ ves) 
“AS ASİ e Gİ ge la bY laz gi İz 
„jL İsi; o gil) Lİ) şa 314) 

1043/864 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Bir erkeğe veya kadına arkasından cimâ eden kimseye Allâh 
nazar kılmaz; buyurdular.” 

Bu hadisi Tirmizi, Nesai ve İbn-i Hibbân rivâyet etmişlerdir. Hadis 
mevküf olmakla da illetlendirilmiştir. 

Evet İbn-i Abbâs (r.a.)'a. mevküf sayılmıştır. Lâkin bu mes'ele içtihâda 


mesâğ verilmeyen mes'elelerdendir. Bâhusüs bu nevi tehdid ictihâdla bi- 
linmeyen, şeylerdendir. Binâenaleyh hadis merfü hükmündedir. 
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1044/865 “Ebü Hüreyre (r.a.)'den Peygamber /(s.a.u.)'den işit- 
miş olarak rivâyet edildiğine göre (s.a.v.) Efendimiz: 

Her kim Allâh'a ve âhiret gününe inanıyorsa, komşusuna 
eziyyet etmesin! Hem kadınlar hakkındaki hayır vasiyyetini tu- 
tun! Çünkü onlar kaburga kemiğinden yaratılmışlardır. Şüphe- 
siz ki, kaburganın en eğri yeri üst kısmıdır. 

Onu doğrultmağa kalkarsan kırarsın; (hali üzere) bırakırsan 
eğri olarak devâm eder (gider). Şu halde kadınlar hakkındaki 
hayır vasiyyetini tutun buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Müslim'in rivâyetinde: “Ondan istifâde edersen ondaki eğrilikle 
istifâde edersin. Eğer doğrultmağa kalkarsan kırarsın. Onun 
kırılması boşanmasıdır” buyurulmuştur. 

Hadisdeki: «lss LL | 555415 » cümlesi: “Kadınlar hakkında birbirini- 
ze hayır vasiyyet edin” mânâsına da gelebilir. 

Bu hadis, komşu hakkının büyüklüğüne ve komşusuna eziyyet edenin 
Allâh'a ve âhiret gününe inanmış sayılamayacağına delildir. Bundan kom- 
şusuna eziyyet edenin kâfir olması lâzım gelirse de bu ifâde mübâlağaya 
hamledilmiştir. Çünkü imânın hakkı budur. Binâenaleyh bir mü'mine ezi- 
yetçilikle vasıflanmak yakışmaz. Komşuya eziyyet, büyük günahlardan sa- 
yılmıştır. Şu hâlde mânâ: “Kim imân-ı kâmil ile inanıyorsa” demektir. 

Komşu hakkı Kurân-ı Kerim'de de tavsiye buyurulmuştur. Komşuluk 
hudüdu kırk hânedir. Nitekim Taberâni bu husüsta şu hadisi tahric Gi 


bp o a J a di5 a İyi Yİ İk iz İŞ 
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“Peygamber (s.a.v.)'e bir adam geldi ve: Yâ Resülallâh! ger- 
çekten ben Beni fülân'ın mahallesine yerleştim. Ama bana bun- 
ların en şiddetli eziyet edenleri bana evi en yakın olanlarıdır; 
dedi. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.), Ebü Bekir, Ömer ve 
Ali (ranhüm)'ün mescide gelerek; kırk hanenin komşu olduğu- 
na; komşusu kendi şerlerinden korkan kimse cennete gireme- 
yeceğine dâir seslenmeleri için haber gönderdi.” 

Yine Taberâni “el-Kebir” ile “el-Evsat” da şu hadisi tahric etmiştir: 

talya ia ci Bul çıta ek gal al öl» 

“Şüphesiz ki, Allâh sâlih müslüman sebebiyle komşularından 
yüz evden (belâyı) defeder.” 

Müslümana eziyet vermek mutlak sürette haramdır. Teâlâ hazretleri: 

cÉ Lİ Geg ks İĞ İLEN il le AİN a Rİ ÖDE iadli o 

“Erkek ve kadın mü'minlere hiç hak etmedikleri hâlde 
eziyet edenler muhakkak bir bühtân ve âşikâr bir günah 
yüklenmişlerdir.”199 buyuruyor. Lâkin eziyet komşu hakkında daha şid- 
detle harâmdır; ve hiç affedilmez. Eziyetten murâd: örf ü âdette eziyet sa- 
yılan her şeydir. Hattâ yemek kokusu, meyve vesâire gibi şeyleri komşuya 
göstermek bile eziyetten ma'düddur. Şu hadise bir bakınız: 

SAŠI bp sök Vİ gazli iz İsi Yy iğ e İİ ol Yİ azli gk b Yİ» 
e lgie İf giai is 

“Mü'mine yakışan şudur ki: Komşuya tenceresinin kokusu ile 
eziyet verirse ona çorbasından verir; ondan rüzgârı men etmez; 
ancak izni ile olursa o başka. Bir yemiş alırsa komşuya ondan 
hediye eder”. Komşu hakları İmâm Gazâli'nin “İhyâü’l-Ulûm "unda 
birer birer sayılmıştır. 

“Kadınlar hakkında hayır tavsiyesi”ne sebep: Onların eğri kemik- 
ten halkedilmiş olmaları gösterilmiştir. Bundan murâd: Kadınların aslı 
olan Hz. Havvâ'nın Âdem (a.s.)'ın kaburga kemiğinden yaratılmasıdır. 
İbn-i İshak, Hz. İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

GU a) Yı pai kol çi ia EE NE òjo» 

“Filhâkika Havva, Âdem'in sol kaburgasının en kısa olanın- 
dan uyurken yaratıldı.” 

Hadisde: “Şüphesiz ki kaburganın en eğri yeri üst kısmıdır”buyurulması 
kadının kaburga parçalarının en eğri olanından yaratıldığını beyân içindir. 
Maksad, kadına eğrilik sıfatını mübâlağalı bir şekilde isbâttır. 


199 Süre-i Ahzâb: âyet: 58. 
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“Onu doğrultmağa kalkarsan kırarsın” cümlesindeki zamir, 
kaburgaya aittir. Maamâfih kadına râci olmak ihtimâli de vardır. Nite- 
kim Müslim'in rivâyetinde, “onun kırılması boşanmasıdır” buyurularak 
zamirin kadına âit olduğu tasrih edilmiştir. 

Hadis-i Şerifde, kadınlar hakkında hayır vasiyyeti ve onların eğri 
ahlâkına sabr u tahammül emredilmiş; onların ahlâk eğriliklerinin 
tamâmen düzeltilmesine imkân olmadığına bilâkis asl-ı hılkatleri iktizâsı 
kendilerinde mutlaka eğrilik kalacağına işâret vardır. 


ağ alé al Ma e) e ES” JG AE SES = (AVE) 
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1045/866 “Câbir radıyallâhü anh'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Bir gazâda Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'le 
beraberdik. Medine'ye geldiğimizde (şehire) girelim diye gittik. 
Resülullâh (s.a.v.): 

Ağır olun da ona geceleyin, yani yatsı zamanı girersiniz. Tâ 
ki, saçları dağınık olan kadın taransın, kocası gurbette olan da 
kasıklarını traş etsin; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Buhâri'nin bir rivâyetinde: “Biriniz 
uzun zaman gurbette kaldığı vakit ailesi nezdine geceleyin gel- 
mesin” buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerif, bir yerden gelirken ailesinin yanına birden bire değil de 
teenni ile girmenin ve bu süretle gelirdiğini hissettirerek evdekilerin kendi- 
lerine bir parça çeki düzen vermesine imkân bırakmanın iyi ve yerinde bir 
hareket olduğuna delildir. Çünkü habersizce birden hücüm edilirse evde- 
kiler, bâ-husüs kadınlar, münâsebetsiz kıyafette, iyi giyinmemiş, dağınık 
vaziyette bulunabilirler. Bu da kocalarını kendilerinden soğutabilir. Mak- 
sad uzun zaman gurbette kalındığı zamanki geliştir. Nitekim Buhâri'nin 
rivâyetinde tasrih edilmiştir. 

Bu hadisde (geceleyin) ta'birinin kullanılmış olmasına bakılırsa, gün- 
düzün uzak yoldan gelerek birden bire ve habersizce âilesinin yanına 
girmekte beis yoktur. Gece ile gündüzün bu mes'elede niçin tefrik edil- 
diği ihtilâflıdır. Buhâri'nin bu bâbdaki ta'lilinden, evdekilerin kusürlarına 
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muttali olmasın diye tefrik edildiği anlaşılıyor. Hadisde tasrih edilen illet 
ise kadının taranıp hazırlanmasıdır. Fakat iki takdire göre de maksad ka- 
dının temizlenerek süslenmesi ve erkeğinin kazâ-yı şehveti için hazırlan- 
masıdır. Bu ise geceleyin bir mühlete muhtaçtır. Gündüz gelen için böyle, 
bir mühlete hâcet yoktur. Kadın akşama kadar hazırlanacak vakit bulur. 

Bir de geceleyin gelen evde yabancı erkek bulacağından şüphe ede- 
bilir. Gündüzün gelen için bu şüphe pek vârid değildir. Ebü Avene'nin 
tahric ettiği Câbir hadisine göre: Abdullah b. Revâha geceleyin sefer- 
den gelmiş. Karısının yanında onun saçlarını tarayan bir kadın varmış. 
Hz. Abdullah onu erkek zannederek hemen kılıca sarılmış. Sonra iş an- 
laşılmış. Bu hâdise Resülullâh (s.a.v.)'e haber verilince, erkeğin âilesi 
nezdine geceleyin gelmesini yasak etmiştir. 

Hadis-i Şerif'de, başkalarının gizli şeylerini araştırmaktan uzak bulun- 
maya, karı-koca arasında geçim ve muhabbeti te'min edecek şeyleri yap- 
maya ve sü-i zanna sebep olacak şeylerden kaçınmaya teşvik vardır. 


Jyh JÉ JG 4 À eeb GİRİ Az PR 3 — AWA 
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ŞA EİN ağ YE İŞ çaki GİZA İN ça 

1046/867 “Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Şüphesiz ki kıyâmet gününde Allâh indinde derece itibâriyle 
insanların en kötüsü karı koca bir olduktan sonra karısının sır- 
rını yayan adamdır; buyurdular.” Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Karı-kocanın bir olmasından maksad cimâdır. Hadis-i Şerif 
Müslim'de “eşerr” ta'biri ile rivâyet edilmiştir. Bunu Kâdi İyâz ele almış 
ve: “Nahivciler: (eşerr) ve (ahyer) ta'birlerini kullanmak câiz değildir, ism-i 
tafdil için hayır ve şer kelimeleri olduğu gibi kullanılır; derler. Halbuki 
sahih hadisler her iki lugatle rivâyet edilmiştir” demiştir. 

Hadis-i Şerif, karı koca arasında geçen cimâ işlerini tafsilâtı ile ifşâ 
etmenin câiz olmadığına delildir. Hattâ, hâcet yokken sâdece cimâı söyle- 
yip tafsilât vermese mürüvvete yakışmadığı için mekrühdur. Çünkü Pey- 
gamber (s.a.v.): eilad digs jedi Şi edl du İS da» 

“Her kim Allâh'a ve son güne inanıyorsa, ya hayır söylesin, 
yâhüd sussun.” buyurmuşlardır. 
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Karı koca sırrını ifşâ etmeye ihtiyaç varsa meselâ: Kadın kocasının 
cimâa iktidârı olmadığını iddiâ ediyorsa, o zaman bu sırrı icâbında ifşâ 
etmek mekrüh değildir. 

Erkek hakkında hüküm bu olduğu gibi kadın hakkında da öyledir. 
Onun da kocasının sırrını başkalarına ifşâ etmesi câiz değildir. 


Oit 8 El gbi GÉ yi SÉS AV) 
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1047/868 “Hakim b. Muâviye'den o da babasından (r.a.) 
duymuş olarak rivâyet edilmiştir. Babası demiştir ki: 

Yâ Resülallâh! Her hangi birimizin karısının onun üzerinde 
hakkı nedir? dedim: 

Kendin yediğin zaman onu doyurursun giyindiğin zaman 
onu da giydirirsin. (Ama döverken) suratına vurma, kötü lâf da 
etme. (Onu) evden başka yerde terketme; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud, Nesai ve İbn-i Mâce rivâyet 
etmişlerdir. Buhâri bir kısmını ta'lik etmiştir. İbn-i Hibbân ile Hâkim 
onu sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif, zevceye nafaka ve giyecek vermenin vücübuna; nafa- 
kanın erkeğin mâli kudretine göre ta'yin edileceğine ve terbiye için döğ- 
menin câiz olduğuna delildir. Yalnız zevce hakkında olsun başkaları için 
olsun surata vurmak yasaktır. 

“Kötü lâf”'dan murâd: Allâh sana çirkinlik versin, Allâh belânı ver- 
sin. Allâh kahretsin; gibi sözleridir. 

Zevceyi evde terketmekten maksat, terbiye için onun yatağına gir- 
memektir. Fakat onu evde bırakıp da başka bir yere gitmek, yâhüd kadını 
başka yere götürmek câiz değildir. Yalnız hadisimizde “Buhâri bir kıs- 
mını ta'lik etmiştir” diyerek işâret edilen kısımda Buhâri: “Peygamber 
(s.a.v.)'in kadınlarını evlerinden başka yerde terketmesi bâbı” 
demiştir. Fakat Resülü Ekrem (s.a.v.) kadınlarını başka yere nakletme- 
miş; onları evlerinde bırakarak kendisi yanlarından ayrılmıştır. Buhâri bu 
rivâyetin Muâviye hadisinden daha sahih olduğunu söyler. Maamâfih Hz. 
Peygamber (s.a.v.)'in fiili, kadınların evin dışında terk edilebileceğine, 
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Muâviye hadisi evlerde terkedilebileceğine delâlet ettiğinden hadisdeki 
mefhümu hasrın (yani evden başka yerde terk etme ifâdesindeki has- 
rın) kasdedilmediği anlaşılıyor. “Terketmek”den murâdın ne olduğu dahi 
ihtilaflıdır. Cumhüra göre kadınların yanına girmeyi ve onların yanında 
yaşamayı bırakmaktır. Bazıları: “kadınla beraber yatar ama arkasını dö- 
ner” demiş. Bir takımları: “Sadece cimâ etmez.” mütâlaasında bulunmuş- 
lar; hattâ: “cimâ eder fakat konuşmaz” diyenler bile olmuştur. Bazılarınca 
ağır laflar söylemek bile kadını terketmek sayılır. 


Bİ İİ 2S” JG NE le EZ KANA EA) 
IE Sİ) İŞ İSİ ZN İSE a aS a İl ği 
vela! aliye anl Şal a Şİ eS ME 


1048 “Câbir b. Abdillâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Yahüdiler, bir adam karısının arkasından 
fercine cimâ ederse çocuk şaşı (gözlü) olur, derlerdi. Bunun 
üzerine "kadınlarınız sizin tarlanızdır. İmdi tarlanıza istediğiniz 
zaman gelin" âyeti nazil oldu.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Lafız Müslim'indir. Buhâri'deki lafzı şöyledir: 
lal Gas GS Ğİ a Şİ gla Sa RAE İŞ İyi Bİ ÇİLE Gİ İl kaz» 

«İzli İYİ 

“Câbir'den şöyle derken işittim: Yahüdiler, bir adam karı- 
sına arkasından cimâ ederse çocuk şaşı gözlü gelir, derlerdi.” 
İki rivâyet mânâ itibâriyle birdir. Yalnız âyetin sebeb-i nüzülü hakkında 
rivâyetler muhteliftir. Bunlar üç kavilde toplanır: 

1 - Şeyhayn'in rivâyetlerinde zikredildiği vecihle kadının arkasına 
geçip fercine cimâ etmek husüsunda nâzil olmuştur. Bu mânâyı hadis 
imâmlarından bir cemâat, Hz. Câbir'den ve başkalarından tahric et- 
mişler; rivâyet tariklerinin sayısı otuz altıyı bulmuştur. Bunların bazısın- 
da cimâın yalnız ferce yapılırsa helâl olacağı zikredilmiştir. Ekserisinde 
Yahüdilere redd cevâbı vardır. 

2 - Kadınıdübüründen cimâ etmenin helâl olduğunu beyân husüsunda 
nâzil olmuştur. Bu kavlin merdüd olduğunu yukarıda görmüştük. 

3 - Karısından azlin helâl olduğunu beyân için nâzil olmuştur. Bunu 
hadis imâmlarından bir cemâat İbn-i Abbâs'dan İbn-i Ömer ve Said b. 
Müseyyeb'den tahric etmişlerdir. 
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Azil: Kadın gebe kalmasın diye erkeğin menisini dışarıya atmaktır. 
Bazı ahvâl ve şerâitte câizdir. 

Sebeb-i nüzül husüsundaki bu üç kavilden birincisi râcih ve makbüldür. 
Zirâ Buhâri ile Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri bir şey başkalarına 
tercih edilir. İbn-i Ömer (r.a.)'den rivâyetler muhteliftir. Azil mânâsını 
vermeye âyetin nazmı münâsib değildir. 


akl İşe) gü Ji r İN 2) ys g! v3 -= (AV* ve £A) 

EI ai gla Jú ala in ol 3151131 ¿sisi Sİ yi” Tatı le Kk > 

H 45 $ 55 lags ja j oe 35) Ú Olai i5 Olar > 
AA A ağ Olar AN Se aş 

1049/870 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz ehli ile cimâ etmek istediği zaman Bismillah, Yâ Rab- 
bi bizi şeytandan ırak; şeytanı da bize ihsân edeceğin rızıktan 
ırak eyle! der de aralarındaki bu cimâdan bir çocuk takdir bu- 
yurulursa şeytan ona ebediyyen zarar veremez; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafzı Müslim'indir. 

Bu hadis, cimâ etmek istenildiği zaman bu duâyı okumanın lüzümuna 
delâlet ediyor. Taberâni'nin rivâyetinde: “Beni ve bana ihsân ettiğin 
rızkı” denilerek müfred sigası kulanılmıştır. 

Şeytanın doğacak çocuğa ebediyyen zarar verememesinden murâd: 
Çocuğa musallat olamamasıdır. Kâdi İyâz diyor ki: “Çocuktan, zararı 
umümi şekilde nefyetmek murâd değildir. Vâkıâ zâhiren nefiy sigası 
ebediyyet bildiren bir kelime ile beraber kullanılmış, binâenaleyh bütün 
hâllere şâmil olmak icâbederse de, bir hadisde: “Her âdemoğlu dünyaya 
gelirken şeytan onun karnına dokunur; bundan yalnız Meryemle oğlu 
müstesnâdır” buyurulduğuna ve bu dokunmada bir nevi zarar melhüz 
olduğuna hattâ doğan çocuğun bundan dolayı bağırdığına göre zarar 
vermeme keyfiyetinin her hâl ü şâna âmm ve şâmil olmadığı anlaşılır.” 
Maamâfih Kâdi'nin bu mütâlaası zararın dini, dünyevi her nev'ine âmm 
olduğuna göredir. Fakat bazılarına göre murâd: yalnız dini zarardır ve 
doğan çocuk, haklarında Kur'ân-ı Kerim'de: &Y1.. -blii sel ÉU Çi şal Öl 
“Şüphesizkibenim kullarım üzerine senin bir tesallutun yoktur” 
19 Süre-i Hıcr, âyet: 42. 
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buyurulan kullar cümlesinden olur. Abdürrezzâk'in Hasen'den tahric 
ettiği rivâyet de bunu te'yid eder. Mezkür rivâyette “Eğer o cimâdan gebe 
kalırsa sâlih bir çocuk olması ümid edilir” deniliyor. Bu rivâyet mürsel ise 
de re'y ile söyleneceklerden değildir. 

İbn-i Dakîki’l-îd: Çocuğa dini husüsunda zarar vermemesi ihtimâldir. 
Lâkin bundan o çocuğun ma'süm olması icâbetmez. Hem ismet yalnız 
Peygamberlere mahsüsdur” demiştir. 

Bazılarına göre “Şeytan ona zarar veremez” demek: onu küfre 
sapıtmak için dini husüsunda fitne veremez; demektir, günahdan masün 
olacağı murâd değildir. Bir takımları da: “bundan maksad: “Annesi 
ile cimâ ederken şeytanın babaya iştirak etmesi çocuğa zarar vermez; 
demektir” mütâlaasında bulunmuştur. Mücâhid'den gelen bir rivâyet bu 
re'yi te'yid eder. Bu rivâyete göre Besmelesiz cimâ eden adamın tenâsül 
âletinin başına şeytan sarılır da onunla birlikte cimâ eder. Yalnız bu ri- 
vâyeti Mücahid'den kimin tahric ettiği zikredilmemiştir. Hadis Mürseldir. 

Hadisimizde her halde Besmele çekmenin müstehâb olduğuna, onun 
bereketi ile her kötülükten Allâh'a sığınmaya, Allâh'ın ismi ile teberrük 
etmeğe delâlet vardır. Şeytan'ın Âdem oğlundan yalnız Allâh'ı zikrettiği 
hallerde ayrıldığı, sâir hallerin hiç birinde ondan ayrılmadığı dahi bu 
hadisin delâlet ettiği hükümler cümlesindendir. 


ale dl > gl gö SE İN 3 İZA el GES (AVNİ toe) 
LAR Bİ pd öl EU alp İŞ GİZA ENES iŞ” İG glog 
Gİ BAZ giz ŞE“ lak SİSLİ GERİ 


1050/871 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet edildiğine 
göre Resülullâh (s.a.v.): 

Erkek karısını döşeğine dâvet eder de o gelmekten imtinâ 
eyler ve bu sebeple erkek dargın olarak sabahlarsa, o kadına 
sabahlayıncaya kadar melekler la'net eder; buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Müslim'in rivâyetinde: “Kocası o kadından razı oluncaya kadar 
Semâdaki (Zât-ı ecell ü a'lâ) ona gazablıdır” buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerifde, kocası karısını cimâa dâvet ettiği vakit kadının icâbet 
ve itâat etmesinin vâcib olduğunu ihbâr vardır. Çünkü hadisdeki "döşek" 
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ta'biri cimâdan kinâyedir. Döşek mânâsına gelen “firâş” ta'biri bir çok 
hadislerde cimâ mânâsına kullanılmıştır. Sonra meleklerin kadına la'net 
etmesi de icâbetin vâcib olduğuna delildir. Zirâ onlar ancak Allâh'ın 
emri ile la'net ederler. Allâh'ın bu husüsdaki emri mutlaka bir vâcibi 
yapmamaktan ileri gelir. 

Hadisdeki “sabahlayıncaya kadar” ifâdesi kadının geceleyin icâbet 
etmesinin vâcib olduğuna delâlet ediyorsa da bunun mefhümu muhâlifi 
muteber değildir. Zirâ kadına gündüz de icâbet gerekir. Filhakika İbn-i 
Huzeyme ile İbn-i Hibbân'ın tahric ettikleri merfü bir hadisde gece kaydı 
yoktur. Hadis şudur: 

OKA iF AIi deaji - 2 Nİ aşi dai Yaz el e Yün 
gbi a Gİ iğ alin İİ si 5 

“Üç kişi vardır; bunların namazı kabül olunmaz ve semâya 
hiç bir haseneleri çıkmaz: kaçak köle; tâ (sâhibine) dönünceye 
kadar. Sarhoş; tâ ayılıncaya kadar. Kocası kendisine dargın 
olan kadın; tâ kocası razı oluncaya kadar.” Bu hadisdeki “semâya 
hiç bir haseneleri çıkmaz” ifâdesinden maksad: bu üç nevi insanın 
yaptıkları hayırlı işlerden hiç birinin Allâh tarafından kabül edilmeyeceğini 
beyândır. Vâkıâ Hadis-i Şerif kocasının dargınlığını mutlak olarak ifâde 
ediyor; binâenaleyh cimâdan başka bir sebeple darılsa ona da şâmil 
görünüyor; halbuki cimâdan gayrı bir itâatsizlik için la'net icâbetmezse de 
hadisde yine de şiddetli tehdid vardır ve cimâ husüsundaki itâatsizlik de 
bu tehdidde dâhildir. Yani hadis bütün itâatsizliklere şâmildir. Onlardan 
biri de cimâ husüsundaki itâatsizliktir. 

“Kadına melekler la'net ederler” buyurması gösteriyor ki sâhibi 
hakkını istediği zaman onu vermemek Allâh'ın gazâbını mücib olur. Bu 
husüsda hakkın bedende veya malda olmasının bir farkı yoktur. Ulemâ 
bu hadisden alarak: “Bir günahı işleyecek olan kimseye, günahı işlemeden 
önce, korkutmak maksadı ile la'net etmek câizdir, fakat günahı işledikten 
sonra artık ona la'net değil afv ü mağfiret dilemek gerekir” demişlerdir. 

Hâsılı “la'net edilmez” diyenler lâ'netin lügat mânâsını mülâhaza et- 
mişlerdir. La'netin mânâsı: rahmetten uzaklaştırmaktır. Bir müslüman 
için ise Allâh'ın rahmetinden uzaklaştırılması için duâ etmek yakışmaz. 
Ona yakışan doğru yola dönmesi için duâ etmektir. 

“La'net edilir” diyenler: Kelimenin örfi mânâsına bakmışlardır. Bittabi 
örf ü âdette la'net kelimesi mutlak sürette sövmek mânâsına gelir. 
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Bazıları günaha girmekten, onu önlemek maksadı ile yapılan la'neti de 
câiz görmüyorlar. Diyorlar ki: “La'netin sebebi günahın vuküudur. Günah 
vukü bulmadan önce ortada sebeb yoktur ki, müsebbeb olan la'net de 
câiz olsun.” 


Ek EİN I GE AM ga) EE il g3 — AYY o) 
sallı gia ALAYLI ANIN Aa ALANI Âli ZA ghas 

1051/872 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhüma'dan rivâyet olun- 
duğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, saçını baş- 
kasının saçı ile ekleyen kadına ve ekletene, vücüda döğme ya- 
pan kadına ve yaptırana la'net buyurmuştur.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis mezkür dört şeyin haram olduğuna delâlet ediyor. Bilhâssa 
Resülullâh (s.a.v.)'in la'net buyurması, bunların büyük günah olduk- 
larını gösterir. Saç eklemek mutlak sürette haramdır. Yani bu bâbda mah- 
rem bir kimsenin saçı ile nâ-mahremin, saçı arasında fark olmadığı gibi, 
kadının zinetli veya zinetsiz, evli veya bekâr olması arasında da bir fark 
yoktur. Şâfüiler'le diğer bazı ulemâ bu husüsda tafsilât vermişlerdir. 

Döğme: Vücudun bir yerine iğne batırarak kan çıkarmak; sonra o 
yere sürme veya benzeri bir şey doldurmaktır. Artık o yer yeşil bir renk 
alır ve bir daha ebediyyen çıkmaz. Bazı hadislerde la'netin illeti: “Allâh'ın 
halkettiği şekli değiştirmek” diye tasrih edilmiştir. Bittabi kına gibi icmâan 
câiz olan şeyler bu hükümden hâriçtir. Çünkü kına Resülullâh (s.a.v.) 
devrinde dâima kullanılmıştır. 

Saçı saçtan başka bir şeyle, meselâ ipek ve bez parçası gibi şeylerle 
eklemek ise Kâdi İyâz'ın beyânına göre ihtilâflıdır. Mâlik ile ekseri 
ulemâya göre saç eklemek ne ile olursa olsun memnüdur. Bunların delili 
İmâm Müslim'in Hz. Câbir (r.a.)'den rivâyet ettiği şu hadisdir: 

Éi gele alsi be ol 55 kğ iz àl la 4 öl» 
“Peygamber (s.a.v.) kadının başına bir şey eklemesini yasak 
etti.” Leys b. Sa'd'a göre nehiy saça mahsüsdur. Yün ve kumaş parça- 
ları eklenebilir. Kâdi İyâz: “Renkli ipekten iplikler gibi saça benzemeyen 
şeyleri bağlamak ise yasak edilmemiştir. Çünkü bu ne eklemedir; ne de 
eklemekten beklenen bir mânâdır. Bu yalnız güzelleştirmek için yapılır” 
diyor. Eklemeden beklenen mânâdan murâd, kocasını aldatmaktır. Ekle- 
nen iplikler saç renginde olmayınca bittabi aldatma işi ruh bulamayacaktır. 
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Ya TOE AĞİR A gag kğ Sİ İli Gö (Arven) 


ai AAR MİSİR SAğ bi Ao A yh 

dk yk a Saba 6 yl çap Sk ya 

laz GE İN İZ İşl İLE İİ ŞE Te ir “ES kyj 
ATE irei yazdı ji áu” 


1052/873 “Cüzâme binti Vehb! radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Ben Resülullâh (s.a.v.)'e bir takım insanlar 
arasında geldim. Kendileri: 

Vallâhi ğileden nehyetmek gönlümden geçti. Bir de Romalı- 
larla, İranlılar'a baktım ki, onlar çocuklarına ile yapıyorlar da 
bu onların çocuklarına hiç bir zarar vermiyor; buyuruyorlardı. 

Sonra (Ashâb-ı Kirâm) kendilerine azlin hükmünü sordular: 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: O gizli ve'd'dir; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Hadis-i Şerif, âile ile azle şâmildir. 

Ğile: Bir adamın emzikli karısına cimâ etmesidir. İmâm Mâlik, Esmât 
ve diğer bazı zevâtın mezhebi budur. Bazılarına göre gile: Kadının hâmile 
iken çocuğunu emzirmesidir. O zamanın hekimleri bunun bir dert oldu- 
ğunu söyler; Araplar da kerih görürlermiş. Lâkin Peygamber (s.a.v.) 
bunu reddetmiş; bunda hiç bir zarar olmadığını beyân buyurmuştur. 

Azil: Yukarıda da görüldüğü vechiyle, cimâ esnasında erkeğin meni- 
sini fercin dışına çıkarmasıdır. Azil iki sebeple yapılır. Ya câriye gebe kal- 
masın diye buna başvurulur. Çünkü gebe kalan câriye satılmaz. Yâhud, 
hür olan karısı gebe kalmasın veya memedeki çocuğa bir zarar gelmesin, 
diye yapılır. Resülullâh (s.a.v.)'in bu husüstaki suâle: “O gizli ve'ddir” 
diye cevap vermesi bunun haram olduğuna delâlet eder. Çünkü ve'd: kız 
evlâdını diri diriye mezara gömmektir. 

Zâhiriler'den İbn-i Hazm bu hadisle istidlâl ederek azlin haram ol- 
duğuna kâil olmuştur. Cumhüru ulemâya göre ise hür olan karısının izni 
ile cariyenin ise izni olmaksızın dahi azil yapmak câizdir. Hür bir adamla 
evli bulunan câriye hakkında ihtilâf vardır. Zirâ bâbımızın hadisi iki başka 
hadisle muâraza halindedir. Bunların birisi Hz. Câbir'den rivâyet olunan 
şu hadisdir: 


111 Cüzâme bint-i Vehb (r.anhâ): Ukâşetü'bnü Mihsan'ın anne bir kız kardeşidir. 
Kavmi ile birlikte hicret etmiştir. Üneys b. Katâbe'nin karısı idi. 
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“Câbir demiştir ki: Bizim câriyelerimiz vardı ve onlardan azil 
yapıyorduk. Yahüdiler: işte küçük mev'üde budur; dediler. Bu- 
nun üzerine (mes'ele) Resülullâh (s.a.v.)'e soruldu: 

Yahüdiler halt etmişler. Eğer Allâh onu yaratmak istese onu 
sen reddedemezdin; buyurdular.” Bu hadisi Nesai ile Tirmizi tahric 
etmişlerdir. Tirmizi bunu sahihlemiştir. 

İkincisi: Nesaf'nin tahric ettiği Ebü Hüreyre hadisidir ki, o da aynı 
meâldedir. 

Tahâvi bu hadislerin aralarını bulmak için Cüzâme hadisindeki neh- 
yin tenzih mânâsına alınacağını söylemiştir. İbn-i Hazm ise Cüzâme 
hadisini tercih etmiş ve ondaki nehyi tahrim mânâsına almıştır. 

Hadis-i Şerif, bugünkü doğum kontrolünün aleyhine delildir. 

Azlin niçin yasak edildiğine gelince: Bu bâbdaki hadisler bunun kadere 
karşı gitmek, ona çatmak olduğuna delâlet ederler. Çünkü bunda müs- 
lümanları azaltmak gayesi istihdâf olunmakta halbuki İslâmiyet müslü- 
manların çoğalmasını emretmektedir. 


İĞ MEZ OY EE İM gz ğe im il g3 (AVE sor) 
illa E öl esi GE İİ Jöle 
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1053/874 “Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre; bir adam: 

Yâ Resülallâh, benim bir câriyem var: kendisinden azil 
yapıyorum. Onun hâmile kalmasını istemiyorum. Ben de 
erkeklerin istediğini istiyorum. Fakat gerçekten Yahüdiler azlin 
küçük mev'üde olduğunu söylüyorlar; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Yahüdiler halt etmişler. Eğer Allâh onu yaratmak istese idi, 
sen onu değiştiremezdin; buyurdular.” 


Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud, Nesâi ve Tahöâvi rivâyet etmişlerdir. 
Lafız Ebü Dâvud'undur. Râvileri sikadırlar. 
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Hadis-i Şerit, yukarıdaki Cüzâme hadisine muârızdır. Maamâfih 
aralarının bulunduğunu ve aradaki nehyin tenzih mânâsına alındığını 
yukarıda gördük. 

Yahüdilerin buradaki yalanı, hakiki tahrimi kasdettiklerindendir. 

“Eğer Allâh onu yaratmak istese idi, sen onu değiştiremezdin” 
cümlesinin mânâsı: Allâh bir kimseyi yaratmak isterse, mutlaka yaratır; 
ve cimâ esnasında meni sizin tahmininizden önce iner de siz onu dışarı 
atamazsınız. Bu husüsdaki hırs ve merakınız size bir fayda te'min etmez. 
Meninin indiğini bile duymazsınız; demektir. Filhakika İmâm Ahmed ile 
Bezzâr, Hz. Enes'den şu hadisi tahric etmişlerdir: 


Il ep. Şİİ ELİN ol Şİ alaj İz le gi LI JJ FAI a YE 45 ol» 


lila Ağla dü Nİ im yö Al 

“Bir adam, azli sormuş; Peygamber (s.a.v.): 

Kendisinden çocuk olacak meniyi sen bir kayanın 
üzerine döksen Allâh ondan hiç şüphesiz bir çocuk çıkarır; 
buyurmuştur.” Bu hadisi İbn-i Hibbân sahihlemiştir. Taberâni'nin “el- 
Kebir”inde İbn-i Abbâs'dan; “e/-Evsat”ında İbn-i Mes'üd'dan olmak 
üzere hadisin iki dâne şâhidi vardır. 


iz À dats a İİ JÓ pl A ÇAY o Yeme). 
ği MİN is Cgi e g Bİ Gy la iz 
EE ği çi glag İZ İd gi b g3” TN uri 


1054/875 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Biz Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem devrinde 
Kur'ân inerken azil yapıyorduk. Eğer ondan bir şey yasak 
edilecek olsa bizi Kur'ân nehyederdi.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Müslim'in rivâyetinde: “Bu 
Resülullâh (s.a.v.)'in kulağına vardı; fakat bizi ondan 
nehyetmedi.” denilmiştir. Yalnız hadisdeki “Eğer ondan bir şey 
yasak edilecek olsa...ilah...” cümlesini Buhâri zikretmemiştir. Onu 
yalnız Müslim râvilerden Süfyân'ın sözü olmak üzere rivâyet etmiştir. 
Gâlibâ Müslim onu istinbât yolu ile söylemiştir. Çünkü musannıf: “Bütün 
isnâdları araştırdım. Fakat Süfyân 'dan rivâyet eden râvilerin ekserisinin 
bu ziyâdeyi zikretmediklerini gördüm” diyor. “el-Umde” sâhibi dahi bu 
ziyâdeyi musannıf merhümun yaptığı gibi nefs-i hadisden saymıştır. 
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İbn-i Dakiki'l-İd mezkür ziyâdeyi şerhetmiş; ve Hz. Câbir'in Allâh'ın 
takriri 1ile istidlâline şaşmıştır. 

Müslim'in rivâyetinde azlin cevâzını Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 
takrir buyurduğu zikrediliyor. Bazıları Hz. Câbir'in Kur'ân lafzı ile 
teşri' zamanını kastettiğini yani “Eğer haram olsaydı biz bu hâl üzeri- 
ne bırakılmazdık” demek istediğini söylerler. Bu süretle İbn-i Dakik'in 
şaşması bertaraf edilirse de Peygamber (s.a.v.)'in onların bu hâlinden 
haberdâr olması lâbüddür. 

Hadis-i Serif azlin câiz olduğuna delildir. Bu işin mekrüh olması 
cevâzına münâfi değildir. Çünkü kerâhet tenzihidir. 


İla İN İİ” EE e) NU İİ SES -AVT t00) 
çizi BİN azal el Jh sai İZ öğ O çiş ez 
1055/876 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet 

olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem 

kadınlarım bir gusül ile dolaşırdı.” 

Bu hadisi Buhâri ile Müslim tahric etmişlerdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadis-i Şerif, hakkında “gusül bahsi”nde söz geçmişti, bununla 
Peygamber (s.a.v.)'in kadınları arasında (Kasim) denilen adâleti 
göstermenin ona vâcib olmadığına istidlâl edilmiştir. 

İbnü'l-Arabi Peygamber (s.a.v.)'e günün bir saatinde kadınları 
arasında kasim vâcib olmadığını, bu saatin ikindiden sonra idiğini; şâyet o 
saatte meşgül bulunursa güneş kavuştuktan sonra olurduğunu söylemiştir. 

İbnü'l-Arabi bu hükmü Buhâri'nin tahric ettiği Âişe hadisinden almış 
olsa gerektir. Âişe (r.anhâ) hadisi şudur: 

« İMİZ) Sa li li İZİ 3 pii ya özal 154 05 aloz ale ül Lo di» 

“Peygamber (s.a.v.) ikindiden fâriğ olduktan sonra 
kadınlarının yanıma girer ve onlardan birine yaklaşırdı.” 
Hadisteki "yaklaşırdı" ta'birinin cimâ için olması ihtimâl dâhilindedir. 
Fakat bazı rivâyetlerde “cimâ etmeksizin” yaklaştığı tasrih edilmiştir. 
İmâm Buhâri Hz. Enes fı r.a. ) 'den şu hadisi tahric etmiştir: 

N gans di day y öleli D el dé d yha bE siy ai a ia aiy 

“Peygamber (s.a.v.) bir gecede kadınlarını dolaşırdı. O 
zaman kendilerinin dokuz kadını vardı.” 


11? Takrir: Bir hükmü olduğu gibi bırakmak, değiştirmemektir. 
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Bazıları: “Geceden murâd akşamdan sonraki zamandır” demiş, diğer 
bazıları: “Hayır olamaz, zirâ bu vakit dardır; kâfi gelmez, bilhâssa yatsı 
namazını beklemekle beraber bu iş olmaz” demişlerdir. Fakat bunu uzak 
görmek yersiz görülmektedir. Çünkü Peygamber (s.a.v.) yatsıyı te'hirli 
kılardı. Binâenaleyh bütün kadınları ile münâsebette bulunmağa vakti 
vardı. Bir de ona başka kimseye verilmeyen kuvvet verilmişti. 

Hadis-i Şerif, Peygamber (s.a.v.)e kadınları arasında kasim vâcib 
olmadığına delildir. Bu bâbda Kur'ân-ı Kerim'de: aY f4 isi Üy 
Onlardan dilediğini geriye bırakırsın...”15 buyurulmuştur. 
Ulemâ'dan bir cemâatin mezhebi budur. Cumhüru ulemâya göre ise: 
Resülullâh (s.a.v.)'e de kasim vâcibdir, Onlar hadisi te'vil ederler ve: 
Resülullâh (s.a.v.) bunu nevbet sâhibi olan zevcesinin izni ile yapardı 
yâhüd bunu daha kasim vâcib olmadan yapmıştır” derler. 

Bu hadisde o zaman dokuz kadını olduğu ifâde ediliyorsa da Buhâri'nin 
rivâyetinde on bir oldukları beyân olunmuştur. Maamâfih iki rivâyetin 
arası şöyle bulunmuştur: “Dokuz kadını vardı” diyenler, bir araya gelen 
zevcelerini kasdederler. Filhakika Resülullâh (s.a.v.)'in yanında 
dokuzdan ziyâde zevcesi bulunmamıştır. Nitekim Hz. Enes (r.a.)'ın beyânı 
da budur. “On birdi” diyenler Hz. Mâriye ile Reyhâne'yi de zevceleri 
arasında sayarlar. Bittabi tağlib tarikıyle onlara da "kadınları" denilebilir. 

Hadis-i Şerifde Peygamber (s.a.v.)'in dünya erkeklerinin en 
kemâllisi olduğuna delâlet vardır. Zirâ bu derece kuvvet başka kimseye 
verilmemiştir. Buhâri'nin tahric ettiği bir hadise göre otuz erkek kuvvetine 
mâlik idi. İsmâili”nin rivâyetine göre kendisine kırk kişilik kuvvet verilmişti. 
Ebü Nuaym dahi bunun mislini rivâyet etmiş; bu kırk kişinin ehl-i cennet 
erkeklerden olduğunu söylemiştir. 

İmâm-ı A'zam ile Nesâi'nin tahric ettikleri, Hâkim'in de sahihlediği 
Zeyd b. Erkam hadisinde ise cennet erkeklerinin kuvveti şöyle beyân 
olunmuştur: 


GHÉ güm za Yİ Şİ akl EŞİ İİ Öğ» 
“Şüphesiz ki erkeğe cennette yeme, içme, cimâ' ve şehvet 
husüsunda yüz kişi kuvveti verilecektir.” 


113 Süre-i Ahzâb, âyet: 51. 
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SL S4 


MEHİR BÂBI 

Sadâk: Mehir demektir. Doğruluk ve samimiyet mânâsına gelen 
(Sıdık)'dan alınmıştır. Mehir erkeğin kadına gösterdiği rağbette samimi 
olduğunu bildirdiği için ona bu isim verilmiştir. 

Mehir hakkında “nikâh bahsi”nin 830 numaralı Sehl hadisinde 
mâlümat verildiği için burada sözü uzatmağa lüzüm yoktur. 

Eski şeriatlerde mehir, velilerin hakkı idi. Dinimizde ise kadının şerefini 
izhâr için erkek tarafından ona verilmek üzere meşrü' olmuştur. 


EA alag al A JE 4 Gö) İİ SÉ (AVİ) 
ale gzl “paz Göle hş iib 

1056/877 “Enes b. Mâlik (r.a.)'den Peygamber (s.a.v.) den 
işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre Resülullâh (s.a.v.) 
Safiyye’yi âzâd etmiş ve âzâd oluşunu kendisine mehir 
yapmıştır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis âzâd etmenin nikâhda mehir olabileceğine delildir. 

Âzâd keyfiyeti mutlak zikredildiğine göre hangi sözle yapılırsa yapılsın 
câiz olmak icâb ederse de mesele fukâhâ arasında ihtilâflıdır. 

Âzâdın mehir olması dahi ihtilaflıdır. İmâm Ahmed b. Hanbel ile 
diğer bazı ulemâya göre olur. Delilleri bu hadisdir. Ülemânın ekserisine 
göre olmaz. Onlar bu hadis karşısında şu cevâbı verirler: Peygamber 
(s.a.v.) Safiyye'yi evlenmek şartı ile âzâd etmiştir. Bu süretle kendi 
kıymetini Resülullâh (s.a.v.)'e borçlanmış. O da bu ma'lüm kıymeti 
kendisine mehir yapmıştır. Lâkin bu te'vile itirâz edilmiş ve gerek hadisin 
Müslim'deki rivâyeti, gerekse Hz. Enes'in sözü ile isbât-i müddeâya 
çalışılmıştır. Cumhüru ulemâ buna mantıki cevaplar vermişler; derken 
söz bir hayli uzamıştır. Biz bu münâkaşalardan bir fayda mülâhaza 
edemediğimiz için onları nakletmiyoruz. 


14 Mü'minler Anası: Hz. Safiyye; Harun (a.s.) neslinden, Hayber kalesinin sâhibi 
Huyey'in kızıdır. Hayber kalesi Hz. Ali Hayderi'nin kılıcıyla fethedilince alınan esirler 
arasında Hz. Safiyye vâlidemiz de bulunuyordu, önce Dihyetü'l-Kelbi (r.a.) hissesine 
düşmüşken Peygamberimiz Efendimiz bu büyük kadına fidyesini ödeyerek hürriyetini 
geri vermiş ve nikâhına alarak âilesi olmak şerefini bağışlamıştır. O da ömrünün sonuna 
kadar bunu muhâfaza etmişdir. Kendileri hakkında Peygamberimiz; “Gerçek, sen bir 
nebinin soyundan gelen kızsın. Amcan da nebidir ve sen bir Nebi'nin de nikâhı altındasın” 
buyurmuşlardır. (Tâc, 3/385). 52 Hicret yılında irtihâl eylemişdir (r.anhâ). 
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İİİ yaş GN EE Al el BES - (AVA oV) 

alas el i la i gyz Ğİ G5 GEZ àl ozi oi” 
EN Şİ LİE: EERE: I lY G2 S AE 
Jye âlâ çağa ia lü sağ il Yl JÓ 


ça alay aay çayla di İz di 


1057/878 “Ebü Selemete'bni Abdirrahmân!5 radıyallâhü 
anh'den rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir: Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in zevcesi Âişe'ye: 

Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem in (evlenirken kadınlarına 
vermekte olduğu) mehri ne kadardı? diye sordum: 

Zevcelerine (verdiği) mehri on iki okiyye bir de neşş idi. Neşş 
nedir bilirmisin? dedi: Hayır; dedim: 

Okiyye'nin yarısıdır ki olup olacağı beş yüz dirhemdir. İşte 
Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem'in zevcelerine verdiği mehir 
bu idi; dedi.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisteki okiyye'den murâd: Hicaz okiyyesidir ki, kırk dirhem tutar. 
Hz. Safiyye'nin, hattâ bir rivâyette Hz. Cüveyriye'nin mehri, âzâd 
edilmeleridir; diyenlere göre Hz. Âişe'nin bu sözü ekseriyetle hamlo- 
lunur. Bunlar Hz. Hadice (r.a.)'nin mehrinin de bu miktar olmadığını, 
Ümmü Habibe'nin mehrini ise dört bin dinâr ve dört bin dirhem üzerin- 
den Habeş hükümdarı Necâşi'nin verdiğini söylerler. Fakat Necâşi'nin 
verdiği para Resülü Ekrem (s.a.v.)'in emri ile değil, kendi tarafından 
bir teberru ve Resülullâh (s.a.v.)'e bir ikrâm idi. 

Şâfiiler, bu delillere bakarak mehrin beşyüz dirhem olmasını 
müstehâb görmüşlerdir. Mehrin en az miktarını yukarıda görmüştük; 
çoğu için bilicmâ hudüd yoktur. Teâlâ hazretleri: « iylk5 DAS ST » 
“O kadınlardan birine kıntâr vermiş olsanız...” Tiet] 

Kıntâr: Bazılarına göre bin iki yüz okiyye altındır. Bazıları. “Kıntâr 
bir öküz derisinin alabileceği altındır” demiş; bir takımları: “yetmiş bin 
miskâl” diğerleri “yüz rıtıl altındır” iddiâsında bulunmuşlardır. 


US Ebü Selemete'bni Abdirrahmân b. Avf (r.a.): Kureyş'e mensüb olup bir kavle 
göre Medine'de fıkıh bilgisi ile meşhür yedi zâttan biridir. İsminin künyesinden ibâret 
olduğu söylenir. Ashab-ı Kirâm'ın bir çoklarından hadis dinlemiş ve bir çok hadis rivâyet 
etmiştir. Kendisinden dahi bir cemâat hadis rivâyet etmişti. Vefât tarihi 74 veya 104'dür. 


16 Süre-i Nisa, âyet: 20. 
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Hz. Ömer (r.a.) mehrin en yükseğini Peygamber (s.a.v.)'in zevce- 
lerinin mehirleri kadar yapmak ve fazlasını Beytü'l-mâle vermek istemiş, 
hattâ bu fikrini hutbede söylemişti. Fakat bir kadın: «Iguais 55135] SESİ» 
âyet-i kerimesi ile istidlâl ederek itirazda bulunmuş; bunun üzerine Ömer 
(r.a.): Sizin hepiniz Ömer'den fakih; diyerek sözünden dönmüştür. 


G ibl gle öğ :JÓ yz yi a EN 
Eleği ii A- Et Şe gedi > Pa aa E l ag 
esil inia È TETEE ol; eke Aİ 


1058/879 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Ali, Fatıme''7 radıyallâhü anhâ ile evlendiği 
zaman Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine: 

Ona bir şey ver; dedi. Ali: 

Bende bir şey yok; cevâbım verdi. Resülü Ekrem (s.a.v.): 

Öyle ise hutami zırhın nerede? buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif, zifâfdan evvel kadına bir şey vererek hatırını hoş et- 
menin pek münösib bir hareket olacağına delildir. Zâten bu cihet halk 
arasında ma'rüfdur. 

Bu hadisde Hz. Ali (r.a.)'ın mezkür zırhını verip vermediği zikro- 
lunmamıştır. Vâkıâ bazı rivâyetlerde ne verdiği ta yin edilmişse de bu 
rivâyetlerin senedleri yoktur. 


117 Fâtımetü'z-Zehrâ (r.anhâ): Hz. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimizin bir rivâyette en 
küçük, bir rivâyette üçüncü kerimeleridir. Aklı, zekâsı, güzelliği, takvası ve emsâlsiz ahlâkı 
ile Resülullâh (s.a.v.)'in pek ziyâde şefkat ve muhabbetlerine mazhar olmuştu. Hicretten 
on yıl önce Mekke'de Hz. Hadicetü'l-Kübrâ (r.anhâ) ‘dan dünyaya gelmiştir. Hicretin 
ikinci senesi Ramazan'ında Hz. Ali ile evlendirilmiş; zifafı, aynı yılın Zilhicce ayında yapıl- 
mıştır. Resülullâh (s.a.v.)'in diğer kerimelerinin evlâdı olmamış, kendileri dahi genç yaşta 
vefât ettiklerinden Sülâle-i tâhire Hz. Fatıme (r.anhâ)'nın; evlâd ü ahfadına münhasır 
kalmıştır. Hz. Fâtıme'nin, Hasan, Hüseyin, Zeyneb, Rukiye ve Ümmü Külsüm 
isimlerinde beş evlâdı dünyaya gelmiştir. Hz. Fâtıme (r.anhâ) hakkında bir çok sahih 
hadisler vârid olmuştur. Kendisi Hz. Meryem (a.s.)'den sonra bütün dünya kadınlarından 
üstün bir dereceye ve Seyyidetü'n-Nisâ lakabına bihakkın mazhar olmuştur. Her cihetten 
pederleri Seyyidü's-Sakaleyn hazretlerine benzerdi. Hakkında bir kaç âyet nâzil olmuştur. 
Pederleri (s.a.v.)'e o kadar merbüt idi ki onun irtihâlinden sonra hiç gülmemiş ve nihâyet 
onun irtihâliden üç veya altı ay sonra Ramazan da Medine'de vefât etmiştir. r.anhâ. 
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GRE İN zeri E anl È GE çi iğ nTa (AA*İX 400) 

3 ri aş alag iz dl la di İş) İĞ İĞ 
3 gi Sp la il geç e JS iie il ele 

Lİ ii Mİ 2137 eai EZ jega siu geis si 


1059/880 “Amr b. Suayb’den o da babasından o da dede- 
sinden -radıyallâhü anhüm- işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre 
dedesi şöyle demiştir: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Hangi kadın nikâh akdinden önce bir mehir veya bahşiş, 
yâhüd çeyiz üzerine nikâh edildi ise o şey kadınındır. İsmet-i 
nikâhdan sonraki ise kime verildi ise onundur. Kişinin kendi- 
sinden dolayı en ziyâde ikram edilmeye lâyık olduğu (insan) kızı 
yâhüd kız kardeşidir; buyurdular.” 

Bu hadisi Tirmizi müstesna, Dörtlerle Ahmed rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, nikâh akdinden önce erkek karısına veya onun babasına 
yahud kardeşine bir şey vermeyi taahhüd ederse o şeyin zevcenin olacağı- 
na delâlet ediyor. Nikâh kıyılırken verilen dahi aynı hükümdedir. Mes'ele 
ihtilflıdır. İnâm Mâlik ile Ömer b. Abdülaziz ve Sevri buna kâil olmuş- 
lardır. Hanefiler'e göre kadından başkası için yapılan şart fâsid değilse 
icâbı yapılır. Fâsid ise nikâh yine sahihdir. Ayrıca mehir konmamışsa 
kadına mehr-i misil verilir. İmâm Şâfif mehir tesmiye edilmesinin fâsid 
olduğuna, binâenaleyh kadına mehri misil verileceğine zâhib olmuştur. 
İmâm Malik'e göre: şart, nikâh kıyılırken yapılırsa kadına âid, akidden 
sonra yapılırsa babaya mahsüsdur. 

“Nihâyetü'i-Müctehid” nâm kitapta şöyle deniliyor: “Fukâhânın 
ihtilâflarına sebep, bu husüsda nikâhı alış verişe benzetmeleridir. Onu, 
bir malı satmak için ta'yin edilen vekilin kendisi için bahşiş şart koş- 
masına benzetenler: nikâh câiz değildir, demişlerdir. Nitekim böyle bir 
satış da câiz değildir. Nikâhı alış verişe muhâlif sayanlar; câiz olmadığını 
söylemişlerdir. İmâm Mâlik'in fark görmesine gelince: Eğer şart akid 
esnâsında yapılırsa Mâlik, akdi yapan şahsı kendi menfeati için kadının 
mehr-i mislini azaltmakla ithâm etmektedir. Fakat, nikâh kıyıldıktan ve 
mehir üzerinde bir anlaşmaya varıldıktan sonra yapılan şart için böyle bir 
ithâmda bulunmamıştır.” “Nihâyetü'/-Müctehid”den nakledilen izâhât 
burada sona eriyor. 
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Evlenirken örf ü âdete uyarak erkeğin gönderdiği yiyecek gibi itlâf edi- 
len şeyler, akid esnasında şart koşulursa mehir: akidden önce verilirse 
ibâha ve hediyyedir. 


ai pa 


aA il ye AİR EZ (AAV) 
W aaa İİ BU GE lg JAN s ia G a ho iia 
POE Aae I MRAR LE ag M Ea h 


... 


ESP J> Li 


e ESE fe Bia- pos 
aus AEAT A E T iee EEA 


1060/881 “Alkame'den! o da İbn-i Mes‘ûd radıyallâhü anh'den 
işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre İbn-i Mes'üd'a bir kadınla 
evlenip ona mehir takdir etmeyen ve kadına dâhil olmadan (cimâ 
etmeden) ölen bir adamın hükmü sorulmuş, İbn-i Mes'üd: 

O kadına kendi akraba kadınlarının mehri vardır; onlardan 
ne az olur; ne de çok. Kadına iddet (beklemek) de miras (al- 
mak) da vardır; demiş. Bunun üzerine Ma'kil b. Sinân-ı Eşcai'” 
ayağa kalkarak: 

Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bizlerden bir kadın olan 
Berva' binti Vâşık için senin hükmettiğin gibi hükmetti; demiş; 
İbn-i Mes'üd buna sevinmiştir.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiş; bir cemâat de hasen bulmuşlardır. İbn-i Hazm ile İbn-i Mehdi 
de bunlar arasındadır. İbn-i Hazm: “İsnâdı sahih olduğu için hadise bir 
diyecek yoktur” demiştir. Beyhaki de “el-Hılâfiyyât”da buna benzer bir 
şey söylemiştir. İmâm Şâfif: bu hadisi emsöâlinin sâbit olduğu şekilde 
bilmiyorum” demiş ve şunları ilâve etmiştir: “Berva' hadisi sübüt bulsa 
ona kâil olurdum.” Yine İmâm Şâfit, “el-Ümm” adındaki eserinde şöyle 
demektedir: “Eğer bu hadis Resülullâh (s.a.v.)'den sâbit olsaydı en 
güzel bir şey olurdu.. ilah... 


118 Alkâme b. Kays, Ebü Şibli: Beni Bekir kabilesindendir. Tâbiin'in „büyüklerinden 
olup, İbn-i Mes'üd (r.a.)'in hadis ve sohbeti ile şöhret bulmuştur. Hz. Ömer'le İbn-i 
Mes'üd (r.a.)'dan hadis rivâyet etmiştir. 61 tarihinde vefât etmiştir. 

13 Makil b. Sinân Eşcai: Künyesi Ebü Muhammed'dir. Mekke'nin fethinde 
bulunmuş; sonra; Küfe'ye yerleşmiştir. Küfeliler'den sayılır. 
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Bu hadisi Vâkıdi zaif bulmuştur. Zirâ hadis Medine'ye Küfeliler'den 
gelmiş; fakat Medine'liler onu tanımamışlardır. Hakim, Harmeletü'bnü 
Yahya'dan şunu rivâyet eder: “Harmele: İmâm Şâfit'nin: Eğer Ber- 
va' binti Vâşık hadisi sahih ise ona kâil olurum; dediğini işittim” de- 
miş. Hâkim buna: “Ben sahihdir diyorum. Haydi bakayım ona kâil ol” 
mukâbelesinde bulunmuştur. Dâre Kutni bu hadis hakkındaki ihtilâfı “el- 
İlel”de zikretmiş sonra: “İsnâd itibâriyle en münâsibi Katâde hadisidir. 
Ancak o da sahâbinin adını bellememiş” demiştir. 

Hadisimiz bir kadına cimâ vâki olmadan kocası ölürse mehrinin tam 
olarak verileceğine; şâyet nikâh esnâsında mehri konuşulmamışsa ona 
mehr-i misli verileceğine delildir. Bu mes'elede iki kavil vardır: 

Birinci kavle göre, bu hadisle amel edilerek kadına bütün meh- 
ri verilir. İbn-i Mes'üd (r.a.)'ın sözü delile muvâfık bir ictihâddır. Ebü 
Hanife ile Ahmed b. Hanbel'in ve diğer bazı ulemânın mezhebi de 
budur. Yalnız Hanefiler'e göre kocası cimâdan evvel boşar veya ölürse 
yarım mehir verilir. 

İkinci kavle göre, kadın yalnız mirâs alır. Bu kavil Hz. Ali, İbn-i 
Abbâs, İbn-i Ömer (r.anhüm) ile İmâm Mâlik ve bir kavline göre 
Şâfit'nin mezhebidir. Çünkü onlara göre mehir bir ivaz yani karşılık 
bedelidir. Erkek bu ivazla alınacak şeyi almamıştır. Şu halde alış verişte 
satılan mal ele geçmedikçe onun karşılığı olan kıymetini vermek nasıl 
icâb etmiyorsa burada da öyledir. Mezkür zevât bu hadis için dahi: 
“Çok ta'n edilmiş” derler. Fakat hakikatte o ta'nlar bertarâf edilmiştir. 
Meselâ Hz. Ali'nin Ma'kil hakkındaki ta'nına: “Bir sahâbi ile başka 
sahâbi arasındaki ıztırâb hadise dokunmaz” diye cevap verilmiş; Medine 
ulemâsının hadisi bilmemesi için de “râvinin adâleti, karşısında bir ta'n 
teşkil edemez” denilmiştir. Binâenaleyh bu hadisle istidlâl kıyâsdan evlâdır. 


Âh 2 İİ Oi KİZ İİ g3 D GE yi gl BES -AAYA T) 
“A e ŞA ia” JG aci 


ay geri İİ SİZ als iel 
1061/882 “Câbir b. Abdillâh radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
Eğer bir kimse bir kadının mehri için kavrulmuş un veya 
kuru hurma verirse muhakkak (kadını kendine) helâl kılmıştır; 
buyurmuşlardır.” 
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Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiş ve onun mevküf olduğunu tercih 
eylediğine işârette bulunmuştur. 

Musannıfın “et-Telhis”deki beyânına göre bu hadisin râvileri arasında 
Müsâ b. Müslim b. Rüman vardır ki, bu zât zaifdir. Hadis mevküf olarak 
da rivâyet edilmiştir. Hem mevküfen rivâyeti daha kuvvetlidir. Binâenaleyh 
musannıfa gereken âdeti veçhile, hadisde za'f olduğunu beyân etmekti. 

Hadis-i Şerif, mehrin dirhem ve dinâr gibi paraların gayrisinden de 
olabileceğine delildir. Mehrin en az neden olabildiği husüsunda ulemânın 
kavilleri kendini Peygamber (s.a.v.)'e hibe eden kadın hadisinde görüldü. 


ONE İN ağa 8 ARA) ii yal al a EŞ (AAYİ Ne) 
oğla AEZİİ “vela lala AŞİ gz ee di İİ 
OUR gö CIAS A d 3 
1062/883 “Abdullah b. Âmir” b. Rebia'dan o da babası 
radıyallâhü anh'den işitmiş olarak rivâyet edildiğine göre 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kadının bir çift ayakkabı 
karşılığında nikâh edilmesini tecviz etmiştir.” 


Bu hadisi Tirmizi tahric etmiş ve sahihlemiştir. Ama bu bâbda 
kendisine muhâlefet edenler olmuştur. Hadisin lafzı şöyledir: 
Ea Ebi işl İN ha àl Jys İĞ li Çİ ERİŞİN gel dl» 

Gizli wv ¿Jú Yula İŞ ol 

“Beni Fezâre'den bir kadın bir çift nalın mukâbilinde 
evlenmiş, bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Nefsin ile malın mukâbilinde bir çift nalına mırazı oldun? demiş. 
Kadın: Evet, cevâbını verince nikâhını tecviz buyurmuştur.” 

Hadis-i Şerif, mehrin kıymeti hâiz her şeyden olabileceğine delildir. 
Bu bâbdaki kavilleri de yukarıda gördük. İbni'-Kayyim, bu hadisle 
ondan evvelkini zikrettikten sonra şunları söylüyor: “Bunlar, mehrin 
en az miktarının takdir edilemeyeceğini tazammun eder; demek ki bir 
avuç kavrulmuş undan, bir demir yüzükten ve bir çift nalından mehir 
yapılabilecek ve bununla zevce helâl olacaktır. Bunlar mehir husüsunda 
pahacılık etmenin mekrüh olduğunu da tazammun etmektedir. Görülüyor 
ki Ibn-i'İ-Kayyim, mehrin en az miktarının mahdüd olmadığını isbât için 


12 Abdullah b. Âmir b. Rebia (r.a): Künyesi Ebü Muhammed'dir. Nesebi hakkında 
pek çok ihtilâf vardır. Resülullâh (s.a.v.)'in irtihalinde dört veya beş yaşlarında idi. 
Vefât tarihi 85 veya 90 senesidir. 
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hayli gayret sarfetmektedir. Halbuki bu hadisi Tirmizi her ne kadar sahih 
de çıkarsa o sahih değildir. Çünkü râvileri arasında Âsım b. Ubeydullah 
vardır. İbn-i Mâin onun hakkında: “zaiftir; onunla ihticâc edilmez” demiş, 
İbn-i Hibbân: “Hatâsı fahiş olduğundan terkedildi.” cümlesini sarfetmiştir. 


del g3” JG GE dl ya) ği Ji g3 (AMİ) 
DA SİN iz * > ha gile öz i A5 çil alé àl Lo 
Ya Bizi | ii AERONA RENS 


1063/884 “Sehl b. Sa'd radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem bir 
adama bir kadını demirden bir yüzük mukâbilinde tezvic etti.” 

Bu hadisi Hâkim tahric etmiştir. Hadis, nikâh bahsinin baş tarafla- 
rında geçen uzun hadisin bir kısmıdır. Mezkür hadis, “nikâh bahsi”nde 
1005 sıra numarası ile geçmiştir. Resülullâh (s.a.v.)'in evlenmek iste- 
yen erkekten kadına mehir olmak üzere hiç olmazsa demirden bir yüzük 
bulmasını istediğini; onu da bulamayınca kadına bir miktar Kur'ân öğ- 
retmesi mukâbilinde nikâhlarını kıydığını oradâ görmüştük. Eğer buradaki 
parçadan murâd o hadis ise oradâ demir yüzük bulunmamış ve ondan 
mehir yapılamamıştı ki, bize bu bâbda delil olsun. Başka bir hadis kas- 
tedilmişse muhtemeldir. Fakat bu ihtimal musannıfın ifâdesine nazaran 
uzaktır. Şâyet 1005 sayılı hadis kasdedilmişse şöyle te'vil yapmak icâb 
eder: “Peygamber (s.a.v.) bir demir yüzükten mehir yapmağa izin ver- 
miş; fakat bulunup da akid onunla yapılamamıştır. 


NE Bİ era) Si y JÚ Ez di s2) çö be) - AASİX 18) 
J oi I Gy ELİN AZSA gali Siaa 


1064/885 “Ali radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur ki: 
Mehir on dirhemden az olmaz; demiştir.” 

Bu hadisi Dâre Kutni mevküf olarak tahric etmiştir. Senedinde söz 
vardır. 

Aynı hadis, Hz. Câbir'den merfü olarak da rivâyet edilmişse de o 
rivâyet sahih değildir. Bu hadis, yukarıdaki merfü hadislere muârızdır. 

Senedindeki söz: râvi Mübeşşir b. Ubeyd hakkındadır. Bu zât için 
İmâm Ahmed b. Hanbel: “Hadis uydurdu” demiştir. 
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Aa İN Jaag İĞ ÜN iğ ll GAS ağ 
Gİ İZL 23 345 gi Aİ ATE öll n y> aşağ eledi 


1064/886 “Ukbetü'bnü Âmir radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem; 

Mehrin en hayırlısı en ehven olanıdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. Hâkim onu sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif, mehri hafif tutmanın müstehâb olduğuna; pahalı olan 
mehrin câiz olmakla beraber matlüb bir şey olmadığına delildir. 

Yukarıda Hz. Ömer (r.a.)'ın mehir pahalılığını önlemeye çalıştığını 
görmüştük. Hz. Ömer (r.a.)'ın bu niyetini anlayan bir kadın ona: “Bu 
sana kalmamıştır yâ Ömer! Allâhü Teâlâ: onlara altından kıntâr 
verseniz...ilah; diyor” tarzında mukâbelede bulunmuş; bunun üzerine 
Ömer (r.a.): “Bir kadın Ömer'le münâkaşa etti ve ona galebe çal- 
dı” demiştir. Bu hadisi Abdürrezzâk tahric etmiştir. Âyet-i Kerimedeki 
“altından” tâbiri İbn-i Mes'üd kırâetine göredir. 

Hadisin muhtelif lafızlarla çeşitli tarikleri vardır. Bunlar hayırlılığın ka- 
dındaki bereket mânasına gelmesi ihtimâlini de taşımaktadırlar. Nitekim 
bir hadisde: «ü4 $A nl $4551» “Onların en bereketlisi nafaka cihe- 
tinden en ehvenidir” buyurulmuştur. 


yea) Gi igs Gİ” Giz di g2) is 553 = (AAVİY* 10) 
Gİ şa zis ¿ieil i ebs ce a da dg) ğe Böy 
ki S yé ul ala igâllağ sua oig á JG - 4s 
ia geall iii Ea- Sya yig ÉS A3 ih i azal 
geli si gi Eud 


1065/887 “Âişe radıyallâhü anh'den rivâyet edildiğine göre 
Amre binti'i-Cevn Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in yanma 
konulduğu yani onunla evlendiği zaman ondan istiâze etmiş. 
Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

“Yemin olsun ki tam sığınağa sığındın” buyurmuş; ve hemen 
onu boşayarak Üsâme'ye emir vermiş; o da kadına üç elbise ile 
müt'a vermiştir” 

Bu hadisi İbn-i Mâce tahric etmiştir, isnâdında metrük bir râvi vardır. 
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Kıssanın aslı (Sahih-i Buhâri) de Ebü Esid-i Saidi'den rivâyet olun- 
muştur. Kadının ismi bu hadisde Amre olarak tesbit edilmişse de onun adı 
ve soyu sülâlesi hakkında pek çok ihtilâflar vardır. Bunlara şer'i bir hüküm 
taalluk etmediği için zikrine üzüm görülmemiştir. Bu kadının Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den niçin istiâze etdiği dahi ihtilâflıdır. İbn-i 
Sa'd'in tahric ettiği rivâyette şöyle deniliyor: 

İz İN a öö İN EN ASİ ga ES gz jas t ghlag alé di iz» 
SİZİ ój İyi öl eleg aló i adl Ja) ile özal az Şİ hab yeğ çağ 

cl ÀL 3 Í le 
“Kadın pek güzelmiş. Peygamber (s.a.v.) onun yanına girince 
(diğer) kadınlarına kıskançlık gelmiş de kadına denilmiş ki: 
Peygamber (s.a.v.) ‘in yanında bir kadın ancak onun yanma 
girdiği zaman: senden Allâh'a sığınırım, demekle mes'üd olur.” 


ALA 


Yine İbn-i Sa'd'ın, Buhâri'nin isnâdı ile tahric ettiği bir rivâyet de şudur: 
OL EMA) Gİ Sjú; ALAZ; lala na dai u İŞİ yde iis iais iit Öl » 
vella AY İEİ Jaa öl Gele js palgal A) azade La gil 
“Âişe ile Hafsa, ilk geldiğinde o kadının yanına girmişler; onun 
saçını taramışlar ve kınalamışlar. Bunlardan biri kadına: Ger- 
çekten Peygamber (s.a.v.) kadının onun yanma girdiği zaman: 
Senden Allâh'a sığınırım; demesinden hoşlanır; demiş” imiş. 

Buhâri hâşiyelerinin bazılarında kadının hile ve hud'a yaptığı kayde- 
dilmiştir. Bu sözleri sırf hud'a için söylemiş ve bundan sonra kendisine 
(şakıyye) ismini vermiş. Zâhir olan da budur deniliyor. 

Hadis-i Şerif, cimâ etmeden boşanan kadına müt'a vermenin meşrü 
olduğuna delildir. Mehir konmadan bu şekilde boşanan kadına müt'a ver- 
menin vâcib olduğuna ulemânın ekserisi kâildir. Yalnız Imâm Mâlik ile 
Leys'e göre vâcib değil müstehâbdır. Cumhürun delili: 

Bİ İs DA ğa İlya Şİ SA gli 2) LL Gö) gla DE Yo 

GAZA ARİN Eş bha 
Kadınları cimâdan ve kendilerine bir mehir takdirinden önce 
boşarsanız size bir günah yoktur. Onlara zengin kendi kudretin- 
ce, fakir de kendi kudretince olmak üzere müt'a verin.”!2: âyet-i 


kerimesidir. Âyette müt'a verilmesi emrediliyor. Emir vücüb ifâde eder. 
121 Sûre- Bakara, âyet: 236. 
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Ebü Bekir Beyhaki “Sünen”inde bu bâbda Hz. İbn-i Abbâs'dan şu 
hadisi tahric etmiştir: 


gl is ilya 23 İN İZ SA İĞ LA kaş Bl iA Aİ ŞASE: İkİ İĞ» 
GEŞAZİ — e liğe yl 5 de gia öl özi Jai ol JS yali ül şi 
“Demiştir ki: mess nikâhdır; feriza da mehirdir. (Onlara müt'a 
verin) âyeti için de: Bu kocanın borcudur. Kadını mehir koy- 
madan alır da sonra cimâdan önce boşarsa: Allâh ona kendi 
fakirliği veya zenginliğine göre o kadına müt'a vermesini em- 
retmiştir; ilah...” 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in müt'a verdiği bu kadına mehir tesmiye 
edilmemiş de olabilir; mehri tesmiye edilmiş olmakla beraber yine bir 
ihsân ve fazilet olmak üzere Resülullâh (s.a.v.) tarafından verilmiş ol- 
ması da mümkündür. 

Mehir konmadan nikâhı kıyılıp da zifâfdan sonra boşanan kadına 
müt'a vermenin hükmü ihtilâflıdır. Hz. Ali ve Ömer (r.anhümâ) ile 
İmâm Şâfii'ye göre yine vâcibdir. Delilleri: RETEN ça oásis» 
“Boşanan kadınlara ma'rûf vechile müta vardır” âyet-i 
kerîmesidir. 

Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre ise burada müt'a vermek vâcib 
değil, yalnız mehr-i misli verilir. Onlara göre âyetin umümu cimâ edilme- 
miş olmakla tahsis edilmiştir. 


122 Sure-i Bakara, âyet: 241. 
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ie gil ol 
DÜĞÜN DA'VETİ BÂBI 


Äi e A AER g$ WU o yl DE — (AMANA tW) 

Jú SİA Gİ özi İŞE gi REN b İl gl a 

ui A igi jé A3 ia il 003 Aé iial LESS al Àl dhg G 
çek) SAL ar GL, yla ŞİŞİ 


1067/888 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Abdurrahman b. 
Avf'ın üzerinde sarılık eseri görmüş ve: 

Bu ne? demiş. Abdurrahman: 

Yâ Resülallâh! Ben bir hurma çekirdeği ağırlığında altın ver- 
mek üzere bir kadınla evlendim; demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

“Öyle ise Allâh senin için mübarek kılsın; bir koyunla dahi 
olsa düğün da veti yap; buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Bazı rivâyetlerde sarılığın za'feran eseri olduğu beyân edilmiştir. Vâkıâ 
za'feranlı elbise giymeyi Resülullâh (s.a.v.) erkeklere hoş görmüyordu 
ise de düğüne mahsüs olmak üzere ses çıkarmadığı anlaşılıyor. Elbise- 
ye sürünmeyi tecviz edenlerce bu eser Hz. Abdurrahman'ın teninde 
değil, elbisesinde idi. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile Şâfif ve diğer bazı 
ulemâya göre elbiseye za'feran sürmek memnüdur. Elbiseye sürmenin 
câiz olduğu İmâm Mâlik ile Medine ulemâsından rivâyet olunmuştur. 
Onlar bazı sahih hadislerin mefhümu muhâlifi ile istidlâl ederler. 

Hazreti Mâlik'e: “sarâhat mukâbilinde delâlete itibâr yoktur” kâidesi 
ile cevap verildiği gibi: “Hz. Abdurrahman kıssası hicretin başında 
henüz za'feran nehyedilmeden vukü bulmuştu. Maamâfih Peygamber 
(s.a.v.)'in gördüğü sarılık eseri ona zevcesinden de bulaşmış olabilir” 
diye cevab verilmiştir. Karısından bulaşmış olmasını Nevevi tercihen 
kabül ile bu kavli muhakkıkin ulemâya nisbet eylemiştir. 

“Bir hurma çekirdeği ağırlığında altm”dan murâd: bazılarına 
göre çeyrek dinardır; çünkü o miktar altın o günde bir çeyrek dinâr eder- 
di. Fakat buna: “hurma çekirdekleri muhteliftir. Bu bâbda nasıl mi'yâr 
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olabilir?” diye itirâz edilmiştir. Bir takımları: “altın çekirdekten murâd: beş 
dirhem gümüş kıymetinde olandır” derler. Hattâbi buna cezmetmiş; Ez- 
heri dahi bunu ihtiyâr eylemiştir. Kâdi İyâz bu kavli ekser-i ulemâdan 
rivâyet etmiştir. Beyhaki'nin rivâyetinde: “Beş dirhem tahmin edi- 
len altından bir çekirdek” denilmiş olması da bu kavli te'yid eder. 
Beyhaki'nin Katâde'den rivâyetinde altın çekirdeğin üç bütün dirhem 
bir de üçte iki dirhem ağırlığında tahmin olunduğu bildiriliyorsa da o 
hadisin isnâdı zaiftir. Ama İmâm Ahmed cezmen buna kâil olmuştur. 
Altın çekirdek hakkında daha başka kaviller de vardır. 

Hadis-i Şerif, dâmâda bereketle duâ edileceğine delildir. Filhakika 
Hz. Abdurrahman, Peygamber (s.a.v.)'in duâsına nâil olmuş hattâ: 
“Kendimi, taşı kaldırsam altın veya gümüş bulacağımı sanır bir 
dereceye varmış gördüm” demiştir. Bunu Buhâri rivâyet eder. 

“Bir koyunla dahi olsa düğün da'veti yap; ifâdesinden düğün 
da'veti yapmanın vâcib olacağı zannı hâsıl oluyor. Nitekim Zâhiriler'in 
mezhebi de budur. Bunlar daha başka bazı hadislerle de istidlâl ederler. 
İmâm Şâfif'nin de vücüba kâil olduğu söylenir. İmâm Ahmed'e göre 
velime sünnettir. Cumhüra göre ise mendübdur. İbn-i Battal: “Buna 
vâcib diyen bir kimse bilmiyorum” demiştir. 

Ulemâ velimenin vakti husüsunda da ihtilâf etmişlerdir. Bilhâssa 
Mâlikiler arasında bunun akid esnâsında mı, akidden hemen sonra mı 
yoksa zifâf zamanında mı olacağında ihtilâf vardır. Şâfüler'den Mârüdi 
velimenin zifâf zamanında olacağını tasrih etmiştir. İbni's-Sübki ise: 
“Peygamber (s.a.v.)'in nakledilen fi'li zifâfdan sonra olduğunu göste- 
rir” diyerek Resülullâh (s.a.v.)'in Zeyneb binti Cahş ile evlenmesi- 
ne işâret etmiştir. Bu kıssayı anlatırken Hz. Enes /(r.a.): “Peygamber 
(s.a.v.) Zeyneb'le gelin güvey olarak sabahladı. Müteâkiben 
halkı da'vet etti” demiştir. 

Velimenin miktarına gelince: Hadise bakılırsa en az bir koyun ile 
olacaktır. Ancak Peygamber (s.a.v.)'in bir koyundan daha az ile de 
velime yaptığı sâbit olmuştur. Hz. Enes diyor ki: “Peygamber (s.a.v.), 
Zeyneb'e yaptığı da vetten daha fazlasını başka kadınlarına 
yapmamıştır.” Gâlibâ Hz. Enes (r.a.) bu sözü ile Hz. Zeyneb'in 
da'vetindeki bereketi anlatmak istemiştir. Çünkü o da'vette bir koyun 
kesilmiş olmasına rağmen hiç bir da'vette görülmemiş bir bereket çağla- 
mış; herkes et ve ekmeğe doymuştur. Yoksa Hz. Meymüne (r.anhâ) nn 
da'vetinde de bir koyun kesilmişti. 
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1068/889 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Biriniz bir düğün yemeğine çağırılırsa hemen ona icâbet et- 
sin; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in rivâyetinde: “Biriniz din kardeşinizi da'vet ettiği vakit 
ister düğün yemeği isterse benzeri olsun, hemen icâbet etsin” 
buyurulmuştur. Buradaki birinci hadis velimeye icâbet etmenin vücübuna 
ikinci hadis ise her da'vete icâbetin lüzümuna delâlet ediyor. Maamâfih, 
iki rivâyeti aynı râvi yapmış da olsa aralarında muâraza yoktur. 

Zâhiriler'le bazı Şâfiiler hadislerin zâhiri ile amel ederek: “da'vete 
icâbet, mutlak sürette vâcibdir” demişlerdir. Hattâ İbn-i Hazm, bunun 
cumhüru Sahâbe ile Tâbiin'in kavli olduğunu iddiâ etmiştir. Bazıları 
düğün da'veti ile sâir da'vetlerin arasında fark görürler. İbn-i Abdilberr, 
Kâdi İyâz ve Nevevi düğün da'vetine icâbetin vâcib olduğuna ulemânın 
ittifakı bulunduğunu nakletmişlerdir. Ancak Hanefiler'e göre vâcib de- 
ğil, vâcib kuvvetinde bir sünnettir. Şâfiiler'le Hanbeliler'in cumhüru 
bu da'vetin farz-ı ayın olduğunu tasrih etmişlerdir. İmâm Mâlik dahi 
farz-ı ayın olduğunu nassan ifâde etmiştir. Bazılarından velimeye icâbetin 
farz-ı kifâye olduğu rivâyet edilmiştir. İmâm Şâfii'nin sözünden velimeye 
icâbetin vâcib olduğu, fakat sâir da'vetler için de pek ruhsata yanaşmadığı 
anlaşılıyor. 

“Vâcibdir” diyenlere göre özürden dolayı da'vete icâbeti terketme ruh- 
satı olduğunu İbn-i Dakiki'lid “el-İlmâm” şerhinde beyân etmiştir. Ye- 
mekte şüphe bulunmak, yâhüd yemeğin zenginlere mahsüs olması, veya 
orada hoşlanmadığı bir kimsenin bulunması, şerrinden korktuğu için veya 
makâm sâhibi oluşuna tama'an da'vet etmiş olması, sofrada içki, çalgı ve 
oyun bulunması gibi şeyler birer özürdür. Bu özürler şeriatten ve Ashâb-ı 
Kirâm'ın yaşadığı vak'alardan alınmış şeylerdir. Meselâ: Taberâni “el- 
Evsat”da İmrân b. El-Husayn'dan Peygamber (s.a.v.)'in fâsıkların 
da'vetine icâbetten nehiy buyurduğunu tahric etmiştir. Nesai dahi Hz. 
Câbir'den şu merfü' hadisi rivâyet etmektedir: 


u yidi jé i sila ÇİZ SAĞ Vİ eğil AL Ba İS dan 
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“Her kim Allâh'a ve âhir güne iman ediyorsa, üzerinde şarap 
sunulan bir sofraya oturmasın.” Bu hadisin isnâdı iyidir. Aynı hadisi 
İmâm Tirmizi Hz. Câbir'den, bir başka tarik ile tahric etmiştir. Yalnız bu 
rivâyet zaiftir. İmâm Ahmed bu hadisi Hz. Ömer (r.a.)'den rivâyet ediyor. 
Hâsılı da'vet, icâbeti iktizâ eder. Fakat onda münkerâttan bir şey bulunursa 
mâni ile muktezi teâruz etmiş olur. Bu takdirde hüküm mânie göre verilir. 
“Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyeye”nin 46. maddesinde bu kâide: “mâni' ve 
muktezi teâruz ettikte mâni‘ takdim olunur” şeklinde hulâsa edilmiştir. 


LA düet ai al 
as az D dağ i Bağ 


1069/890 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Yemeğin en kötüsü, gelenlere verilmeyip, gelmek istemeyen- 
lerin da'vet edildiği düğün yemeğidir. Her kim da'vete icâbet 
etmezse muhakkak Allâh ve Resülüne isyân etmiştir; buyurdu- 
lar.” Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Düğün da'vetine gelenden murâd: fakirlerdir. Buna delil Taberânt'nin 
rivâyet ettiği İbn-i Abbâs hadisidir. Mezkür hadisde şöyle buyu- 
rulmaktadır: « ölümil iğ dikiz Olar Gi AA Az dak Sil çk» 
“Kendisine tokların da'vet edilip açların men edildiği düğün ye- 
meği ne kötü bir yemektir.” 

Yukarıda görüldüğü vecihle velime denilince hatıra, düğün da'veti ge- 
leceğinden, burada mutlak olarak zikredilen velimeden de o anlaşılır. Bu 
yemeğin niçin "en kötü yemek" olduğu hadisimizde: “Çünkü ona gelmek 
istemeyen zenginler da'vet edilir” cümlesi ile beyân buyurulmuştur. 

Hadis-i Şerif, da'vete icâbet etmenin lüzümuna delildir. Bu husüsta az 
yukarıda söz geçti. 
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1070/891 “(Bu da) ondan “radıyallâhü anh” rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Biriniz da'vet olundu mu, hemen icâbet etsin. Eğer oruçlu ise 
hayır ve bereket duâsmda bulunsun; oruçsuz ise yesin; buyur- 
dular.” Bu hadisi de Müslim tahric etmiştir. 

Müslim'de Câbir'den dahi böyle bir hadis vardır. Onda: “isterse yer; 
dilerse terkeder” buyurmuştur. 

Hadis-i Şerif, oruçlunun da'vete icâbetten itizâr etmemesi lüzümuna 
delildir. Hadisdeki salât'dan murâdın ne olduğu ihtilâflıdır. Cumhüra göre 
maksat: Sofra sahiplerine mağfiret ve bereket duasında bulunmaktır. Bazı- 
ları: “Bundan murâd; namazdır” derler. Bu takdirde oruçlu namaz kılacak, 
orada bulunanlarla sofra sâhipleri de onun bereketine nâil olacaklardır. 

Bu hadise bakılırsa oruçlunun icâbet için orucunu bozması mevzüu 
bahis değildir. Zaten farz oruca niyet etmişse, orucunu bozması bilittifâk 
harâmdır. Nafile oruca niyyetli ise orucunu bozabilir. 

"Yesin" emrinden zâhiren vücüb anlaşılırsa da mes'ele ihtilâflıdır. Bir 
çoklarına göre esahh olan: da'vetlerde yemek yemek vâcib değildir. Bazı- 
ları emrin zâhiri ile amel ederek: “yemek vâcibdir” derler. 

Yenilmesi icabeden en az miktar bir lokmadır. Fazlası vâcib değildir. 

Hadisdeki emrin yemeyi vâcib kılmadığını söyleyenler onu nedib 
mânâsına alırlar. Nitekim Müslim'in rivâyetinde muhayyer bırakması bunu 
te'yid eden bir karinedir. Zaten musannıfın onu Ebü Hüreyre hadisinin 
arkasından zikretmesi yemenin vâcib olmadığını anlatmak içindir. 


İz hi Lo À iz Geli Eye yi LE — (AATİYVT) 
(> pe ilç (> çebi G pi a J5 Bi ae ie 
1072/892 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 
İlk günün düğün yemeği haktır; ikinci günün yemeği sünnet- 
tir; üçüncü günün yemeği riyâdır. Her kim riyâ yaparsa Allâh da 
onu kepâze eder; buyurdular.” 


Bu hadisi Tirmizi rivâyet etmiş ve garib görmüştür. Râvileri Sahih 
(kitapların) ricâlidir. Hadisin Ibn-i Mâce'de Enes'den bir şâhidi vardır. 
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Tirmizi bu hadis için: “Onu ancak Ziyâd b. Abdullah'ın rivâyetinden 
biliyoruz; halbuki bu zâtın garib ve münkerleri çoktur” demiştir. Buna 
mukâbil musannıf onun bu sözünü reddedercesine hadisin ricalini sahih 
ricâl olarak tanımaktadır. Yalnız Ziyâd hakkında: “Hakikaten Ziyâd 
ihtilâflıdır. Şeyhi, Atâ b. es-Sâib ise hadisi karıştırmıştır. Ziyâd'ın on- 
dan işitmesi de karıştırma halinden sonradır.” diyor. Bu hadisin İbn-i 
Mâce'deki şâhidinin isnâdında Abdülmelik b. Hüseyin vardır ki, zaifdir. 
Bu bâbda daha bir çok hadisler varsa da hiçbiri, hakkında söz edilmekten 
hâli kalmamıştır. 

Hadis-i Şerif, düğünde iki gün ziyâlet vermenin meşrü' olduğuna 
delildir. İlk gün hak, yani vâcib, yâhüd mendüb, ikinci gün sünnet, yani 
devâmlı âdet; üçüncü gün riyâ ve gösteriştir. Şu halde yapması da, icâbeti 
de memnüdur. Ekser-i ulemânın mezhebi budur. Nevevi diyor ki: “Üç 
gün düğün da'veti yaparsa üçüncü gün icâbet etmek mekrühdur. İkinci 
gün de mutlak sürette vâcib değildir. O günkü icâbetin müstehâb oluşu ilk 
günkü müstehâb oluşu gibi değildir.” Ulemâdan bir cemâate göre ise: bi- 
rinci ve ikinci günlerde da'vet edilmeyenler için üçüncü gün icâbet etrnek 
mekrüh olmaz. Çünkü da'vetliler çok olur da hepsini bir günde ağırlamak 
mümkün olmazsa her gün bir kısmını çağırabilir. Bunda riyâ filân yoktur. 

İmâm Buhâri, yedi gün bile devam etse, düğün da'vetinde hiç bir 
beis olmadığına meyletmiştir: “Peygamber (s.a.v.) bu bâbda: bir veya 
iki gün, diye vakit ta'yin etmemiştir” diyerek İbn-i Ebi Şeybe'nin Haf- 
sa binti Sirin tariki ile tahric ettiği hadise işâret eder. Mezkür hadisde 
beyân olunduğuna göre Hafsa: “Babam evlendiği zaman sahâbeyi 
yedi gün -Bir rivâyette (sekiz gün)- yemeğe da vet etti” demiştir. 

Kâdi İyâz: “Ulemâmız zenginler için da'vetin bir hafta olmasını 
müstehâb gördüler” diyor. 


lip i EÍ Şİ A gg igh oh Baa j3 -aTh yD 
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1074/893 “Safiyye binti Şeybe!» radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Peygamber (s.a.v.) kadınlarından bazısı- 
na iki müdd arpa ile düğün da'veti yaptı.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmistir. 


123 Safiyye binti Şeybete'bni Osman b. Ebi Talhâ: Beni Abdi'd-dâr kabilesindendir. 
Peygamber (s.a.v.Y'i görüp görmediği ihtilaflıdır. İbn-i Sa'd onun Tâbiin'den olduğuna 
cezmetmiştir. 
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Safiyye'nin sahâbiyye olduğu sâbit ise hadisimiz sahâbinin mürselle- 
rinden sayılır, Çünkü Safiyye mezkür kadının evlenmesinde hazır bulun- 
mamıştır. Zaten o zaman kendisi Mekke'de küçük çocuktu; yâhud henüz 
doğmamıştı. Evlenme ise Medine'de olmuştu. 

Musannıf Resülullâh (s.a.v.)'in burada zikri geçen zevcesinin ismini 
ta'yine vâkıf olmadığını söylüyor. Ancak bu bâbda onun Ümmü Seleme 
olduğuna delâlet eden hadisler olduğunu kaydetmiştir. Bazılarına göre bu 
da vet Ali ile Fâtıme (r.anhümâ)'nın velimeleridir. Bu her ne kadar uzak 
bir ihtimâl gibi görünüyorsa da Taberâni'nin tahric ettiği Esmâ binti 
Umeys hadisi de ona delâlet ediyor. Bu hadisde Hz. Ali'nin Fâtıme'ye 
o zamana kadar görülmemiş bir düğün ziyâfeti verdiği; zırhını bir miktar 
arpa mukâbilinde bir Yahüdi'ye rehin ettiği beyân ediliyor, ihtimal ki, iki 
müdd arpadan murâd da budur. Böyle olursa kıssa hadisimizin kıssasına 
uygun düşer ve Peygamber (s.a.v.)'e nisbeti mecâz olur. Fakat ne de 
olsa bu mecâz iddiâsı bir tekellüfdür. Resülullâh (s.a.v.)'in iki müdd; 
Ali (r.a.)'ın dahi iki müdd arpa ile ziyafet vermiş olmalarına hiç bir mâni 
yoktur. Burada zikredilen da'vet Peygamber (s.a.v.)'in velimeleridir. 


ge ie GE > İN çul İĞ İİ LEZ (AVio) 
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1075/894 “Enes radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. De- 
miştir ki: Peygamber (s.a.v.) Hayber'le Medine arasında üç gece 
Safiyye sebebi ile kendisine çadır kurularak ikâmet buyurdular. 
Ben de müslümanları onun velimesine da vet ettim. Orada ne 
ekmek vardı, ne de et. Orada derileri emrederek yere yaymak- 
tan ve onların üzerlerine kuru hurma, keş ve yağ koymaktan 
başka bir çâre yoktu.” 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Lafız Buhâri'nindir. 

Safiyye (r.anhâ) sebebiyle çadır kurmaktan murâd: onun zifâfıdır. 
Hadisde zikri geçen şeyleri bir araya toplayarak vücüde getirilen yemeğe 
"hays" derler. Bu hadis, velimenin koyun kesmeden de yapılabileceğine; 
seferde zifâfın; ve yeni evlenilen kadınla seferde bile olsa üç gün bir arada 
kalmanın câiz olduğuna delildir. 
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1076/895 “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in 
Ashâbından bir zâttan rivâyet edilmiştir. Demiştir ki: 

İki tane da'vetçi bir araya gelirlerse sen onların kapısı sana 
yakın olanına icâbet et. Eğer birisi daha önce davranırsa önce 
da'vet edene icâbet eyle.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Senedi zaifdir “et-Telhis”de 
“Kapısı yakın olanına icâbet et” cümlesinden sonra şu ziyâde vardır: 
“Çünkü onların sana kapısı daha yakın olanı komşuluk itibâriyle 
sana daha yakındır.” 

Hadisin senedi zaifdir; fakat isnâdının râvileri mutemed zevâttır. Bu se- 
beble senedinin neden zaif olduğu bilinmemektedir. Senedindeki ricâlden 
yalnız, Ebü Hâlid-i Dâlâni hakkında ihtilâf vardır. Ebü Hâtim onu sika- 
dan saymış, İmâm Ahmed'le İbn-i Mâin: “onda be's yoktur” demişler; 
İbn-i Hibbân ise “Onunla ihticâc câiz değildir”, mütâlaasında bulunmuş, 
Ibn-i Adiyy de: “Onun hadisi gevşektir” iddiâsını ileri sürmüştür. 

Hadis-i Şerif, iki tane da'vetçi bir araya gelirlerse, evvel da'vet ede- 
ne, beraber da'vet ederlerse yakın komşunun da vetine icâbet gerektiği- 
ne delildir. Komşuların da kapısı kendi kapısına en yakın olanına icâbet 
edilecektir. Şâyed bu husüsâtta da denk gelirlerse aralarında kur'a çekilir. 


EMİR di ai A avi 
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1077/896 “Ebü Cuheyfe radıyallâhü anh'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ben yerleşerek yemek yemem; buyurdular” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadisteki "mütteki'" kelimesinin asıl mânâsı: bir yere dayanan de- 
mektir. Bu kelime hakkında Hattâbi şunları söylüyor: “Avâmın ekseri- 
si mütteki'in bir yanına dayanarak oturan mânâsına geldiğini sanırlar; 
bundan başkasını bilmezler. Bazıları bu sözü tıb yolu ile: bedenden zararı 
defetmek; şeklinde te'vil ederlerdi. Zirâ bir tarafına meylederek yemek 
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yiyen, yemek boruları üzerinde tazyik yapmaktan hemen hemen kurtu- 
lamaz. Bu sürette yediği gıdalar kolayca akıp gitmez; midesine rahat- 
ça inmez. Fakat hadisin mânâsı onların anladığı gibi değildir. Burada 
"mütteki”": Altındaki yaygıya dayanan; demektir. Bir yaygının üzerinde 
dosdoğru oturan herkes mütteki” sayılır. İttikâ': Vikâ'dan alınmıştır. İftiâl 
bâbındadır. Şu halde mütteki: Mak'adını bağlayan, onu altındaki yaygının 
üzerine oturmak süretiyle perçinleştiren demektir. Mânâ şudur: 

“Ben yemek yiyeceğim zaman çok ve çeşitli şeyler yemek isteyenler 
gibi yaygı ve döşekler üzerine yerleşerek oturmam; ben ancak az bir şey 
yerim; yiyecekten yeteri kadarını alırım ve böylece oturuşum istikrârsız 
olur. Resülullâh (s.a.v.)'in uyluklarını dikerek yemek yer idiği ve: “Ben 
bir kulum; kul nasıl yerse öyle yerim” buyurduğu rivâyet olunmuştur.” 


CENIR E NAE POE skay ele 3i 


1078/897 “Ömer b. Ebi Seleme radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Bana Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

Ey çocuk! Besmele çek ve sağ elinle ye! hem önünden ye; 
buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis yemeğe başlarken besmele çekmenin lüzümuna delâlet 
eder. Bazılarına göre yemekte besmele çekmek müstehâbdır; su içerken 
çekmek de buna kıyâsen müstehâb olur. 

Besmele'yi başkaları da duysun da mütenebbih olsun diye âşikâre 
çekmek müstehâbdır. Besmele'yi sebepli veya sebepsiz olarak yemeğin 
başında çekmeyen, yemek esnasında çekmeli ve: aisat AŞİ il m’ 
“Başında da sonunda da Allâh’m adı ile...” demelidir. Çünkü bu 
bâbda Ebü Dâvud ile Tirmizi'nin ve başkalarının tahric ettiği, Tirmizi'nin 
(Hasen Sahih) dediği bir hadis vardır. Bu hadiste Peygamber (s.a.v.) 
şöyle buyurmuşlardır: 

GEZE ai İN el İİ Şİ GN SİZİ çöpe Siz S İİ Ju» 

“Biriniz yemek yiyeceği zaman hemen Allâh'ın adını ansın; 
şâyed yemeğin başında Allâh'ı anmayı unutursa: Başında da, 
sonunda da, Allâh adıyla.... desin”. 


Besmele'yi bütün sofradakilerin çekmesi icâbederse de içlerinden bir 
dânesinin çekmesi ile de bazılarına göre sünnet yerini bulur. 
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Delili: Peygamber (s.a.v.)'in şu meâldeki hadisidir: “Üzerine Bes- 
mele çekilmeyen yemeği şeytan kendine helâl sayar. Allâh'ın 
adını sofradakilerden bir kişi anarsa o yemeğin üzerine Besme- 
le çekildi demek sahih olur”. 

Hadis-i Şerif, sağ el ile yemenin lüzümuna da delâlet ediyor. 
Resülullâh (s.a.v.)'in: “Şeytan sol eli ile yer içer” diye haber ver- 
miş olması da bu lüzümu te'kid eder. Çünkü şeytanın yaptığını yapmak 
insana haramdır: 

“Peygamber (s.a.v.)'in huzürunda bir adam sol eli ile yemek 
yiyordu. Resül-i zişân (s.a.v.) ona: 

Sağ elinle ye! dedi. Adam: 

Beceremiyorum; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Beceremez olaydın! Bu adamı meneden ancak kibridir; bu- 
yurdular.” Bundan sonra adam o elini ağzına kaldıramadı.” 

Bu hadis Müslim'dedir. Sağdan başlamanın vücübuna kâil olanlar bu 
hadisle istidlâl ederek: Peygamber (s.a.v.) ancak vâcibi terk edene 
bedduâ eder” derlerse de: büyüklendiğinden dolayı bedduâ etmiş olması 
da bir ihtimaldir. 

“Önüne gelen yerden ye!” buyurulması bu işin lüzümuna ve be- 
raber düşüp kalktığı insanlarla iyi geçinmesi icâbettiğine, insanın ar- 
kadaşına karşı onu iğrendirecek bir şey yapmaması lâzım geldiğine de- 
lâlet eder. Filhâkika çorba ve tarhana gibi şeylerde iğrenme daha çok, 
yemişlerde daha az olur. Nitekim Tirmizi'nin rivâyet ettiği bir hadise 
göre: “Resülü Ekrem (s.a.v.) bir sofrada tiridin etlerini eliyle 
yoklayan bir zâta önünden yemesini tenbihde bulunmuş; yemiş 
tabağı gelince o zâta istediği yerden yemesini emir buyurmuş- 
tur.” Bu kıssa yemeklerle yemişlerin farkı olduğuna delâlet eder. 

Önünde veya kaşığının altında bir şey kalmadığı vakit kabın her yerin- 
den o yemeği araştırmak câizdir. Bunu Buhâri ile Müslim'in tahric et- 
tikleri Enes hadisinden anlamak mümkündür. Mezkür hadisde Hz. Enes 
şöyle diyor: “Bir terzi yaptığı bir yemeğe Peygamber (s.a.v.)'i 
çağırmıştı. Peygamber (s.a.v.)'le birlikte ben de gittim. Der- 
ken o zât arpa ekmeği ile içinde kabak ve pastırma bulunan 
bir çorba takdim etti. Bir de baktım Peygamber (s.a.v.) kabağı 
tasın kenarlarında araştırıyor. Bunu görünce kabağı kendim 
yemeyip ona vermeye başladım. O günden beri kabağı ben de 
araştırırım.” 
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Bu hadis Peygamber (s.a.v.)'in kabağı sevdiği için kabın her yerin- 
de aradığını gösteriyor. 

Aşağıdaki hadis dahi tasın ortasından yemenin memnü olduğuna 
delildir. 


f 


kak gi gls giz di İz giii” gi yil ASAN v4) 
e İSİN ÖR glag da ASE Y3 Galga S Li JG. pie 
acin e ska TA aj Ni ola) izl 

1079/898 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir tas tirit 
getirmişler de, Fahr-i Kâinât (s.a.v.) sofradakilere: 

Tasın kenarlarından yiyin, ortasından yemeyin; çünkü bere- 
ket tasın ortasına iner; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Dörtler rivâyet etmişlerdir. Buradaki lafız, Nesâi'nindir. 
Senedi sahihdir. 

Hadis-i Şerif, yemeği kabın ortasından yemekten yasak etmekte ve 
buna illet olarak da, bereketin kabın ortasına inmesini göstermektedir. 
Bu da kabın ortasından yenildiği takdirde bereketin inmeyeceğine işâret 
olsa gerektir. 


Giz d eli, iz IÉ EZİZ el SEI = Aaaa ) 
ale Gaa “ES ia S O İSİ és Ek iğ) 2S 3 UL gl) 

1080/899 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre şöyle demiştir: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, 
hiç bir yemeği katiyyen ayıplamamıştır. Bir şey cam isterse 
onu yer; istemezse bırakırdı.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis, Peygamber (s.a.v.)'in hiç bir yemeği burunlamadığını ha- 
ber veriyor. Meselâ: Bu yemek tuzlu olmuş; şu ekşidir, filân; demezlerdi. 

Bundan da Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz'in edeb ve terbiyesinin 
eşsizliği ve ni'met-i ilâhiyye olarak huzürlarına getirilen taâm hakkında 
tenkid-vâri beyânlarda bulunmadığı anlaşılmaktadır. 
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Mi İN ELE İİ 5 pl EŞ AA 
giay “LA JSG Ses ÖNE YAY SE Y” Ju çel alé 


1081/900 “Câbir radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem’in şöyle dediği rivâyet edilmiştir: 

Sol elle yemeyiniz; çünkü şeytan sol eli ile yer.” 

Bu hadîsi Müslim rivâyet etmiştir. 

Yukarıda bu hadisin: “Sol elle yemek harâmdır” diyenlerin delili ol- 
duğunu, cumhüru ulemânın ise bunun haram değil, sadece mekrüh 
olduğuna kâil bulunduğunu görmüştük. Yemek hakkında olduğu gibi su 
içme husüsunda dahi hadis vardır. 

Bu hadis şeytanın hakikaten yediğine de delildir. 


ale il EN ol AE a) EBE Şİ Eğ -AAAY 
“İYİ a li DE aS 5 15y İG gla 
“ei gk)” Sig BRİ Şİ İİ 3 el yl Sé 
1082/901“Ebü Katâde radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre: Peygamber (s.a.u.), üç defa: 

Biriniz bir şey içerse kabın içine solumasın; buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Ebü Dâvud'da bunun İbn-i Abbâs'dan 
tahric edilmiş benzeri vardır. O “Kabın içine üfürmesin” ibâresini de 
ziyâde etmiştir. Bu hadisi Tirmizi sahihlemiştir. 

Şeyhayn'in Hz. Enes (r.a.)'den tahric ettikleri bir hadise göre Pey- 
gamber (s.a.v.) içtiği şeyde üç defa nefes alırmış; yani su içerken üç 
defa nefes alır, dinlene dinlene içermiş; yoksa su kabının içine soluduğu 
yoktur. Müslim'in bir rivâyetinde dinlenerek su içmeğe illet daha kandırı- 
cı, daha sıhhi ve daha kolay yutulması gösterilmiştir. Bazılarına göre bu- 
radaki illet, başkalarını iğrendirmek korkusudur. Çünkü ağzından o suya 
bir şey karışabilir. Bittabi bundan başkaları iğrenir. Ebü Davud'un İbn-i 
Abbâs (r.a.)'den merfü olarak rivâyet ettiği ziyâdede kabın içine üç defa 
üfürmenin memnü olduğuna delâlet vardır. Nitekim Tirmizi'nin tahric 
ettiği Ebü Said hadisi de aynı mânâyı te'yid eder. Hadis şudur: 


eyi a KANİ İLİĞİ je İĞ AN GEN ye ağ Gİ la İİ» 
Gl il DE AE İĞ ali ei e İİİ Yİ İĞ gi ai Ju 


3315 WE «iz aze 3 
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“Peygamber (s.a.v.) içilen şeyin içine üfürmekten nehyetti. 
Bunun üzerine bir adam: 

Kabın içinde gördüğüm çörçöp ne olacak? dedi. 

Resülü Ekrem (s.a.v.): Onu dök; buyurdu. Adam: 

Ama ben bir nefeste kanamıyorum? dedi. Peygamber (s.a.v.): 

Bardağı ağzından ayır; sonra nefes al; buyurdular.” 

Suyu üç defa içme husüsunda da İmâm Tirmizi, Hz. İbn-i Abbâs 
(r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

SİZ ei ais láy ZE gilin izi Yalaz ele di gla it Jyh İĞ İĞ» 
TE si Ój áss gi Gİ aş üz agiz 

“İbn-i Abbâs demiştir ki: Peygamber (s.a.v.): 

Suyu bir defada devenin içtiği gibi içmeyin. Lâkin ikişer ve 
üçer defada için. Hem içeceğiniz zaman besmele çekin; kaldır- 
dığınız zaman hamdedin; buyurdular.” 

Bu hadis suyu iki defada içmenin de sünnet olduğunu gösteriyor. 

Suyu tulumun ağzından içmek dahi memnüdur. Bu bâbda Şeyhayn, 
İbn-i Abbâs (r.a.)'dan Peygamber (s.a.v.)'in su tulumunun ağzından 
içmeyi nehiy buyurduğunu rivâyet ettikleri gibi Ebü Said'den dahi buna 
benzer bir hadis rivâyet etmişlerdir. 

Fakat Kebşe hadisi bunlara muârızdır. Hadis şudur: 

il Eki UNİ lai öç e vi zle il İZ İŞ giz İs İğ» 
Kaz LAZ a iei rús dal ği ahas g3 

“Kebşe demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) benim yanıma girdi 
de asılı duran bir tulumun ağzından ayakta su içti. Ben hemen 
tulumun ağzına vararak onu kestim; yani şifâ olsun, onunla te- 
berrük eder şifâ dileriz diye aldım.” Bu hadisi Tirmizi tahric etmiş 
ve “Hasen, garib, sahihdir” demiştir. Aynı hadisi İbn-i Mâce dahi tahric 
etmiş iki rivâyetin aralarını bularak: “Nehiy büyük tulum hakkındadır, kır- 
be küçük tulumdur. Yâhud nehiy tenzih için ve herkes bunu âdet edinme- 
sin diyedir; yoksa nâdiren içmeye bir şey yoktur” demiştir. 

Nehyin illeti: Tulumun içinde solucan ve su yılanı gibi bir hayvan bu- 
lunup da içenin boğazına kaçması ihtimalidir. Nitekim bir adamın ağzına 
su tulumundan bir yılan kaçtığı rivâyet edilmiştir. 

Ayakta su içmekten nehiy sâbit olmuştur. İmâm Müslim, Hz. Ebü 
Hüreyre'den şu hadisi tahric etmiştir: 
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als Şİ öznel ges al Les SASİ Söz Y glog alé la İyİ dü» 
Ebü Hüreyre demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) 

Sakın biriniz ayakta su içmesin! kim unutursa kussun; bu- 
yurdular.” Hz. Enes'den gelen başka bir rivâyette: “Ayakta su iç- 
mekten nehyetti” denilmiştir. Katâde diyor ki: “Ya ayakta yemek 
ne olacak? dedik. Enes: O daha şiddetli ve daha kötü; dedi.” 

Lâkin Müslim'in tahric ettiği İbn-i Abbâs hadisi bu rivâyete muârızdır. 
O hadis şudur: «sü 44 © âdi éla aé l do àl İş) ea dl» 
“İbn-i Abbâs: Resülullâh (s.a.v.)'e Zemzem takdim ettim; ayak- 
ta içtiler” demiştir. Bir rivâyette: “Resülullâh (s.a.v.) zemzemden 
ayakta olarak içti.” denilmiştir. Sahih-i Buhâri'de Hz. Ali (r.a.)'in 
zemzemden ayakta olarak içtiği ve: “Resülullâh (s.a.v.)'in benden 
gördüğünüz şekilde yaptığını gördüm” dediği rivâyet olunmuştur. 

Bu rivâyetlerin arası: nehiy tenzih içindir; denilmek süretiyle bulun- 
muştur. Resülullâh (s.a.v.) bunu yapmanın câiz olduğunu beyân için 
yapmıştır. 

Ayakta içenin kusmasına gelince: Bu müstehâbdır. Zirâ hakkında 
sahih hadis vardır. O hadis kusmanın müstehâb olduğunu mutlak ola- 
rak ifâde etmiştir. Binâenaleyh kasten içenle unutan arasında bir fark 
olmamak icâbederse de Kâdi İyâz: “Unutarak içen hakkında kusmak 
icâbetmeyeceği husüsunda ulemâ arasında hilâf yoktur” diyor. 

Su içen bir kimsenin yanında arkadaşları bulunur da, onlara da ver- 
mek isterse sağındakinden başlamak âdabdandır. Nitekim Şeyhayn, Hz. 
Enes (r.a.)'den şu hadisi tahric etmişlerdir: 

Ja gll see EES Š eyl beğ e çi çi) iz dr la gazli Gl » 
YE Zay İĞ Şİ ei öp Şİ Yİ asl İN Jyt G Vİ dez; 
“Enes bardağı Peygamber (s.a.v.)'e verdi; o da içti. alm 

Ebü Bekir, sağında bir a râbi vardı. Derken Ömer: 

Ebü Bekir'e ver yâ Resülellâh! dedi. Fakat Resülullâh (s.a.v.) 
sağındaki a râbiye verdi. Sonra: 

Sağdan başlayarak sağı kollayın; buyurdular.” 

Yine Şeyhayn, Sehl b. Sa'd'dan şu hadisi tahric etmişlerdir: 
ie DA eği ABİ Çİ aş E gz yi çü play sb i a ŞİŞ j :J6 » 
YES İĞ ELİNİ zl Si asti EYİ Ğİ Eei veli s A 

cau abt alas KEE EEREN jai 
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“Sehl demiştir ki: Peygamber (s.a.v.)'e bir bardak getirdiler. 
O da ondan içti. Sağında cemâatin en küçüğü, henüz bir ço- 
cuk olan İbn-i Abbâs vardı. Yaşlılar solunda idiler. Peygamber 
(s.a.v.): 

Ey çocuk, bunu yaşlılara vermeme müsâade eder misin? 
dedi. İbn-i Abbâs: 

Senden artan bir şey husüsunda kimseyi tercih etmem Yâ 
Resülallâh; deyince bardağı ona verdiler.” 

Bardağın çatlak yerinden su içmek mekrühdur. Çünkü Ebü Davud'un 
tahric ettiği Ebü Said-i Hudri hadisinde: “Resülullâh (s.a.v.) barda- 
ğın kırık yerinden içmeyi yasak etti” denilmektedir. 
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ZEVCELER ARASINDA ADÂLET BÂBI 
Kasim: Bir malı ortaklar arasında taksim etmek, herkesin o maldan 
nasibini ayırmaktır. Bundan alınarak kadınlar arasında gösterilmesi icâb 
eden adâlete de kasim denilmiştir. Zirâ bunda da kadınların yanlarında 
geceleme haklarını onlara taksim etmek vardır. 
Kadınların arasındaki adaletin hakikatini göstermek kulun gücü yetme- 
yeceği bir şeydir. brae Teâlâ hazretleri: 


GİRİS ag di İS dei A pia y L ag İlki Ön yabi İZ» 

“Siz ne kadar didinseniz de kadınlar arasında tam adâleti 
gösteremezsiniz. Bâri (birine) tâmamiyle meyledip de (öteki- 
ni) mualleka!” gibi bırakmayın”! buyurarak bu ciheti bildirmiştir. 
Binâenaleyh kocalardan bu husüsda istenilen adalet mutlak değil mu- 
kayyed ve muayyen adalettir ki, o da yanlarında gecelemek, yiyecek ve 
giyecek husüslarında kadınların eskisi ile yenisinin, bâkire ile dul olarak 
aldığının aralarında fark gözetmemekle olur. 


2 İİ İML) OS LİE Yİ A gi il Yİ) SAS) 
ST geli Vİ pri İZ salağa ai p iay ai ài 
ASİ öm ZA ARA 2 AYI ia“ 7 


1084/902 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem kadınlarının ara- 
smda adâlet gösterir ve: 

Yâ rabbi, bu benim elimde olan husüsdaki adâletimdir. Fa- 
kat senin mâlik olduğun, benimse elimde olmayan husüsâtta 
beni muâhaze buyurma; derdi.” 

Bu hadisi Dörtler rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân ile Hâkim onu 
sahihlemiştir. Lâkin Tirmizi mürsel olduğunu tercih eylemiştir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in “elimde olan” dediği adâleti zevcelerinden 
her birini nevbetinde ziyâret ederek yanında gecelemesidir. “Fakat senin 


124 Süre-i Nisa, âyet: 129. 
15 Mualleka: Kocası semtine uğramayan kadındır. 
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mâlik olduğun, benimse elimde olmayan” ifâdesinden murâd: Tirmizi'nin 
beyânına göre aşk ve muhabbettir. 

Hadisin mürsel oluşu hakkında Ebü Zür'a şunları söylemiştir: “Bu 
hadisi mevsülen rivâyet husüsunda Hammâd b. Seleme'ye tâbi olan bir 
kimse bilmiyorum. Lâkin onu İbn-i Hibbân, Hammâd b. Seleme tariki ile 
Eyyüb-ı Sahtiyâni”den o da Ebü Kılâbe'den o da Abdullah b. Yezid'den 
o da Âijşe'den işitmiş olmak üzere mevsülen sahihlemiştir. Mürsel ola- 
rak rivâyet eden ise Hammâd b. Yezid'dir. Hammâd, Eyyüb'dan, o da 
Ebü Kılâbe'den o da Âişe'den işitmiş olarak rivâyet etmişlerdir. Tirmizi: 
“mürsel olması esahdır” demiştir. Görülüyor ki: İmâm Tirmizi hadisin 
mürsel oluşunu, İbn-i Hibbân ise mevsül oluşunu sahihlemişlerdir. Şu 
halde mürsel ile mevsül birbirini takviye etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, Peygamber (s.a.v.)'in kadınları arasında adalete riâyet 
ederdiğine delildir. Bu işin ona vâcib olup olmadığını yukarıda görmüştük: 
“Ona kasim vâcib değildir” diyenlere göre zevceleri arasında adâlete 
riâyet etmesi sırf onun ahlâkının kemâlinden ve zevcelerinin kalblerini 
hoşnud etmek istemesindendir. 

Bu hadis muhabbet ve aşkın, kulun elinde olmadığına bunun sırf 
Allâh'dan geldiğine delâlet ediyor. Nitekim: is Bal i » 
“Lâkin Allâh onların aralarım te'lif eyledi”! âyet-i kerimesiyle 
emsâli de aynı mânâya gelmektedirler. 


iie IS PEASE: m aA A 
Prp ikali cs» F kalas İİ Jis olai LİE ğa é gi 


Frola 


i iiag İNİZ MESİ igg gü 


1085/903 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kimin iki dâne karısı olur da onlardan birine meylederse 
kıyâmet gününde bir tarafı çarpık olarak gelecektir; buyurmuş- 
lardır.” 

Bu hadisi, Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Senedi sahihdir. 

Hadis-i Şerif, zevceler arasında müsâvata riâyet icâbettiğine delildir. Bir 
adamın kadınlarından birine meyletmesi memnü'dur. Bundan murâd: ka- 
simde meyletmektir. Zirâ muhabbette meyletmenin kulun elinde olmadığı- 
nı, binâenaleyh kulun onunla mükellef bulunmadığını az yukarıda gördük. 


126 Süre-i Enfal, âyet: 63. 
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FAE ZAN ğa” JG GE ghg yal Eğ — (ASRİNSAY) 
aile Şİ LAN g3 5 ls) gli gö ür iie p İSİ 
gi Balg e ale ga li A5 GS 

1086/904 “Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Erkeğin bâkireyi dul kadının üzerine aldığı vakit onun 
yanında yedi gece kaldıktan sonra kasim yapması sünnettendir. 
Dul ile evlendiği zaman ise onun yanında üç gece kalır; sonra 
kasim yapar.” Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

“Sünnettendir” demekle Hz. Enes (r.a.) Peygamber (s.a.v.)'in 
sünnetini kasdetmiştir. Bu hadis merfü hükmündedir. Onun içindir ki Hz. 
Enes'den rivâyet edenlerden Ebü Kılâbe: “İstersen Enes bu hadisi Pey- 
gamber (s.a.v.Y'e ref‘ etti, diyebilirsin” demiştir. Bu söz ile Ebü Kılâbe: 
Enes onu mânâ itibâriyle rivâyet etmiştir; demek istemiştir. Çünkü “sün- 
nettir” demek “merfüdur” demektir. Şu kadar var ki Ebü Kılâbe, hadisi 
yine de Enes'in kavli ile rivâyet etmeyi evlâ bulmuştur. Zirâ hadisin merfü 
oluşu içtihâdi olup muhtemeldir. Halbuki râvinin muhtemeli gayr-ı muh- 
temel nakletmeğe hakkı yoktur. İbn-i Dakik dahi böyle söylemiştir. 

Hâsılı ulemâ sünnetten yalnız Peygamber (s.a.v.)'in sünnetini kas- 
tediyorlar. Filvâki Sâlim: “Hiç sahâbe sünnet sözünden Peygamber 
(s.a.v.Y'in sünnetinden başkasını kastederler mi?” demiştir. 

Bu hadisi bir çok hadis imâmları Hz. Enes'den merfü olarak rivâyet 
eden Ebü Kılâbe'den çeşitli yollarla tahric etmişlerdir. 

Hadis, yeni zevcenin eskisine tercih edileceğine delildir. İbn-i Abdil- 
berr, cumhüru ulemânın bunu zifâf dolayısıyla kadına bir hak tanıdıkla- 
rını, başka karısı olup olmamasının bunda bir te'siri olmadığını söylemek- 
tedir. Nevevi de bu kavli ihtiyar etmiştir. Lâkin elimizdeki hadis zevcesi 
olan hakkındadır. 

Yeni zevcenin tercihinden murâd: Onun yanında ne kadar kalmak 
âdet ise o kadar kalmaktır. Bazılarına göre tercih yanında gecelemek ve 
kaylüle yapmakla tahakkuk eder. Fakat ulemâdan bir cemâate göre gece 
ile gündüzün bütün saatlerini yeni kadınının yanında geçirmesi şarttır. 
Hattâ İbn-i Dakiki”İ-id şöyle diyor: “Fukâhâ'nın bazısı ifrâta gitti de ka- 
dının yanında kalmayı cuma namazını o adamdan iskât için özür saydı.” 

Yeni zevcenin yanında kalınacak yedi günün birbiri ardına gelmeleri, 
aralarının ayrılmaması da lâzımdır. 
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dis i İz Şİ S gis yz kiz Ti DAA VENAN) 
ò ói ai ÇİZ ek l ij i JÉ GÑ lie gül YEŞİLİ glog 
la ilag ll a a LA sa ój U iiia cis 


1087/905 “Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
diğine göre: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisi ile ev- 
lendiği zaman yanında üç gece kalmış ve: 

Sana ehlinden bir aşağılama yoktur, istersen sana yedi gece- 
yi tamamlarım. Fakat sana yediyi tamamlarsam (diğer) kadınla- 
rıma da tamamlarım; buyurmuşlardır.” Bu hadisi Müslim rivâyet 
etmiştir. Hadisin bir rivâyetinde şu ziyâde vardır: 
gis öp ielaj sele di a ài İş) JG ei İİ zi öl sil tel ge jós» 

GANİ İZ arz Kİ vize Gİ bj 

“Resülullâh (s.a.v.) onun yanına girdi. Yanından çıkmak iste- 
diği zaman Ümmü Seleme onun elbisesini tuttu. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.): 

Dilersen senin yanında daha ziyâde kalırım; ama seninle 
bâkireye yedi; dula üç gün üzerinden hesaplaşırım; buyurdular.” 

Hadis-i Şerif, bâkire ile dul kadınlara zikredilen miktarda hak tanındı- 
ğına delâlet ediyor. 

(Sana ehlinden bir aşağılama yoktur) cümlesinin mânâsı: Sana bizden 
bir küçümseme ve aşağılama yoktur; senin hakkını da yemeyiz; hak etti- 
ğin şeyi tam olarak alırsın; demektir. Bundan sonra Resülullâh (s.a.v.) 
üç gecelik hesapsız muhayyerlik ile yedi gecelik hesaplı ve hükümlü mu- 
hayyerliği kendisine bildirdi. Bu, âileye karşı güzel bir lütufkârlık örneğidir. 


Lee 


LE) ia) é% 55 yü öl Gis àl 2) Ele aa- le kà AA) 
pia GE ASİ Gü KİZ e ila) Gay 
İZ ek 33 
1088/906 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunduğuna 
göre: Sevde binti Zem'a'7 nevbet gününü Aişe'ye hibe etmişti. 
127 Sevde binti Zem'a (r.anha): Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Hadice (r.anha)'nın 
vefatından sonra; bir rivâyette Hz. Aişe ile evlenmezden evvel, bir rivâyette evlendikten 


sonra kendisi ile evlendiği zevcesidir. Dul idi. Medine'de “54” tarihinde vefât etmiştir. 
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Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Âişe'ye hem kendi gününü, 

hem de Sevde'nin gününü ayırıyordu.” Hadis müttefekun aleyh- 

dir. Buhâri'deki rivâyetinin sonunda şu ziyâde vardır: 

hb MİELE, İNİŞ ele gale ÀI ye g2) ği E Gİ 3 Gay» 
« çi Eur 

“Nevbet gününü ve gecesini Resülullâh (s.a.v.)'in zevcesi 
Aişe'ye hibe etmişti. Bununla Resülullâh (s.a.v.)'in rızâsını dili- 
yordu.” Hadisi Ebü Dâvud dahi tahric etmiştir. O hibenin sebebini de 
anlatmıştır. Râvileri aynen Müslim'in ricâli olan bu hadisin lafzı şudur: 
GM dyay ió giay ali İZ İİ ga İİ SİLE iia ispa öl» 
GAY LANA 3İ 152 lü e EBE özal op” EŞ alel Ge Gi J iis 

“Sevde yaşlanıp da Resülullâh (s.a.v.)'in kendisinden 
ayrılacağından endişe ettiği vakit: 

Yâ Resülullâh, nevbet günüm Aişe'nin olsun; demiş. 
Resülullâh (s.a.v.) de onun bu teklifini kabül buyurmuştu. İşte: 
“bir kadın kocasının kendisinden uzaklaşacağından veya yüz 
çevireceğinden korkarsa ilah...!3 âyet-i kerimesi o ve emsâli kadın- 
lar hakkında nâzil olmuştur.” İbn-i Sa'd mutemed râvilerle el-Kâsim'den 
mürsel olarak şu hadisi tahric etmiştir: 
dés gii iló sik de binli sga çi gilb lay le iz göl 
İİ gl, IAEN dalak ay deta gö ial ol dei iS; İZ Jezi a du GRİL 
Gazlı giz all SLEG EG Y JG gé işl ib ja osi as 

uglaj aé À ha àl yz A ayi ola Şi iG 

Peygamber (s.a.v.) onu, yani Sevde'yi boşadı bunun üzerine 
Sevde onun yolunun üzerine oturdu; ve şöyle dedi: 

Seni Hak (din) ile gönderen Allâh'a yemin ederim ki benim 
erkeklere hiç bir ihtiyâcım kalmamıştır. Lâkin ben kıyâmet gü- 
nünde senin kadınlarınla birlikte haşrolmak isterim. Bu sebeple 
sana Kitâbı indiren Allâhü Zülcelâl hakkı için senden (öğren- 
mek) istiyorum, beni herhangi bir dargınlığından dolayı mı bo- 
şadın? dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Hayır; cevabını verdi. Sevde: 

O halde senden Allâh aşkına bana ric at etmeni isterim; dedi 
ve Peygamber (s.a.v.) de ric'at etti. Sevde: 

128 Süre-i Nisâ, âyet: 128 
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Ben de nevbet günümü Resülullâh (s.a.v.)'in sevgilisi Âişe'ye 
verdim dedi.” 

Hadis-i Şerifde, kadının nevbet gününü ortağına bağışlamasının câiz 
olduğuna delil vardır. Bunda kocanın rızâsı da nazar-ı itibâre alınır. Çünkü 
onun da karısında hakkı vardır. Kadın hod-be-hod o hakkı iskât edemez. 

Kadın nevbetini kocasına bağışlarsa mes'ele ihtilâflıdır. Ekser-i 
ulemâya göre bu câizdir. Zevc bu hakkı hangi karısında kullanmak ister- 
se kullanabilir. Bazılarına göre kullanamaz; böyle bir bağış yok hükmün- 
dedir. Bir takımları tafsilât vermiş ve: “Eğer nevbetini bağışlayan kadın: 
bunu istediğin kadınına tahsis et; demişse câizdir. Mutlak zikretmişse câiz 
değildir” demişlerdir. Ulemâ kadının bağışladığı nevbetinden dönmesinin 
sahih olduğunu söylemişlerdir. Zirâ “hak yeniden yeniye tazelenir” derler. 


Mi g2) 15 LİNE LİG” Jú üz dl gi re A) “AA 
ié bai Jai Y glis yiz di do ii J5 ié s EA G ile 
Keat be Syl ŞA YI çiy JE G65 Gis asi be Çi yak 
E AE Vk e a 
e Sé ça Şİ ki i dalla cogl pa dsl“ 
Şenel ee E gi rd OS a 


aN. BA a i 3 Ls b 33 


1089/907 “Urve radıyallâhü anh'den rivâyet amd De- 
miştir ki: Âişe radıyallâhü anhâ şöyle dedi: 

Ey kız kardeşim oğlu! Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
kasim husüsunda yanımızda kalmakta, birimizi diğerlerimizden 
üstün tutmazdı. Pek az gün olurdu ki, toptan hepimizi dolaş- 
mış olmasın. Her kadına cimâ etmeksizin yaklaşırdı. (Bu hâl) 
tâ nevbet günü kendisinin olan kadına varıncaya kadar (böyle 
devam eder) artık onun yanında gecelerdi.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Lafız Ebü 
Davud'undur. Hâkim onu sahihlemiştir, Müslim'in Âişe'den 
rivâyetine göre Âişe: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ikindi- 
yi kıldığı zaman kadınlarını dolaşırdı; sonra onlara yaklaşırdı 
ilah...”demiştir. 
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Hadis-i Şerif, erkeğin nevbeti olmayan karısının yanına girerek onunla 
sohbet etmesinin ve onu öpmek gibi cimâ mukaddimelerinin câiz olduğu- 
na delâlet ediyor. Resülullâh (s.a.v.)'in ahlâk güzelliği ile ailesi efrâdına 
karşı insanların en hayırlısı olduğu dahi hadisin işâreti cümlesindendir. 

Bu hadis, yukarıda geçen İbnü”/-Arabi kavlini reddediyor İbnü'l 
Arabi: “Peygamber (s.a.v.)'e günün bir saatinde kadınları arasında 
adâlete riâyet vâcib idi. Bu da ikindiden sonradır” demişti. Musannıf: 
“İbn-i Arabi'nin söylediğine bir delil bulamadım” diyor. Yalnız Müslim'in 
rivâyeti dolaşma saatinin hakikaten ikindiden sonra olduğunu gösteriyor. 


SİZ İla À İY) Sİ” GEE À pa) KESE LEZ (ASAN ea) 
LİE ENE Üİ Gİ” 5 Bü şaş dl 66 ça 
iz Nİ cy ga ğildir i Şili öl 


1091/908 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunduğuna 
göre: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ölüm hastalığında 
Âişe'nin gününü kastederek: 

Ben yarın nerede olacağım? diye sormuştu. Bunun üzerine 
zevceleri dilediği yerde olmasına izin verdiler. 

Artık (ertesi gün) Âişe'nin evinde idiler.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Buhâri “Kitabü'-Meğâzi”'nin sonunda Resülullâh (s.a.v.)'in 
Meymüne (r.anhâ)'nın evinde hastalandığını kaydediyor. 

“Zevceleri dilediği yerde olmasına izin verdiler” cümlesinin ye- 
rine İmâm Ahmed b. Hanbeli in Hz. Âişe Ir. uş 'dan rivâyet ettiği bir 
hadisde: «ál BE an Sl ERTEN iS 3al ol laz N gi Jü AEP ale IEA asiy 
“Peygamber (s.a.v.): “Ben évlerinizi dolaşmıyorum. İsterseniz 
bana izin verirsiniz demiş zevceleri de kendisine izin vermişler- 
dir.” buyurulmuştur. 

İbn-i Sa'd'in Zühri'den sahih bir isnâdla rivâyet ettiği Fâtime hadisine 
göre Ümmehât-ı Mü'minin ile konuşan Hz. Fâtime (r.anhâ)'dır. 
Maamâfih hem bizzât Fahr-i Kâinât (s.a.v.)'in hem de Hz. Fâtıme 
(r.anhâ)'nın izin istemiş olmaları da câizdir. 

Bir rivâyete göre Resülullâh (s.a.v.), Âişe (r.anhâ)'nın evine Pazar- 
tesi günü girmiş ertesi Pazartesi günü de bu âlemden irtihâl etmiştir. 


ási l Cİ ŞA Vi 
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Hadis-i Şerif, kadın izin verirse, nevbet hakkının sâkıt olacağına, sefer- 
de olduğu gibi burada kur'a çekmenin kâfi gelmeyeceğine delâlet ediyor. 


j eğ GE İl İş OS Lİ GE (aa year) 
e er U as a gai laa Si 

1092/909 “(Bu da) ondan “radıyallâhü anhâ” rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bir sefe- 
re çıkmak istedi mi, kadınlarının arasında kur'a çekerdi. Artık 
hangisinin sehmi çıkarsa yanında onu götürürdü.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadisi İbn-i Sa'd da tahric etmiş ve yine Hz. Âişe (r.anhâ)'dan şu 
ziyâdeyi nakletmiştir: Gazal Sİ ai ip Şaka» 


Í 


“Benden başkasının sehmi çıkarsa hoşlanmadığı anlaşılıyordu.” 

Hadis-i Şerif, sefere çıkacak bir adamın bir kadın götürmek istediği 
takdirde kadınlarının arasında kur'a çektirmesi lüzümuna delildir. Fakat 
bu bir fiil olup vücüba delâlet etmez. İmâm Şâfit kur'anın vücübuna kâil 
olmuştur. Hanefiler'le Mâlikiler'den meşhür olan kavle göre ise hiç 
lâzım değildir. Çünkü seferde kasim vâcib değildir. Resülullâh (s.a.v.) 
kur'ayı zevcelerinin gönüllerini almak için çektirirdi. 


İN JA AE EE dM 5 ği  ğağ evran 
ÇA 853 “ sai ie İZA GSASİ az Y” a a d Lo 


1093/910 “Abdullah b. Zem'a'? radıyalllahü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh salla/lâhü aleyhi ve sellem: 

Sizden biriniz karısını köle döğer gibi döğmesin; buyurdu- 
lar.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Hadisin Buhâri'de tamamı şöyledir: 

“Sonra onunla cimâ eder: yita 3” 

Bir rivâyette de: “olur da onunla cimâ eder” denilmektedir. 

Bu hadis, kadını hafifçe döğmenin câiz olduğuna delildir. Ebü 
Davud'un rivâyetinde: Gl > Hiab Yy 
“Yolculukta sana arkadaş olan karını, câriyeni döğer gibi döğ- 
me” buyurulmuştur. 

12 Abdullah b. Zem'a (r.a.): İbn-i'HEsved b. Abdilmuttalib'dir. Meşhür bir Sahâbii 
celildir. Buhâri'de bu hadisden başka rivâyeti yoktur. Kendisi Medineliler'den sayılır. 
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Nesaf'nin rivâyetinde: “köleyi yâhud cariyeyi döğer gibi” denil- 
miştir. 

Bütün bunlar döğmenin meşrü' olduğuna delâlet ederler. Şu kadar 
var ki, bu döğme hayvanlarla köle ve cariyeleri döğer gibi şiddetli olma- 
yacaktır. 

“Sonra onunla cimâ eder” ibâresi nehye sebeb, bu işin âdeten hoş 
karşılanmaması olduğunu gösteriyor. Zirâ cimâ ancak nefsin meylettiği, 
beraber yaşamayı arzuladığı kimse ile münâsib olur. Halbuki döğülen bir 
insan ekseriyâ kendisini döğenden kaçar; nefret eder. Amma terbiye için 
döğmeden tab'-ı selim sâhibi olanlar nefret etmezler. 

Şüphesiz ki, kabâhati affetmek, semâhatlı davranarak, hak ettiği hal- 
de döğmemek, daha şerefli ve evlâdır. Nitekim Resülullâh (s.a.v.)'in 
ahlâkı böyle idi. Nesai'nin tahric ettiği Âişe hadisi de buna delâlet eder. 
Hz. Âişe (r.anhâ) şöyle demişti: 

Lİ, sa iy Y3 İd EY) ú iia gias ali di Aa dl İş) 3» 
Ua ii l a G l d 

“Resûlullâh (s.a.v.) hiç bir karısını ve hizmetkârını döğme- 

miş; eli ile de asla vurmamıştır. Yalnız Allâh yolunda vurur veya 


Allâh'ın haram kıldığı şeyler ayaklar altına alınır da Allâh için 
intikâm alırsa o başka.” 
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Çİ Ek 


HULÜ' BÂBI 
Hulü' lugatte: Çıkarmak ve gidermek mânâlarınadır. Teâlâ hazret- 
leri: “Ayakkabılarını çıkarıver: 4s Av ”19 buyurmuştur. 


Şeriatte ise: Kadının kocasına verdiği mal karşılığında nikâhı izâle 
etmektir. Bu kelime nikâhı izâle mânâsında dâimâ hulü' şeklinde (hâ'nın 
ötresi ile) okunduğu gibi başka şeyleri giderme, meselâ elbiseyi çıkarma 
husüsunda (hâ'nın üstünü ile) hali‘ okunur. 

Hul'ün câiz olduğuna delil: 

vaz DİĞİ ele ZEZE SÜ dl yiz ği Yİ gts öğ» 

“Eğer karı ile kocanın Allâh'ın hudüdunu yerli yerince 
ayakta tutamayacaklarından korkarsanız kocasına vereceği 
fidye-i necât hakkında her ikisine de bir günah yoktur.”3! âyet-i 
kerimesidir. 


gel iza ği” EŞE AN 55 li yi KANA at ) 
Gy, EŞİ cal İyi El çağ İZ NİZ gl Sİ 
àI İz) J yi o sii sÍ 3 gY gh a lé Lei 
io à Jys JG pa „EIU iias ah ipso eleg aé àl a 
aÍ alay 3 Şİ alg iális AŞ asii Jii glag iz ài 
e ye ial e ELE Gİ 315 3- GES ilg” 
ly 3 “ia Göle çiş giz i ho gi Jaa i dal 
PERF. Sis ŞE À çö) 8 DÉ el DÉ iki gi yy 
; iiad ghe Js ij à due Yy ELİ GİZA ÖZ as İS e is 
SEISE ğe” İZ el yi Şi air e AY“ 3.3 
“NI à 


130 Süre-i Tâhâ, âyet: 16. 
13 Süre-i Bakara, âyet: 229. 
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1094/911 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre Sabit b. Kays'ın karısı Peygamber sallallâhü aley- 
hi ve sellem'e gelerek: 

Yâ Resülallâh, Sâbit b. Kays'ı ahlâk ve din husüsunda 
ayıplamıyorum; lâkin ben İslâmda küfürden ikrâh ediyorum; 
demiş. Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Ona bahçesini iâde edermisin? diye sormuş. Kadın: 

Evet; deyince Resülullâh (s.a.v.) (Sâbit'e): 

Bahçeyi kabül et ve onu bir defa boşa; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Yine onun bir rivâyetinde: “Ve 
ona kadını boşamasını emretti” denilmiştir. 

Ebü Dâvud ile Tirmizi'nin tahric ettikleri ve Tirmizi'nin hasen bul- 
duğu bir rivâyette: “Sâbit b. Kays'ın karısı ondan hulü' olmuş da 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine bir hayız iddet 
bekletmiştir” deniliyor. 

Ahmed'in Sehl b. Ebi Hasme'den tahric ettiği rivâyette ise: “Bu 
İslâm'da ilk hulü' idi” denilmiştir. 

Buhâri, mevzüu bahis kadının adını İkrime'den mürsel olarak Cemile 
diye tesbit etmiş; Beyhaki ise isminin Zeyneb binti Abdillâh olduğunu 
söylemiştir. Musannıf “el-İsâbe”de bu kadının Habibe binti Sehl oldu- 
ğunu söyler. 

“Lâkin ben İslâm'da küfürden ikrâh ediyorum” cümlesinin 
mânâsı: Küfrü iktizâ eden bir şey irtikâb ederim korkusu ile onun yanın- 
da kalmaktan çekiniyorum; demektir. Maksad: Kocasına itâatsizlik ve 
ona buğz gibi İslâmiyet'e yakışmayan bir şey yapmış olmamaktır. İslâm 
ahlâkına uymayan şey mânâsına küfür kelimesini kullanması mübâlağa 
içindir. 

Bir rivâyete göre Hz. Sâbit (r.a.) bu kadını bir hurma bahçesi vererek 
almıştı. 

Hadis-i Şerif hul'un meşrü olduğuna, erkeğin karısından hulü' bedeli 
alabileceğine delildir. Bu bedelin sahih olabilmesi için nâşize yani itâatsiz 
olması bir rivâyette Zâhirilerle İbn-i Münzir'e göre şarttır. Delilleri 
mevzüu bahsimiz Sâbit hadisidir. Onlar: “Boşanmak istemek bir isyândır” 
diyorlar. Diğer bir rivâyette Zâhiriler hul'a kâil değillerdir. 

132 Sâbit b. Kays (r.a.): Hazreci, Ensâri'dir. Uhud ve ondan sonraki gazâlarda 
bulunmuş; Sahâbe-i Kirâm'ın büyüklerinden bir zâttır. Ensâr'ın ve Resülullâh 
(s.a.v.)'in hatibi idi. Peygamber (s.a.v.) kendisini cennetle müjdelemiştir. 
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Ebü Hanife İmâm Şâfii ve ekser-i ulemâya göre hulü' bedelinin 
sahih olabilmesi için kadının nâşize olması şart değildir; geçinip giderken 
dahi hulü* yapmak câizdir; ve bedel vermek helâldir. 

Delilleri: oÉ pá ELA İİİ LE aşçi b Sİ eb ölü» 

“Eğer kadınlar sizlere o mehirden gönül rızâsı ile bir şey verir- 
lerse onu sıhhat ve afiyetle yeyin.” âyet-i kerimesi ve: 
“Ancak gönlünün rızâsı ile olursa o başka: ve iha Yı 
hadisidir. Onlar diyorlar ki: “Buradaki Sâbit hadisinde itâatsizliğin şart 
olduğuna bir delil yoktur. Âyetteki ikâme edememe korkusu -ki zan ve 
tahminden ibârettir- geleceğe âit olabilir. Bu takdirde hul'ün geçinip 
giderken dahi yapılabileceğine delâlet eder. Fakat âyetin şu mânâya gel- 
mesi de bir ihtimâldir: “Karı koca Allâh'ın hudüdunu ikâme edemeyecek- 
lerini bilirlerse...” Bilmek ancak şimdi mevcüd olmakla tahakkuk eder. 
Şöyle de denilebilir: Allâh'ın hudüdunu yerine getiremiyeceğini bilmek, 
zevce tarafından itâatsizliğin ileride yapılmasına münâfi değildir. Maksad: 
Ben şimdiden bu adamla ileride Allâh'ın hudüdunu ikâme edemeyece- 
ğimi biliyorum; demektir. Fakat bu takdire göre de âyette nüşüzün şart 
olduğuna delil yoktur.” 

Hadis-i Şerif, erkeğin kadına mehir olarak verdiği şeyi ziyâdesiz alabi- 
leceğine delâlet ediyor. Acaba ziyâde almak da câiz midir? İmâm Mâlik 
ile Şâfii'ye göre şâyed geçimsizlik kadından gelmişse, ziyâdeyi almak 
helâldir. İmâm Mâlik: “Mehri ve ondan fazlasını fidye vermenin câiz ol- 
duğunu: vw Dedik ll EM» 
“Kadının verdiği fidye husüsunda her ikisine bir günah yoktur.” 
âyet-i kerimesine istinâden hâlâ işitmekteyim; demiştir. 

İbn-i Battâl, cumhüru ulemâya göre hulü'de erkeğin verdiği mehir- 
den fazlasını almasının câiz olduğunu söylüyor. İmâm Malik: “Kendisine 
tâbi olunan hiç bir kimsenin bunu men ettiğini görmedim; lâkin bu iş iyi 
ahlâkdan değildir.” demiştir. 

Hanefiler'e göre geçimsizlik erkekten geliyorsa hulü' bedelini almak 
mekrühdur. Kadından geliyorsa mehirden ziyâdesini almak mekrühdur. 

“Ziyâdeye gelince o olmaz” hadisindeki ziyâde merfüan sâbit olma- 
mıştır. Bu sebeple Atâ, Tâvus, Ahmed b. Hanbel ve diğer bazıları bu 
bâbın hadisi ile istidlâl ederek ziyâdenin câiz olmadığına kâil olmuşlardır. 
137 Süre-i Nisa, âyet: 4. 


138 Süre-i Bakara, âyet: 229. 
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Bunlar “Ziyâdeye gelince o olmaz” hadisi ile de istidlâl ederler. Zirâ onu 
Beyhaki ile İbn-i Mâce, Atâ tarikinden mürsel olarak tahric etmişler- 
dir. Dâre Kutni dahi mürsel olarak rivâyet edenlerdendir. Hattâ onun 
rivâyetinde Peygamber (s.a.v.) kadına: 

Ona bahçesini iâde eder misin? diye sorduğu vakit: 

Ziyâde de veririm; dediği zikredilmiştir. Zâten Resülullâh (s.a.v.)'in: 

Ziyâdeye gelince o olmaz; hadisi kadının bu sözüne cevâbdır. Bu 
hadisin râvileri sikadırlar; yalnız hadis mürseldir. 

“Hul'ün bedeli mehirden ziyâde olabilir” diyenler bunlara: Bâbımızın 
hadisinde ne isbât ne de nefiy cihetinden ziyâdeden bahis yoktur. 
“Ziyâdeye gelince o olmaz” hadisi merfü olarak sâbit değildir. Merfü ol- 
duğunu kabül etsek bile hadis meşveret makamındadır; bundan ziyâdenin 
haram olduğu anlaşılmaz. Kezâ Peygamber (s.a.v.)'in Sâbit'e o kadını 
boşaması husüsundaki emri dahi irşâd içindir; vücüb ifade etmez” diye 
cevab vermişlerdir. 

Hulü'den mâadâ ona benzeyen bir de “talâk alâ-mal” yani mal karşı- 
lığında boşama vardır. Bazılarına göre bunların ikisi de bir mânâyadır. Fa- 
kat Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre aralarında bazı farklar vardır. 
Şöyle ki: Hulü' erkeğe nisbetle boşamayı kadının kabülüne ta'lik etmek- 
dir. Binâenaleyh erkeğin ondan dönmesi sahih değildir. Meclisi değiştir- 
mekle de bâtıl olmaz. Kadına nisbetle ise: satış gibi bir ivaz karşılığında 
temlikdir. Şu halde erkeğin kabülünden önce kadının sözünden dönmesi 
câizdir, fakat kadının o meclisten kalkması ile bu temlik bâtıl olur. Bir de 
hulü'de bedel bâtıl olursa boşanma talâk-ı bâin, mal karşılığı talâkda ise 
talâk-ı ric'i olur. 

Hulü' talâk mıdır, fesih midir? mes'elesi ulemâ arasında ihtilâflıdır. 
Cumhüru ulemâya göre talâktır. Delilleri: Bunu yalnız kocanın yapa- 
bilmesidir; eğer fesih olsaydı mehirden başka bir mal ile câiz olmamak 
icâbederdi, Halbuki hulü' mehirden az ve çok mal ile câizdir; binâenaleyh 
talâktır. Hz. İbn-i Abbâs (r.a.) ile bazı ulemâya ve İmâm Ahmed b. 
Hanbel'den meşhür olan kavle göre hulü' fesihdir. Bunların delilleri: 
Peygamber (s.a.v.)'in o kadına bir hayız iddet beklemesini emir buyur- 
masıdır. Hattâbi: “Bunda hul'ün talâk değil, fesih olduğuna kâil olanlara 
en kuvvetli delil vardır; çünkü talâk olsaydı iddet için bir hayızla iktifâ 
etmeyecekti” diyor. 
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Hul'ü talâk kabül edenlere göre o bir talâk-ı bâindir. Zirâ erkeğin sö- 
zünden dönmeğe hakkı olsa fidye demek olan hulü' bedelini vermenin 
bir mânâsı kalmazdı. 

Hadisimizin Amr. b. Şuayb'den rivâyet edilen kısmı Hz. İbn-i Abbâs 
(r.a.)'dan dahi mervidir. Lafzı şudur: 


: TE 


is yeli EEE YÂ Jya G EIG giog is d la l dyii ZAN i 
ii papala Ilga Aiii ga p sie a Jal éig dadi oil Liy a ii ot 
vali- 4s Haly 

“Sâbit'in karısı Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek dedi ki: 

Yâ Resülallâh, başım ebediyyen Sâbit'in başı ile bir araya 
gelmeyecek. Çünkü ben çadırın kenarını kaldırdım da onu bir 
cemâatin içinde gelirken gördüm. Bir de baktım ki, o cemâatin 
en karası, boyca en kısası, ve yüzce en çirkini odur...ilah...” 
Böylece bu rivâyet dahi kadının niçin hulü' ettiğini tasrih etmiş oluyor. 

İmâm Ahmed'in rivâyetinde bu hul'un İslâm'da ilk hulü' olduğu beyân 
ediliyor. Bazıları bunun Câhiliyyet devrinde olduğunu söylerler. Bu 
rivâyete göre, Âmir b. Zarib kızını kardeşi oğlu Âmir b. el-Hâris'le 
evlendirmiş. Fakat Âmir kızın yanına girince kız kendisinden kaçarak 
halini babasına şikâyet etmiş, bunun üzerine babası Âmir el-Hâris'e: 

Âilenden ve malından ayrılmayı senin üzerinde cem etmem, 
kızımı kendisine verdiğim mehir mukâbilinde senden hulü' et- 
tim; demiş. Ulemâdan bazıları bunu Araplar arasında vuküa gelen ilk 
hulü' kabül etmişlerdir. 
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Sib LÉS 
BOŞAMA BÂBI 

Arapça talâk sözü, mutlak sürette bağı çözüp kaldırmaktır. Nikâhdarı 
başka yerlerde bu kelime if'âl bâbından kullanılır: « sp ŻA » “Atımı 
saldım” derler. Nikâhda ise tef'il babından kullanılmıştır: « iza Sik bé» 
“Fülân karısını boşadı” denilir. 

Şeriatte talâk: Husüsi bir lafızla nikâh kaydını kaldırmaktır. Burada 
husüsi lafızdan murâd: Kadın boşamakta kullanılan ve arapçada « gib » 
maddesinden yapılan sarih veya kinâye sözlerdir. 

Talâkın sebebi: Karı ile kocanın ahlâkı birbirine uymadığı zaman 
hissedilen ayrılma ihtiyâcı ve Allâh'ın emirlerini îfàya engel olacak dar- 
gınlığın ârız olmasıdır. 

Talâk aslı itibâriyle mübâh değil, memnüdur. Çünkü o nikâh denilen 
büyük ni'mete karşı bir küfrân-ı ni'mettir. Ancak zarürete binâen bazan 
mübâh olur. Zaten Mecelle'mizin 21. maddesi mücebince “Zarüretler 
memnü olan şeyleri mübâh kılar.” Şu halde açlıktan ölmemek için 
domuz etinden veya iâşeden bir iki lokma yemek; kezâ susuzluktan çat- 
lamamak için bir iki yudum içki içmek nasıl mübâh ise geçinmeğe imkân 
kalmadığı zaman kadın boşamak da öylesine mübâhdır. 

Ashâb-ı Kirâm'dan çok kadın boşadıkları rivâyet edilenler hep 
zarüret ve ihtiyaç karşısında bu kapıya başvurmuşlardır. Zarüret yokken 
kadın boşamak ise küfrân-ı ni'met ve sü-i edeb olduğundan mekrühdur. 
Bununla beraber “Talâk bâbı”ndaki âyet ve hadislerin mutlak oluşlarına 
bakarak ona “mübâhdır” diyenler de olmuştur. 

Talâk'm şartı: Kocanın âkil bâliğ ve uyanık olması kadının nikâhlısı 
olması yâhud boşanmağa mahal sayılacak bir iddet içinde bulunmasıdır. 

Talâkın rüknü: Kadını boşarken söylenen sözdür. 

Talâkın hükmü: Talâk-ı ric'ide iddetin bitmesiyle, talâk-ı bâinde ise 
derhal ayrılığın vukü bulmasıdır. 

Talâkın iyi tarafları da vardır. Hattâ bunlara bakarak: talâkın meşrüiyyeti 
Allâhü Teâlâ'nın bir rahmetidir, denilebilir. Karı koca dini ve dünyevi 
bir takım nâhoş hallerden talâk sayesinde kurtulurlar. Talâkın erkeklerin 
eline verilmiş olması ve üç defa meşrü kılınması onun iyi taraflarına birer 
örnektir. Filhakika kadınlar akıl ve din nokta-i nazarından erkeklerden 
noksândırlar. Nitekim bu cihet bir Hadis-i Şerifde de belirtilmiş ve: “On- 
lar dini ve aklı noksan kişilerdir” buyurulmuştur. 
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Kadınlar hevâ ve heveslerine erkeklerden daha ziyâde esirdirler. Şâyet 
talâk kadınların eline verilmiş olsaydı, onlar akıl ve fikirlerini yerinde kul- 
lanamaz, birden bire feveran eder ve olur olmaz sebeblerle kocalarını bo- 
şarlardı. Onların akıl ve dinleri noksân olduğu içindir ki ekseriyâ dünyevi 
şeylerle meşgül olurlar; çeşitli hile ve desiseler tertib eder, kocalarının 
sırlarını âleme yayarlar. Talâk şakası ciddisi müsâvi olan şeylerdendir ve 
üçe kadar meşrü olmuştur. 

Talâkın üç defa meşrü olmasının hikmetine gelince: insanda nefis de- 
nilen bir kuvvet vardır. Bu kuvvet hayra da, şerre de yararsa da fıtratı icâbı 
şerre daha meyyâldir. Hattâ onun şerre meyli, ateşin odunu yakmak için 
gösterdiği isti'dâda benzetilir. İşte bu nefis tabiatı icâbı yalancıdır. İnsana 
kötü olan şeyi iyi, iyiyi de kötü gösterebilir. Bu kabilden olmak üzere 
kadını kocasına lüzümsuz yâhud boşanmasını daha muvâfık gösterebilir. 
Şu süretle nefsine uyan bir adam karısını boşarsa netice elbette pişman- 
lık olur. İşte Teâlâ Hazretleri nefsi tecrübe edebilmek için talâkı üç 
defa meşrü kılmıştır. Karısını ilk defa boşayan adam düşünüp taşınacak- 
tır. Eğer nefsinin kendisine hoş gösterdiği bu talâka hakikaten lüzüm ve 
ihtiyâç olduğu sübüt bulursa yaptığı iş yerinde bir harekettir. Binâenaleyh 
boşadığı kadının semtine varmaz. Böylece iddeti bitip gider. Yok talâka 
hiç lüzüm yokken nefsi kendisini aldatarak onu hoş göstermişse kadına 
ric'at eder (döner). İkinci defa boşadığında dahi aynı hatt-ı hareketi ta'kib 
eder. Fakat üçüncü defa boşadı mı artık nefsini iki defa tecrübe ile anla- 
mış bulunduğundan kendisine ma'zeret kapısı kapanmıştır. Talâkı oyun- 
cak haline getiren bu nankör kocaya yaraşan muâmele ona hulle denilen 
cezânın tatbiki ile haddini bildirmektir ki; bu ciheti yukarıda geçen hulle 
hadislerinde görmüştük. 

Talâkın asıl itibâriyle mübâh değil, memnü olduğunu az yukarıda ar- 
zetmiştik. O ancak zarüret zamanında mübâh olur. Bununla beraber 
Allâh indinde mübâhların en sevimsizidir. Nitekim aşağıdaki hadis de bu 
mânâyı te'yid eder. Hadise geçmeden önce şunu da arz etmek isteriz ki; 
talâk üç kısımdır: Ahsen, hasen ve bid'i. 

Ahsen-i Talâk: Kadını cimâ etmediği bir temizlik devresinde bir defa 
boşayarak iddeti geçinceye kadar terketmektir. 

Hasen-i Talâk: İçinde cimâ bulunmayan üç tuhurda (yani temizlik 
devresinde) birer defa boşamaktır. 

Bid'i Talâk: Bir defada üç sayı ile boşamak, yâhud hayız halinde 
boşamaktır. 
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Talâk vuküu i'tibâriyle de ric'i ve bâin olmak üzere iki nevidir: 

Talâk-ı Ric'i: talâkta kullanılan açık sözlerle yapılan talâktır. 

Bâin: Kinâye sözlerle yapılandır. Bunlar için fıkıh kitaplarına mürâcaat 
etmelidir. 


Gİ àl Jpg JÉ I lagis A 5 AE Aİ ii, ag SAA), 
a-le » iyii pi STA JE yak” çağ alé ài 
İLİ il l ataa esli a5 


1098/912 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

Allâh'a helâlin en sevimsizi talâktır; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir. Ebü Hâtim ise mürsel olduğunu tercih etmiştir. 

Dâre Kutni ile Beyhaki dahi mürsel oluşunu tercih ediyorlar. 

Hadis-i Şerif helâl şeyler içerisinde Allâh indinde sevimsiz olanları bu- 
lunduğuna, bunlardan en sevimsizinin de talâk olduğuna delâlet ediyor. 
Bu onun sevapsız oluşundan kinâyedir. Ulemâdan bazısı sevimsiz helâli: 
özürsüz evde kılınan farz namazla temsil ederler. 

Bu hadis, imkân bulunursa boşamadan uzak kalmanın pek yerinde bir 
iş olacağına işaret ediyor. 

Ulemâdan bazıları talâkı hüküm itibâriyle beş kısma ayırmışlardır. 
Bunlar: Vâcib, mendüb, câiz, haram ve mekrüh'dur. 

Mezkür taksime göre: Karı koca arasında düşmanlık varsa o kadını 
boşamak vâcib, kadın namuslu değilse boşamak mendüb, erkek kadını 
istemiyor ve ondan istifâde edemediği için de nafakasına katlanmaktan 
çekiniyorsa câizdir. Bu süretlerde talâkın mekrüh olmadığını Şâfiiler'den 
İmâmü”l-Haremeyn tasrih etmiştir. Nevevi ise câiz olan kısmı kabül et- 
memektedir. Kadını hayız halinde iken boşamak gibi bid'i talâk harâmdır. 
Boşanmaya bir sebep yokken boşamak mekrühdur. İşte helâl olmakla 
beraber hoş görülemeyen kısım budur. 
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1099/913 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre kendisi Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem zama- 
nında karısını" hayızlı iken boşamış; Ömer bunu Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem'e sormuş: O da: 

Oğluna emret de o kadına ric at eylesin; sonra onu terk et- 
sin. Tâ ki “kadın temizlensin; sonra (yine) hayız görsün; sonra 
(tekrar) temizlensin. Bundan sonra artık isterse nikâhı altında 
tutar; isterse cimâ etmeden boşar. İşte kadınların kendisi için 
boşanmasını Allâh azze ve cellenin emrettiği iddet budur; bu- 
yurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in bir rivâyetinde: “Ona emret! Kadına mürâcaat etsin: 
sonra onu temiz iken yâhud hâmile olduğu halde boşasın” bu- 
yurulmuştur. Buhâri'nin diğer bir rivâyetinde: “Bu bir boşama hesâb 
edilir” denilmiş. Müslim'in bir rivâyetinde ise: İbn-i Ömer: “Eğer sen 
o kadını bir veya iki defa boşadı isen (şunu iyi bil ki) Resülullâh 
(s.a.v.) bana (boşadığım karıma) mürâcaat etmemi sonra diğer 
bir hayız görünceye kadar kendisine mühlet vermemi; sonra 
temizleninceye kadar kendisine mühlet vermemi; sonra ona do- 
kunmadan boşamamı emretti. Şâyed, onu üç defa boşadı isen, 
karını boşaman husüsunda Rabbinin emrine isyân ettin demek- 
tir” demiştir. (Müslim'in) başka bir rivâyet(in) de Abdullah b. Ömer: 
“Karımı bana iâde etti, ama bu yapılanı bir şey saymadı ve: 

139 Bu kadının ismi Âmine binti Gıfâridir. Daha başka olduğunu söyleyenler de vardır. 
135 Süre-i İbrahim, âyet: 31. 
321 


Kadın temizlendiği zaman onu (ister) boşasın; ister nikâhında 
tutsun; buyurdu” demiştir. 

“Oğluna emret!” cümlesi İbn-i Ömer (r.a.)'a mürâcaat emrini 
veren Peygamber (s.a.v.) olduğuna delildir. Hz. Ömer (r.a.) sadece 
onun emrini oğluna tebliğe me'mürdur. Şu halde bu emir: 

NAI yaa yiz ei) Şol b 5) 
“İman eden kullarıma söyle, namazı ikâme etsinler”! âyet-i 
kerimesindeki emir gibidir. Burada namaz kılmayı emreden nasıl Peygam- 
ber (s.a.v.) değilse, İbn-i Ömer (r.a.)'a da emri veren babası değildir. 

Acabâ buradaki mürâcaat emri vücüb için midir, değil midir? 
Hanefiler'le Mâlikiler'e ve bir rivâyette Ahmed b. Hanbel'e göre 
vücüb içindir. Dâvudu Zâhiri'nin mezhebi de budur. Bu zevâta göre: 
erkek mürâcaattan imtinâ ederse hâkim kendisini cezâlandırır. Cumhürâ 
göre ise mürâcaat sadece müstehâbdır. Onlara göre: nikâhı yapmak onu 
devam ettirmeyi vâcib kılmaz. Binâenaleyh emrin nedib için olduğuna 
karine kıyâs olmuştur. Bunlara: “Hayz halinde boşamak haram olunca 
nikâhın devam ettirilmesi vâcib olur” diye cevab verenler olmuştur. 

Hadisdeki: “Temizlensin, sonra yine hayız görsün; sonra tekrar te- 
mizlensin...” ifâdesi talâkın ancak ikinci tuhurda yapılacağını gösteriyor. 
Nitekim İmâm Mâlik ile Şâfiler'in esah kavline göre yalnız ikinci tuhurda 
yapılır. Birinci tuhurda yapılması haramdır. İmâm-ı A'zam ile Ahmed b. 
Hanbel'e göre ikinci tuhru beklemek mendübdur. Delilleri: Müslim'in 
rivâyetindeki: “Ona emret de karısına mürâcaat etsin. Sonra onu temiz 
iken yâhud hâmile olduğu halde boşasın” hadisidir. Zirâ burada tuhur 
mutlak zikredilmiştir. Bir de tahrim, ancak hayızdan dolayı idi; şu halde 
tahrimin mücibi zâil oldu mu, kadını boşamak da câiz olur. Çünkü “mâni 
zâil oldukta memnü avdet eder” 141 

Hadisde geçen “dokunmadan” yani cimâ etmeden, ta'birinden anlaşı- 
lyor ki, cimâ ettikten sonra o tuhurda boşamak bid'i talâkdır; harâmdır. 
Cumhürun kavli de budur. Mâlikiler'den bazılarına göre erkek o tuhur- 
da kadına ric'ata mecbür edilir. 

Hadis-i Şerifdeki “temizlensin, temizken” ta'birlerinden muradın ne 
olduğu fukahâ arasında ihtilâflıdır. Bazıları: “bundan maksad kanın kesil- 
mesidir” demiş; bir kısımları yıkanmanın da lâzım geldiğini söylemişlerdir. 
İmâm Ahmed'den bu bâbda iki rivâyet vardır. Bittabi şâyân-ı tercih olan 


136 Mecelle maddesi: 24 
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yıkanmasıdır. Çünkü Nesâi'nin rivâyetinde hayzından yıkanması tasrih 
edilmiştir. Bu rivâyet temizlikten muradın ne olduğunu tefsir eder. 

Bazıları bu hadisi kur'dan murâdın tuhur olduğuna delil sayarlar. Bu 
mes'elenin aslı: Gey ÖĞ Hp il SİRİN » 
“Boşanan kadınlar bizzât kendileri üç kur’ müddeti beklerler”!37 
âyet-i kerimesindeki "kurü”" lafzıdır. Kur” hayızla tuhur yani temizlik dev- 
resi arasında müşterek bir sözdür. Bu sözü Hanefiler hayız mânâsına, 
Şâfiiler ise tuhur mânâsına almışlardır. Mes'ele bir usülü fıkıh mes'elesi 
olup, o ilmin kitaplarında münâkaşa edilmiştir. 

“Yâhud hâmile olduğu halde boşasın” buyurulması hamilenin 
talâkının sünnet vechle yapılan bir talâk olduğuna delildir. Cumhürun 
mezhebi de budur. 

Haram olan bid'i talâkın vâki olup olmadığı ulemâ arasında ihtilâflıdır. 
Cumhüru ulemâ vâki olduğuna kâildirler. Delilleri: Buhâri'nin bir 
rivâyetinde: “Bir boşama hesâb edilir” buyurulmasıdır. Vâkıâ cümlenin 
fâili meçhüldür ve Peygamber (s.a.v.) de, İbn-i Ömer de olabilir. İbn-i 
Ömer olduğu takdirde hadis huccet teşkil etmezse de başka rivâyetlerde 
bir talâk hesâb edenin bizzât Resülullâh (s.a.v.) olduğu tasrih edilmiş- 
tir. Meselâ: İbn-i Vehb'in Müsned'inde hadis şu lafızlarladır: 

usili EN sl; siz la ga Ni SASİ Şi yi il 3133» 
“İbn-i Ebi Zi'b Peygamber (s.a.v.)'den rivâyet ederken: O bir 
talâkdır; dediğini ziyâde etmiştir.” Aynı hadisi Dâre Kutni hem Ebü 
Zi'b'den, hem de İbn-i İshak'dan Nâfi tariki ile tahric etmiştir. Hâsılı bir 
talâk hesâb edenin Peygamber (s.a.v.) olduğu birbirini takviye eden bir 
çok tariklerden rivâyet edilmiştir. 

Hadisimizin Müslim rivâyeti Hz. İbn-i Ömer (r.a.)'a sorulan bir suâlin 
cevabıdır. Mezkür rivâyet hayız halinde kadın boşamanın harâm olduğuna 
delildir. İbn-i Ömer hazretlerinin: “Bana karıma mürâcaat etme- 
mi emir buyurdu” demesine bakılırsa talâk vâki olmuştur. Çünkü ric'at 
yani talâkdan dönme, ancak talâk vâki olduktan sonra düşünülebilir. Fa- 
kat burada Haricilerle Râfıziler ve daha bazı kimseler Ehl-i Sünnet 
ulemâsına muhâlefetle talâk-ı bid'Tnin boşama sayılmadığını söylemişler, 
Zâhiriler'den İbn-i Hazm, İbn-i Teymiye ve İbn-i'I-Kayyim de buna ta- 
raftar olmuşlardır. Bilhâssa İbni'/-Kayyim bu bâbda sözü uzatmıştır. Bun- 
ların delili Müslim'in bir rivâyetinde Abdullah b. Ömer (r.a.)'in: Karımı 
bana iâde etti ama bu yapılanı bir şey saymadı; demiş olmasıdır. 
137 Süre-i Bakara, âyet: 228. 
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Böyle bir rivâyeti Ebü Dâvud da tahric etmiştir. Hem isnâdı sahih 
şartı üzeredir. Lâkin İbn-i Abdilberr: “yapılanı bir şey saymadı” cüm- 
lesinin münker olduğunu, buna Ebü'z-Zübeyr'den başka kimsenin kâil 
olmadığını beyân etmiş ve bu cümlenin kendinden daha sâbit bir hadis 
müvâcehesinde huccet olması şöyle dursun kendi ayarındakinin karşı- 
sında bile huccet olmayacağını söylemiş, bilfarz sahih olsa bile bunun 
mânâsının Allâhü a'lem: “yapılanı doğru bir iş saymadı. Çünkü sünnet 
veçhile olmamıştır” demek olduğunu bildirmiştir. 

Hattâbi diyor ki: “Hadis imâmları: Ebü'z Zübeyr bundan daha mün- 
ker bir hadis rivâyet etmemiştir; dediler”. Bu cümlenin “bu işi ric'atı 
harâm kılacak bir şey saymadı” mânâsına gelmesi de ihtimâl dâhilindedir. 

İbni’l-Kayyim bid“ talâkın vâki olmadığını isbâta çok gayret sarfet- 
miştir. Lâkin Peygamber (s.a.v.)'in onu talâk saydığı sübüt bulduktan 
sonra kim ne dese kıymeti yoktur. 

Tenbih: San'âni bir müddet bid'i talâkın vâki olmadığına fetvâ ver- 
miş, hattâ bu husüsta bir risale yazmış, fakat sonraları bir müddet tevakkuf 
devresi geçirmiş ve bu talâkın vâki olduğuna kanâat getirmiştir. Nihâyet 
yine ilk mezhebini daha kuwvetli bularak ona dönmüş; ve: “ed-Delilü'ş- 
Şer'i” nâmı ile bir risale daha yazarak kuvvetli bulduğu delilleri orada 
göstermiştir. Hulâsa: İlk kavline rücüunun bilinmesini vasiyyet etmekte ve 
bunun “Sübülü's-Selâm” adlı eserinin nüshalarına ilâvesini istemektedir. 


dé öleli ós “: JG Gg A 35 E gil gE ANNS 
b ti de yl Anat eles gi aÀ aie 
E iç İS Şİ o lal AE) 5 O] at JÓS öleli SY 


pek aala OLA öle dizel 


1184/914 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümö'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ile Ebü 
Bekir zamanında ve Ömer'in hilâfetinin iki yılında i üç talâkı bir- 
den yapmak bir talâk sayılırdı. Müteâkiben Ömer: 

Hiç şüphe yok ki, halk kendilerine mühlet verilmiş bulunan 
bir iş husüsunda acele gösterdiler. Şunu onlara infâz etseydik 
ya? dedi ve onu kendilerine infâz etti.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis İbn-i Abbâs /r.a.)'dan bir çok yollarla sâbit olmuştur. 
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Yalnız Hz. Ömer (r.a.)'ın nasıl olup da Peygamber (s.a.v.) zama- 
nında yapılan Ebü Bekir devrinde ve kendi hilâfetinin iki yılında yapılmış 
olan bir şeye muhâlefet ettiğini ulemâdan bazıları müşkil bulmuşlardır. 
Bunlar “İbn-i Abbâs'ın sözü bunun üzerine icmâ vâki olduğunu gösteri- 
yor” diyorlar. Bu işkâle altı cevap verilmiştir. 

1 - Ewvelleri hüküm böyle idi. Fakat sonradan Peygamber (s.a.v.) 
devrinde neshedildi. Filhakika Ebü Dâvud, Yezid-i Nahvi tariki ile 
İkrime'den, İbn-i Abbâs /r.a./'ın: “Eskiden bir erkek karısını boşa- 
dı mı, onu üç defa boşamış bile olsa kendisine dönme hakkına 
mâlik idi. Sonra bu neshedildi.” dediğini tahric etmiştir. Şu kadar 
var ki, nesih duyulmamış ve mensüh hüküm ile Ömer (r.a.)'ın inkârına 
kadar amel edilegelmiştir. Dört mezheb imâmlarının kavli de budur. 

2 - İbn-i Abbâs (r.a.)'ın bu hadisi muztaribdir. Kurtubi, Müslim şer- 
hinde şöyle diyor: “İbn-i Abbâs üzerinde ihtilâf edilmekle beraber bu 
hadisin lafzında da ıztırâb vâki olmuştur. Hadisin zâhir olan siyâkı bu hük- 
mün bütün o asır ricâlinden nakledilmediğini gösteriyor. Halbuki âdet, 
bunun meydana çıkmasını ve dağılmasını, İbn-i Abbâs'ın bunda yalnız 
kalmamasını iktizâ eder. işte bu cihet, hadisin zâhiri ile amelin butlânını 
kat'i sürette iktizâ edemiyorsa, tevakkufu bari iktizâ eder.” 

3 - Bu hadis husüsi bir süret, yani boşayanın: “Sen boşsun, sen boşsun” 
dediği süret hakkında vârid olmuştur. Zirâ Peygamber (s.a.v.) devri ile 
ondan sonraki devirlerde insanların hâl-i sadâkat ve selâmetlerine ham- 
ledilir de “ikinci sözüm birincinin te'kididir; yeni bir talâk te'sisi değildir” 
şeklinde iddiâda bulunan bir adamın sözü kabül ve tasdik olunurdu. Ömer 
(r.a.) insanların hallerinin değiştiğini ve bâtıl dâvâların çoğaldığını görünce, 
talâk sözünü söyleyenin zâhiren söylediğine göre hüküm vermeyi niyeti 
husüsundaki iddiâyı tasdik etmemeyi maslahata muvafık buldu. Bu cevâbı 
Kurtubi beğenmiş; Nevevi ise: “Bu, cevâbların en sahihidir” demiştir. 

4 - “Üç talâk bir idi” sözünün mânâsı: Peygamber (s.a.v.) ile Ebü 
Bekir (r.a.) zamanlarında ekseriyetle talâk bir defa olurdu; üç defa yapıl- 
mazdı. Sizin şimdi üç adet yaptığınız şu talâk o zaman bir adet yapılırdı; 
demektir. Binâenaleyh Ömer f/r.a.)'ın “Şunu onlara infâz etseydik 
ya” sözü: meşrü olduğu vechile üç talâkın vuküu hükmünü onlara infâz 
etsek ya; demek olur. Ve bu cevâb “halk kendilerine mühlet veril- 
miş bulunan bir iş husüsunda acele gösterdiler” ifadesiyle birbi- 
rini güzelce tutar. Bu süretle bu söz insanların talâk yapmalarını haber 
vermek olur; talâkın vâki olması husüsunda söz yoktur. Çünkü hüküm 
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zaten takarrur etmiştir; bellidir. Bu te'vili İbni”l-Arabi tercih etmiş ve onu 
Ebü Zür'a'ya, nisbet eylemiştir. Beyhaki dahi bu te'vili tahric etmiş ve: 
“bunun mânâsı: sizin yaptığınız üç talâkı o zamanlar bir defa yaparlardı, 
demektir.” mütâlaasında bulunmuştur. 

5 - İbn-i Abbâs (r.a.)'ın: “talâk üç idi” sözü merfü hükmünde değil; 
kendisine mevküfdur. Fakat bu cevab zaifdir. Zirâ usülü fıkıh ve usülü 
hadis ilimlerinin beyânına göre sahâbenin: “Biz şöyle yapardık” gibi 
sözleri merfü hükmündedirler. 

6 - “Üç talâk bir idi” sözü ile “elbette” lafzı kastedilmiştir. Aşağıdaki 
Rükâne hadisinde de görüleceği vechile bir adam karısına: “Sen elbette 
boşsun” dese bu sözün tefsirinde bir talâk da üç talâk da kabül edilir- 
di. Hz. Ömer devri gelince bu sözden bir talâk kastı kabül edilmez oldu. 
Buhâri, içinde (elbette) lafzı bulunan eserlerle (üç) lafzı sarâhaten zikredil- 
miş hadisleri bir bâbda toplamakla buna işâret etmiştir. Gâlibâ bununla 
aralarında fark olmadığına işârette bulunmak istemiş; ve (elbette) lafzı mut- 
lak söylenirse üç talâk mânâsına hamledileceğini göstermeye çalışmıştır. 

San'âni bu cevâbların hiçbirini beğenmemiştir. Ona göre Hazret-i 
Ömer'in sözü kendi re'yidir. “el-Fıkhu ale'I-Mezâhibi'l-Erbaa” nâm 
eserin sâhibi Abdurrahman el-Ceziri dahi aynı fikirdedir. Bizce bu iddiâ 
hatâdır. Çünkü şer'i adedler üzerinde re'y beyânına kimsenin hakkı yok- 
tur. Nitekim Ömer (r.a.)'da re'y beyân etmemiş bildiği nesih vak'asiyle 
amel etmiştir. Eğer üç talâkın bir sayılması meselesi neshedilmiş olma- 
sa ve Ashâb-ı Kirâm da bunu sonradan duymuş olmasalardı ne Ömer 
(r.a.) bu fikre zâhib olur; ne de sahâbe. Aralarından tek muhâlif çıkma- 
mış olmak şartı ile ona tâbi olurlardı. Vak'a şudur ki: Hem Hz. Ömer 
üç talâkı üç saymış; hem de bütün sahâbe kendisine muvâfakat etmiş- 
lerdir. O halde üç talâkı bir sayma hükmü mensühdur. Artık üç talâk, üç 
talâk sayılacaktır. Bu cihete Sahâbe-i Kiram'ın icmâı vardır. Kaldı ki, 
Resülullâh (s.a.v.)'den bu bâbda sarih hadis de vardır Abdürrezzâk 
Übâdetü'bnü's-Sâmit (r.a.)'den müsned olarak şu hadisi tahric etmiştir: 
eke yale di çe İlci ise Şİ öl AN ağla Gib ei Ön sal sa ESE En 
İZİ BRE gË j İd çaki YE ESE le gale dl e dl İğ) İĞ 

rr Er aa 

“Ubâdetü'bnü's-Sâmit'den rivâyet edildiğine göre: Babası 
karısını bin defa boşamış. Bunun üzerine Ubâde gitmiş 
(mes'eleyi) Peygamber (s.a.v.)'e sormuş. Resülullâh (s.a.v.) : 

Kadın Allâhü Teâlâ'ya isyân içinde üç defa bâin (talâkla boş) 
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olmuş; 997'de zulüm ve adâvet olarak kalmış; dilerse Allâh 
onu azâbeder; isterse afv buyurur: demiştir...” 

İmâm Malik'in “el-Muvatta”ında şu ma'lümâta rastlanmaktadır: 
iyelik Sİ İİ Sile 5 Bi agis Be izi Ei ele yil aral İĞ MEZ İİ» 

(AZSA all Lİ ğe DİZİ byan 3 Ağz Ğİ Ge ¿ái 

“Bir adam, Abdullâh b. Abbâs’a: 

Ben karımı yüz talâka boşadım; bana ne (gibi bir cezâ) 
görüyorsun? demiş: İbn-i Abbâs: 

Kadın senden üç defa boş olmuş; 99 ile de Allâh'm âyetlerini 
alay ittihâz etmişsin; demiştir.” 

Bu vak'aların emsâli, İbn-i Mes'üd, Ali ve Osman (r.anhüm) 
hazarâtından da rivâyet olunmuştur. Şu vaziyet karşısında talâkın en 
şaka götürmez ciddi mes'elelerden biri olduğu bir daha düşünülürse 
söylenecek tek söz kalmaz sanırım. 158 


138 MiS Mısır müftüsü ve kibâr ulemâ meclisi âzâsı Haseneyn Muhammed Mahlüf'un 
“Fetâvâ şer'iyye ve Buhüsü İslâmiyye” adlı eserinin ikinci cildinden aldığımız şu 
fetvâ cidden şâyân-ı hayrettir. Sual: Bir adam karısına ilk defa “sen üç kere boşsun” dese, 
sonra ona ric'at etse bilâhare ikinci defa olmak üzere yine “sen üç talâkla boşsun” dese 
ve yine ric'at etse; sonra üçüncü defa yine “sen üç talâkla boşsun” dese bundan sonra o 
kadın o adama helâl olur mu ? Cevâb: Mes'ele suâlde anlatıldığı gibi ise birinci ve ikinci 
defa talâk ric'idir. Nitekim böyle olduğu 1929 senesinde çıkan 25 numaralı mahâkim-i 
şer'iyye kanünunda nassan beyân edilmiştir. Üçüncü defaki talâkla kadın kocasından en 
büyük beynünetle (ayrılıkla) ayrılmıştır. Artık o kadın başka kocaya şer'an muteber olan bir 
nikâhla varmadıkça ilk kocasına helâl olamaz. Nitekim bunu İmâm İbnü'-Kayyim dahi 
“A'lâmü'I-Muvakkıin” nâm eserinde ve başka yerlerde böylece zikretmiştir. Bilâhare 
o kadını (ikinci kocası) boşar ve ondan olan iddeti biter. Allâhü alem. İşte amatör 
müctehidlerin içtihâdı... Bunlar güya kula kolaylık olsun diye üç talâkı bir saymışlardır. 
Delilleri: Sadr-ı İslâm'da bunun bir sayılmasıdır. Halbuki yukarıki izâhâtımızdan pek âlâ 
anlaşılır ki, bu hüküm sonradan bizzat Peygamber (s.a.v.)'in hadisi ile nesh edilmiştir. 

Bu günâ tedricler ibtidâ-i İslâm'da çok vâki olmuştur. Meselâ, şarabın tahrimi böyle 
tedricidir. Bir zamanlar nikâh-ı müt'a meşrü idi. Hattâ namazda konuşmak bile câizdi. 

Fakat bunların hepsi neshedilmiştir. Üstelik üç talâkı birden söylemenin üç sayılacağına 
icmâ-ı ümmet de vardır. Bi’l-farz başka hiçbir delil olmasa Hz. Ömer gibi bir timsâl-i 
hak ve müctehid-i mutlakın kavli bize yine yeter, artar bir delildir. Hattâ Hanefilerce sâir 
Ashâb-ı Kirâm!'ı taklid etmek de vâcibdir. Ömeru'l-Fârük (r.a.) Resülullâh (s.a.v.)'in 
hayâtında da memâtında da yanından ayırmadığı en güzide bir müsteşârıdır. İçtihâdının 
isâbeti hakkında sekiz on tane âyet nâzil olan yegâne sahâbi-i celil odur. Bundan dolayıdır 
ki son zamanlara gelinceye kadar bu ümmetin bütün müctehidleri onun icmâ haline 
gelen sünnetine tâbi olmayı bir vecibe addetmişlerdir. Zaten Hulefâ-i Râşidin'den olması 
hasebiyle onun sünnetine tâbi olmayı emreden nass-ı Peygamberi vardır. Resülullâh 
(s.a.v.): Benim sünnetime ve benden sonra Hulefâ-i Râşidinin sünnetine sarılın; 
buyurmuşlardır. Hâl böyle iken son zamanlarda Mısır'da yetişen bazı din reformcuları bu 
bâbdaki sünneti icmâ! vesâireyi çiğneyerek içtihâda yeltenmişler ve neticede bir defada 
ağızdan çıkan üç talâk bir sayılmış gitmiştir. Bunu müslümanların kabül edemeyeceğini 
sezince de işi kanunla sağlama bağlamışlardır. Şimdi biz bir nebzecik şu fetvâya dönelim. 
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1105/915 “Mahmüd b. Lebid!'* radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir 
adamın karısını üç talâkın hepsi ile boşadığı haber verildi. Bunun 
üzerine Peygamber (s.a.v.) gazâba gelerek ayağa kalktı. Sonra: 

Ben aranızda olduğum halde Allâh'ın kitâbıyla oynanıyor 
mu? buyurdular. Nihâyet bir adam kalkarak 

Yâ Resülallâh şunu öldürmeyeyim mi? dedi.” 

Bu hadisi Nesâi rivâyet etmiştir. Râvileri mevsükdur. 

Hadis-i Şerif, üç talâkı birden yapmanın bid'at olduğuna delildir. Bu 
husüsda ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Ebü Hanife ile Mâlik'e göre bid'attır. 
Şâfii, Ahmed ve diğer bazı ulemâya göre bid'at değildir. Hattâ mekrüh 
bile sayılmaz. 

Bid'at sayanlar Resülullâh (s.a.v.)'in gadablanması ve “Allâh'ın 
kitâbiyle oynanıyor mu?” hadisi ile istidlâl ettikleri gibi Said b. Mansür'un 
sahih senedle Hz. Enes (r.a.)'den tahric ettiği Ömer (r.a.) hadisi ile de 
istidlâl ederler. Mezkür hadise göre Hz. Ömer'e karısını üç defa boşayan 
bir adam getirdiler mi dayaktan sırtını patlatırmış. 

Üç talâkı bid'at saymayanlar: « İk) $b Silk » “onları iddet va- 


kitleri için boşayın”1“ ve: « öğ Ji » “Talâk ikidir...” âyet-i 


Buna göre bir adam karısını tam dokuz kere boşayacak, ondan sonra kadına hulle lâzım 
gelecekmiş ve bu da sözüm ona başı dara gelen bir müslümanı kurtarmakmış? Bunun 
mânâsı o adama dokuza kadar talâkla oynamağa müsâade etmek değil midir? Talâk 
ciddisi, şakası müsâvi olan şeylerdendir. Bu ciddiler ciddisi müessese ile oynamamak için 
onu ancak üçe kadar meşrü' kılan Allâh bu işi hâşâ, yeni müctehidler kadar bilemedi mi 
dersiniz ? Fetvâ'da imâm denilen İbnü”1-Kayyim'e gelince: Alim olmasına rağmen Ehl-i 
Sünnet imâmlarından değildir. 


13 Mahmüd b. Lebid b. Ebi Râfi’ Ensâri (r.a.): Resülullâh (s.a.v.) zamanında 
doğmuş ve ondan bazı hadisler rivâyet etmiştir. Buhâri onun sahâbeden olduğunu 
söylemiş, fakat Ebü Hâtim: “Onun sahâbi olup olmadığını bilmiyoruz demiştir. Müslüm 
ise doğrudan doğruya onu tabiinden saymıştır. Ulemâdan bir zât idi. “96” tarihinde vefat 
etmiştir. İmâm Ahmed “müsned”inde onun terceme-i halini yazmış. Bazı hadislerini 
de tahric etmişse de bunlarda, Peygamber (s.a.v.)'den işittiğine dâir bir sarâhat yoktur. 
1 Süre-i Talâk, âyet: 1. 

141 Süre-i Bakara, âyet: 229. 
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kerimeleri ile bir de ileride görülecek Liân hadisi ile istidlâl ederler. Fa- 
kat kendilerine “Âyetler mutlaktır; hadis ise üç talâkın haram olduğunu 
sarâhaten ifâde ediyor. Binâenaleyh âyetler bu hadisle takyid edilirler. 
Karısına liân yapanın talâkı yerinde bir talâk değildir; çünkü kadın liânla 
boş olmuştur” diye cevab verilmiştir. 

Hadis-i Şerif, Resülullâh (s.a.v.) zamanında üç talâkın vâki oldu- 
ğunu göstermektedir. 


Pe İĞ EŞE İİ a yi yi e ANV 


JE a-s EL! iğ iz ài İZ dr İş; ü úi Sİ DSS 
SY Bi Ag 3 a5 Gizle j5 I ÉSE Gal 
İN Jys d JG Gali j GE el lii İZA ÜS) gi gb” 
sg ad GE) ga ha AI LA iý been A 
EJ iagh diya Si 33” la YERİ Gİ a3 ie 3315 lig 
“alag iz ii le LİN Gİ ASİ öğ Yy g o di 3i. i 

1106/916 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Ebü Rükâne Ummü Rükâne'yi boşadı. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine: 

Karına mürâcaat et; buyurdu. Ebü Rükâne: 

Ben onu üç defa boşadım? dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Anladım (fakat) sen ona mürâcaat et; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. 

Ahmed'in bir rivâyetinde: “Ebü Rükâne karısını bir meclisde üç 
defa boşadı ve sonra ona acıdı. Resülullâh (s.a.v.): 

Bunlar bir talâkdır; buyurdular” denilmiştir. Her iki hadisin sene- 
dinde İbn-i İshâk vardır. Bu zât hakkında söz vardır. Ebü Dâvud başka 
bir vecihden bundan daha güzel olmak üzere şunu rivâyet ediyor: “Ebü 
Rükâne karısı Süheyme'yi elbette boşadı. Sonra: 

Vallâhi ben bununla bir talâktan başka bir şey kasdetmedim; 
dedi. Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem de onu kendisine 
iâde etti.” 

Hadisin Ebü Dâvud'daki lafzı şudur: 


329 


gaz ele il la İN İN Bl A a ilya AS 3 GS) Şİ EGS il ee Şe» 
KES şi ÖZ Şİ) de İZİ GA ÖZLEM A ŞE SY) ŞE Lİ 
G Öğ salla İĞ gi zi 83) İş glay el di İz gi Bİ 
EA IG NİS NİS Al Lİ SİL EY Cg iy e e 1585 15 A AŞ ANIZ N 


É EİN İİ G” S e “ğü Lale S5 JG GS ekle ij J asy el İZA diğ 

“Abdi Yezid Ebü Rükâne, Ümmü Rükâne'yi boşadı da Mü- 
zeyne (kabilesin)den bir kadını nikâh etti. Derken Peygamber 
(s.a.v.) geldi. Kadın başından aldığı bir kılı göstererek: 

Bana ancak şu kıl kadar faydası olur; binâenaleyh aramı- 
zı ayır; dedi. Peygamber (s.a.v.) hamiyyete gelerek Rükâne ile 
kardeşlerini çağırdı. Sonra beraberinde oturanlara: 

Filânla falânın şu ve şu yerlerini Abdi Yezid'e benzetiyor mu- 
sunuz? dedi: Evet; dediler. Peygamber (s.a.v.) Abdi Yezid'e: 

Boşa onu; buyurdular. O da boşadı. Sonra Peygamber (s.a.v.): 

Karın Ümmü Rükâne'ye mürâcaat et; dedi. Ebü Rükâne: 

Ben onu üç defa boşadım; dedi. Peygamber (s.a.v.): 

Biliyorum; ona mürâcaat et; buyurdu; sonra “Ey Peygamber, 
kadınları boşadığınız zaman...” âyetini okudu.” 

Aynı hadisi Ebü Ya'lâ tahric etmiş ve sahihlemişdir. Hadisin bütün 
tariklerinde Muhammed b. İshak vardır. Bu hadis için münker diyen- 
ler vardır. Esah olan Ebü Davud'un tahric ederek sahihlediğidir. Ebü 
Dâvud bu hadisi Nâfi b. Uceyr'den rivâyet etmiştir. Onu Tirmizi ile İbn-i 
Mâce de rivâyet etmiştir. İbn-i Hibbân ile Hâkim sahihlemişlerdir. Hâsılı 
hadisin sahih veya zaif oluşu ulemâ arasında ihtilâflıdır. 

Bu hadis bir meclisde üç talâkla boşamanın bir talâk sayılacağına 
delâlet ediyor. Mes'ele hakkında dört kavil vardır: 

1 - Bir meclisde üç talâkla boşamak hiç bir hüküm ifâde etmez; çünkü 
bid'attir. Hâriciler'le Râfıziler'in mezhebi budur. Nitekim az yukarıda 
delilleri ile birlikte görüldü. 

2 - Bununla üç talâk vâki olur. Ömer, İbn-i Abbâs, Âişe ve Ali 
(r.anhüm) hazarâtı ile dört mezhebin imâmları, selef ve halefin cumhüru 
buna kâildirler. Delilleri: talâk âyetleridir. Mezkür âyetler bir ile üçün 
142 Süre-i Talâk, âyet: 1. 
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arasını ayırmamışlardır. Bir delilleri de Sahihayn'in rivâyet ettikleri 
Uveymir-i Aclâni hadisidir. Mezkür hadise göre: “Uveymir (r.a.) karı- 
sını Peygamber (s.a.v.) “in huzürunda üç defa boşamış, Resülü 
Ekrem (s.a.v.) kendisine bir şey dememiştir”. Bu da üç talâk bir- 
den yapmanın câiz olduğuna delildir. 

“Üç talâk olur” diyenler Buhâri ile Müslim'in müttefikan rivâyet et- 
tikleri Fâtıme binti Kays hadisi ile de istidlâl ederler: “Fâtıme (r.anhâ) 
nın kocası onu üç defa boşamış, mes'ele Peygamber (s.a.v.) 'e 
haber verilince: 

Ona nafaka yoktur; ama iddet bekleyecektir; buyurmuşlar- 
dır.” Nihâyet bu zevât diyorlar ki: “Peygamber (s.a.v.)'in bu iş bir 
meclisde mi oldu yoksa müteaddid meclislerde mi? diye sormaması bu 
husüsda bir fark olmadığına delâlet eder. 

3 - Bu sözle bir talâk-i ric'i vâki olur. Bu kavil Hz. Ali (r.a.) ile İbn-i 
Abbâs /r.a.) ‘den rivâyet olunmuştur. Zâhiriler, İbn-i Teymiyye ve onun 
tilmizi İbni'-Kayyim bu kavli tercih etmişlerdir. Bunlar yukarıda görülen 
İbn-i Abbâs (r.a.)'den mervi iki hadisle istidlâl ederler. 

4 - Kadının medhülün bihâ (yani cimâ edilmiş) olup olmaması arasında 
fark vardır. Medhülün bihâ'ya üç talâk vâki olur. Fakat başkasına yalnız 
bir talâk vâki olur. İbn-i Abbâs (r.a.)'a tâbi olanlarla İshâk b. Râheveyh 
bu kavli tercih etmişlerdir. Bunlar da Ebü Dâvud'un rivâyetindeki: “Bil- 
miyor musun ki erkek karısını cimâdan önce üç defa boşarsa 
Resülullâh (s.a.v.) zamanında onu bir talâk sayarlardı?” cümle- 
sidir. Bunların akli delili de vardır. Derler ki: “Bu adam karısına (benden 
bâinsin) dese kadın derhal boş olur; aynı sözü tekrarlarsa talâka mahal 
kalmadığı için hiç bir şey vâki olmaz; çünkü henüz zifâf olmamış bir kadın 
bir defa boşandı mı hemen kocasına ecnebi olur. Ona iddet olmadığın- 
dan ikinci bir talâka mahal değildir.” Fakat bunlara da: bu hüküm cimâ 
edilenle edilmeyenin her ikisi hakkında sâbit olmuştur; diye cevap veril- 
miştir. Bir defa da üç yâhüd üç ayrı sözle üç defa boşanma mes'elesi fıkıh 
kitâblarında uzun uzadıya izâh edilmiştir. 

Dört mezheb ulemâsı Hz. Ömer (r.a.) zamanında mün'akid olan 
icmâa münkâd olarak üç talâk meselesini infâz edegelmiştir. Hattâ bu 
mes'ele hakkında muhâliflerine şiddet gösterdikleri ve İbn-i Teymiyye 
bu mes'elede Râfıziler'le bir olarak bir talâk vuküuna kâil olduğu için 
cezâlandırıldığı tilmizi İbni'(-Kayyim'in ise bu sebeple deve üzerinde so- 
kaklarda dolaştırıldığı söylenir. 
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1109/917 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

Üç şey vardır: bunların ciddisi de ciddi şakası da ciddidir. 
Nikâh, talâk ve ric'at; buyurdular.” 

Bu hadisi, Nesai müstesna Dörtler rivâyet etmiştir. Hâkim onu 
sahihlemişdir. 

Ibn-i Adiyy'in başka zaif bir vecihden rivâyetinde: “Talâk, nikâh ve 
tâk” denilmiştir. Hâris b Üsame'nin Ubadetü'bnü's Sâmit'den 
merfü olarak rivâyet ettiği hadisde: “Üç şeyde oyun câiz değildir: 
Talâk, nikâh ve itâkda. Bunları kim söylerse muhakkak vâcib olur” bu- 
yurulmuştur. Senedi zaiftir. Çünkü senedinde İbn-i Lehia vardır Hadisde 
inkıtâ da vardır. 

Bu hadisler şaka ile yapılan talâkın ciddi olarak vâki olduğuna, onun 
niyyete muhtaç bulunmadığına delildirler. Hanefiler'le Şâfüler'in mezhebi 
budur. Ahmed b. Hanbel ile diğer bir takım ulemâya göre niyyet şarttır. 
Zirâ: “Ameller niyetlere göredir” hadisi bütün amellere âmm ve şâmildir. 
Talâk da bir ameldir” diyorlar. Fakat kendilerine: Âmm olan o hadisi bu 
hadisler tahsis etmiştir; diye cevap verilmiştir. İtık hakkında yeri gelince 
izâhât verilecektir. Hâkim'in sahihlediği Ebü Hüreyre hadisi hakkında 
Tirmizi “hasen garibdir” diyor. Ebü Bekir ibni'/-Arabi ise: “Bu hadisde 
itık da rivâyet edilmiş, ama ondan bir şey sahih olmamıştır” demektedir. 


é çağ giz di İz gi J SE ELA e SEI (AMANIN) 
EA Sİ İyİ Eliz U Bİ DEE İİ 


1112/918 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak onun: 
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Şüphesiz ki Allâh ümmetimin gönlünden geçen şeyleri (Üm- 
metim) yapmadıkça veya söylemedikçe afv eder; buyurduğu 
rivâyet olunmuştur.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadisi İbn-i Mâce dahi Ebü Hüreyre'den rivâyet etmiş; yalnız o 
rivâyette “Gönlünden geçen şeyleri” yerine “Kalplerine vesvese veren 
şeyleri” denilmiş; sonuna da “Kendilerine zorla yaptırılan şeyler” 
ifâdesi eklenmiştir. Bu ziyâde hakkında musannıf merhüm: “Zannederim 
bu ziyâde müdrecdir. O her halde Hişâm b. Ammâr'a hadisden hadise 
geçmek süretiyle gelmiş olacaktır” diyor. 

Hadis-i Şerif gönülden geçirmekle talâk vâki olmadığına delildir ki, 
cumhüru ulemânın kavli de budur. 

İbn-i Sirin, Zühri ve bir rivâyete göre İmâm Malik gönülden geçir- 
mekle talâk vâki olduğuna kâildirler. İbnü”/-Arabi dahi: “Kalbden küfrü 
itikâd ve günâha ısrârla devâm eden günahkâr olur” diyerek bu kavli takvi- 
ye etmiştir. İbni”/-Arabi “Bir müslümana kalpten zinâ isnâdında bulunmak 
da aynı hükümdedir. Bunlar hep kalbin amelleridir” demektedir. Fakat 
kendisine: “Mezkür hadis Allâhü Teâlâ'nın bu ümmeti gönlünden geçir- 
diği şeylerden dolayı muâhaze etmeyeceğini ve Allâh'ın hiç bir kimseye 
tâkatından fazla bir yük yüklemeyeceğini haber veriyor. Gönlünden ge- 
çirmek ise kulun dâire-i tâkatindan hâriçtir” diye cevap verilmiştir. İbni’l- 
Arabi'nin küfür ve riyâ ile istidlâli bu hadisden tahsis edilmiştir. Halbuki 
küfrü itikâdla riyâyı kasıd, gönülden geçen şeyler olmaktan da çıkmışlardır. 

Bu hadisle talâkın yazı ile de vâki olacağına istidlâl ederler. Çünkü ya- 
zan kalbiyle niyyet etmiş; yazmak süreti ile de niyyetinin mücebince amel- 
de bulunmuştur. Cumhürun kavli budur. Bazı imâmlar yazıda işhâdı yani 
şâhid çağırmayı da şart koşmuştur; nitekim aşağıda “Ric'at bahsi”nde 
görülecektir. 


İNİZ Gİ YAZ İRAN cet yl i 3 4XA/N NY) 
LA SELİ Uz okil gi a a PERMEI alaz als 
EAr ps düş ASİ azl İl dl) “ PP 
1113/919 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet edildiğine göre: 


Şüphesiz ki Allâh ümmetimden, hatâ, unutma ve yapmaya 
zorlandıkları şeyi(n hükmünü) kaldırmıştır; buyurmuşlardır.” 


333 


Bu hadisi, İbn-i Mâce ile Hâkim rivâyet etmişlerdir. Ebü Hâtim 
ise “Sâbit olmuyor” demiştir. Nevevi “er-Ravza” da: “Bu hadis hasen- 
dir” demiştir. Hadisin bir çok isnâdları vardır. Fakat İbn-i Ebi Hâtim, bu 
isnâdların derecesini babasına sorduğunu, babasının: “Bu hadislerin hep- 
si münkerdir; hepsi mevzüdur” dediğini söylüyor. Abdullah b. Ahmed 
dahi “el-İlel” adlı eserinde: “Bu hadisi babama sordum. Onu pek inkâr 
etti ve: Bu, Hasen'in Peygamber (s.a.v.)'den rivâyetinden başka kimse 
tarafından rivâyet edilmiyor; dedi” şeklinde beyânda bulunmuştur. İmâm 
Ahmed b. Hanbel'in: “Her kim hatâ ve unutma hükümlerinin kaldırı!- 
dığını (yani teklif edilmediğini) zannederse muhakkak Allâh'ın kitâbı ile 
Resülullâh (s.a.v.)'in sünnetine muhâlefet etmiştir. Çünkü Allâh hatâ 
yolu ile insan öldürene keffâreti vâcib kılmıştır” dediği rivâyet olunur. 

Hadis-i Şerif, Ümmet-i Muhammediyye'den bir günah hatâ veya 
unutma süretiyle sâdır olursa yâhüd bu ümmete bir günah zorla işletilirse 
o günahın uhrevi cezâsının afvedildiğine delildir. Dünyevi ahkâmı ise 
ihtilâflıdır. Bazılarına göre unutmakla kasden yapmak arasında bir fark 
yoktur. Unutmak akid esnasında şart koşulursa o zaman kasıddan ayrılır. 

Atâ'dan bir rivâyette unutarak yapılan talâkın hükmü yoktur. Bir çok 
ulemânın kavilleri budur. Onlara göre yanlışlıkla söylenen talâk lafzına 
da itibâr yoktur. Fakat Hanefilere göre bu talâk vâkidir. Ölüm tehdidi 
altında zorla karısını boşayanın talâkı ihtilâflıdır. Cumhüra göre vâki de- 
ğildir. Nehaî ile Hanefiler'e göre vâkidir. 

Hulâsa Hanefiler'e göre: Hür olsun köle olsun, âkil bâliğ olan her 
kocanın talâkı muteberdir. Bu bâbda ciddi olanla olmayanın hükmen 
bir farkı yoktur. Binâenaleyh: Mükreh denilen zorla boşayanın, şaka- 
dan boşayanın, sefih denilen zayıf akıllının, sarhoşun yanlışlıkla boşaya- 
nın ve işâretle dilsizin talâkları muteberdir. Dilsizin tasarrufları hakkında 
Mecelle'nin 70. maddesinde “Dilsizin işâret-i ma hüdesi lisânla beyân 
gibidir” denilmektedir. Deli, küçük çocuk, baygın, bunak ve uyuyan kim- 
selerin talâkları muteber değildir. 


eii É iA el DS yale gi EA TN 
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1114/920 “İbn-i Abbâs radıyallâhü ka don rivâyet edilmiştir. 
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Demiştir ki: Erkeğin karısını (kendisine) haram etmesi hiç bir 
şey değildir. Yemin olsun ki Resülullâh (s.a.v.)'de sizin için güzel 
bir önderlik vardır.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Müslim'in İbn-i Abbâs'dan 
rivâyetinde: “erkek karısını (kendine) haram kılarsa bu bir 
yemindir. Onun keffâretini verir” denilmiştir. 

Bu hadis, İbn-i Abbâs (r.a.)'a mevküfdur, ve erkeğin karısını kendi- 
sine harâm etmenin yemin keffâreti icâb etse de boşanma sayılmadığına 
delâlet eder. İbn-i Abbâs hazretlerinin “hiç bir şey değildir” demesi, 
onun talâk olmadığını beyândır. Maamâfih “bu sözden bir şey lâzım gel- 
mez” mânâsına da olabilir. Bu takdirde yemin sayılacağı rivâyeti başka 
bir rivâyet olur; ve İbn-i Abbâs (r.a.)'ın bu meselede iki kavli olmuş olur. 

Bu mes'ele selef-i sâlihin sahâbe ve tâbiin ile halefleri müctehidler 
arasında pek ihtilâflı bir mes'eledir. Zâhiriler'e göre bir şeyi helâl veya 
haram kılmak yalnız Allâh'a mahsüsdur. Binâenaleyh bir adamın karı- 
sını kendisine harâm kılması İbn-i Abbâs hadisinde görüldüğü veçhile 
lağiv yani hükümsüzdür. Bunlar müddeâlarını bir takım âyet ve hadislerle 
isbâta çalışırlar. 

Bir kimsenin karısını kendisine harâm etmesi süretiyle yapılan yemin 
ya i'lâ yâhüd da zıhâr olur ki bunlar az ileride kendi bahislerinde görüle- 
cektir. 


Gİ OY İŞİ öl” iz VE Ja öğ is SES er) 
SU İLİ AAE PE: PE İd y25 İZ Gİs$İ 
Şİ 8155 “ LAL ÇAR « çelik; Az J J 


1116/921 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiğine göre 
Cewn'in kızı Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem 'in yanına alına- 
rak Peygamber (s.a.v.) kendisine yaklaşınca: 

Senden Allâh'a sığınırım, demiş; bunun üzerine Resülullâh 
(s.a.v.): 

Yemin ederim ki pek büyük bir şeye sığındın; âilene git; bu- 
yurmuşlardır.” Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Cevwn'in kızının adını ta'yin husüsunda pek çok ihtilâf edilmiştir. Fa- 
kat ta 'yinin bir fâidesi olmadığı için onunla meşgül olunmamıştır. Bu ka- 


143 Bir rivâyete göre ismi Amre'dir. Musannıfa göre, Ümeyme binti Nu'mân'dır. 
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dın zamanının en güzel kadınlarındanmış. Resülullâh (s.a .v.) ‘in onunla 
nasıl evlendiğini İbn-i Sa'd'ın Abdülâhid b. Ebi Avn tariki ile tahric 
ettiği şu hadis tafsilâtı ile bildiriyor: 
J5 YİNE İz İZİ İd İyİ SASİ ogai di iy ÖRN gak” jú » 
İĞ g İĞ İli dag 153 Şİ Gİ gö gil ES İS od il l i di 
İS 5 İİ babil Şİ İĞ gas a Gİ dür ağ ll GLA di Sal 
yl) odl Eği Siela ii GJI  dd ip Ee il 
GAİN “ÖZE g b ii Ay ploj ie dl ai 

“Abdülvâhid demiştir ki: Nu'mân b. Ebi'i-Cevn-i Kindi 
Resülullâh (s.a.v.)'in yanına geldi ve: 

Ya Resülallâh, seni arapların en güzel kadını ile evlendirece- 
ğim. Bu kadın amcasının oğlu ile evli idi (kocası) öldü; (şimdi) 
seni istemektedir dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Peki İyi (olur); buyurdular Nu'mân: 

Öyle ise onu sana getirecek birini gönder; dedi Bunun üze- 
rine Resülullâh (s.a.v.) Ebü Esid Saidi'yi gönderdi. Ebü Esid 
diyor ki: 

Üç gün durdum. Sonra onu beraberimdeki bir mahaffenin'* 
içine yerleştirdim; böylece tâ Medine'ye vasıl oluncaya kadar 
getirdim; ve kendisini Sâide oğullarına misafir bıraktım ve 
Resülullâh (s.a.v.) Amr b. Avf oğullarında bulunduğu bir sırada 
ona yolladım. Nihâyet ona haber verdim ilah.....” İbn-i Ebi Avn, 
bunun yedinci yılın Rebiulewvel'inde olduğunu söylüyor. 

Kıssanın tamamı şudur: Kadına demişler ki: “Peygamber (s.a.v.) 
sana yaklaştığı zaman ondan istiâze et; çünkü o böyle şeyler- 
den pek hoşlanır” Böylelikle onu aldatmışlar. Maamâfih bu hud'a ve 
hileyi kadının kendisi yapmış olması ihtimâli daha kuvvetli görülmektedir. 

Rivâyete göre kadını bu sözü söylemeye kimin teşvik ettiği Peygamr- 
ber (s.a.v.)'e anlatılınca: “Bu kadınlar Hz. Yüsuf'un (mâcerâ) arkadaşları 
(olan kadınlar) gibidir.” buyurmuşlardır. 

Bu hadis, erkeğin karısına: “âilene git” demesinin bir talâk olduğuna 
delildir. Filhakika bu söz talâkın kinâyelerindendir; onunla boşamak kas- 
tedilirse talâk olur. 

İstıtrâd: Fıkıh ilminin beyanına göre boşanma işinde kullanılan sözler 
sarih ve kinâye olmak üzere iki nevidir. 

14 Develerin iki yanına yerleştirilen tahtadan yapılmış odacıklardan biridir. 
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Sarih: Kadın boşamadan başka bir yerde kullanılmayan sözdür. “Seni 
boşadım” yâhüd “benden boş ol” gibi. 

Kinâye: Talâka mahsüs olmayıp, hem talâka hem de başka bir şeye 
ihtimâli olan sözdür, “çık git” gibi. Bu söz: çık git, çünkü seni boşadım; 
mânâsına gelebildiği gibi: çık git çünkü ben seni boşamam; mânâsına da 
gelebilir. Kinâye sözler muhteliftir. Bunlarla yerine ve sözüne göre kimi 
niyetle talâk vâki olur; erkeğin boşama niyeti yoksa talâk vâki olmaz; kimi 
niyetsiz talâk vâki olur. Kezâ vukü bulan talâk ya ric'i olur yâhüd bâin. 
Tafsilât fıkıh kitaplarındandır. 

“Ailenin yanına git” sözünün talâkdan kinâye olduğuna Ka'b. b. 
Mâlik kıssası da delâlet eder. Mezkür kıssaya göre Mâlik'e “karından 
uzaklaş” demişler. O da: “âilen nezdine git ve onların yanında 
kal” demiş; fakat bununla talâkı kasdetmemiş; karısı da boş olmamış- 
tır. Dört mezheb fukâhâsının ve diğer bazı ulemânın mezhebi budur. 
Zâhiriler'e göre “Âilenin yanına git” demekle talâk vâki olmaz. Onlara 
göre Peygamber (s.a.v.), binti Cevn'e nikâh akdetmemiş; ona yal- 
nız dünürlük yollamıştı. Zirâ bu kıssa hakkındaki rivâyetler muhteliftir. 
Sahih-i Buhâri'deki rivâyet akid yapılmadığına delâlet eder. Bu rivâyete 
nazaran Resülullâh (s.a.v.) kadına: Kendini bana bağışla; demiş. 
Kadın: Hiç bir kraliçe kendini bir sokak adamına bağışlar mı? 
mukâbelesinde bulunmuş; Peygamber (s.a.v.) kendisini teskin et- 
mek için elini üzerine uzatınca: Senden Allâh'a sığınırım; demişti. 

Zâhiriler, Resülullâh (s.a.v.)'in “bağışla” demesinden henüz akdin 
yapılmamış olduğuna istidlâl etmek isterlerse de, kadının Peygamber 
(s.a.v.)'in yanına getirilmesi ve elini ona uzatması onların iddiâlarını çü- 
rütür. Çünkü nikâh olmadan zifâf da yapılmaz; kadına el de uzatılmaz, 
“Kendini bana bağışla” buyurması kadının hatırını hoş etmek içindir. 
Peygamber (s.a.v.)'in kadının babası ile mehir üzerinde anlaştıkları 
da rivâyet edilmiştir. Bütün bunlar akdin yapıldığını sarâhate yakın bir 
kat'iyetle ifâde etmektedir. 


İN a à İl) İĞ dü s İN 2) p bE- (AYİN) 
Jäs yi gö “la ia YI ie Yi gl Yİ ÖNE Y” işl ls 
JA gA ESİRİ ARŞ 

1117/922 “Câbir radıyallâhü anh'dan rivâyet olunmuştur. 
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Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Talâk ancak nikâhdan sonra, köle âzâdı da milkden sonra- 
dır; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Ya'lâ rivâyet etmiştir. Hâkim onu sahihlemişse de 
hadis ma'lüldür. İbn-i Mâce, Misver b. Mahrame'den bunun bir mis- 
lini tahric etmiştir. İsnâdı güzeldir. Lâkin bu dahi malüldür. 

Bu hadisi sahih bulan Hâkim: “Ben Şeyhayn'e şaşarım. Hadis kendi 
şartlarına uygun olarak İbn-i Ömer, Âişe, Abdullah b. Abbâs, Muâz 
b. Cebel ve Câbir'den sahih olarak rivâyet edilmişken onu nasıl ihmâl 
edebildiler...” demiştir. Ma'lül olmasına gelince. Dâre Kutni: “Sahih olan 
bu hadis mürseldir. Onun ricâli arasında Câbir yoktur” demiştir. Yahyâ b. 
Main de: “Peygamber (s.a.v.)'in: nikâhdan önce talâk yoktur; buyurdu- 
ğu kendisinden sahih senedle gelmiştir” demiş. İbn-i Abdilber: “Bu hadis 
bir çok vecihlerden rivâyet edilmiş; ancak bu rivâyetler hadis âlimlerince 
ma'lüldür” mutâlaasında bulunmuştur. Cabir hadisine, Misver rivâyeti 
şâhid ise de o da ma'lüldür. Çünkü Zühri üzerinde ihtilâf vardır. 

Beyhaki: “Bu bâbda en sahih hadis, Amr b. Şuayb'ın babasından o 
da dedesinden işitmiş olarak rivâyet ettiği hadisdir” diyor Tirmizi: “Bu 
hadis, bu bâbda rivâyet edilen en güzel şeydir” demektedir. Buhâri dahi: 
“Bu bâbda en sahih ve en meşhür şey Amr b. Şuayb'ın babasından onun 
da dedesinden rivâyet ettiği hadisdir.” demiştir. Beyhaki; bu hadisi iyi bir 
isnâdla İbn-i Mâce'nin rivâyet ettiğini söylüyor. 

Hadis-i Şerif, yabancı kadının boşanmayacağına delildir. Bu talâkın 
o anda yapılması bilicmâ câiz değildir. Fakat “seni alırsam boş ol” gibi 
nikâha ta'lik edilirse mes'ele ihtilâflıdır. Burada üç kavil vardır: 

1 - Böyle bir sözle mutlak sürette talâk vâki olmaz, İmâm Şâfii 
ile Ahmed b. Hanbel'in, Dâvudu Zâhiri'nin ve diğer bazı ulemânın 
mezhebi budur. Bu kavli Buhâri yirmi iki sahâbiden rivâyet etmiş- 
tir. Delilleri: bâbımızın hadisidir. Derler ki: “Bu hadisin isnâdında 
söz olsa da rivâyet yollarının çokluğu onu te'yid etmiştir, İbn-i Abbâs 
(r.a. “Allâhü Teâlâ: “Ey imân edenler! mü'mineleri nikâh eder 
de sonra boşarsınız; buyurmuş; mü'mineleri boşar da sonra nikâh 
ederseniz; dememiştir” şeklinde pek güzel bir mütâlaa beyân etmiştir. 
Bir de “Filân kadını alırsam boş olsun” derken o kadın kendisine yaban- 
cıdır. Yenilenen onun nikâhıdır. Binâenaleyh bu söz, ecnebi bir kadına: 
“Şu eve girersen boş ol” demeye benzer. Kadın o anda girmeyip de bu 
adamla evlendikten sonra girse bilittifâk boş olmaz. Burada da öyledir.” 
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2 - Ebü Hanife ile diğer bazılarına göre talâkı ta'lik mutlak sürette câizdir. 

3 - İmâm Mâlik ile bazı ulemâ tafsilâta gitmiş ve: “tahsis ederek: filân 
oğullarından, yâhud filân yerden alacağım her kadın boş olsun; derse 
talâk vâkidir. Vakte izâfe ederek: filân vakitte; demesi de aynı hükümde- 
dir. Fakat umümi konuşur da her aldığım kadın boş olsun derse bir şey 
vâki olmaz” demişlerdir. 

Hılâfın sebebi: Talâk vâki olabilmek için evvelâ milkin şart olup olma- 
ması meselesidir. “Milk şarttır” diyenlere göre ecnebi bir kadının talâkını 
ta'lik câiz olmaz. “Şart değildir” diyenlere göre câizdir. 

Köle âzâdı hakkındaki hılâf da talâkdakinin aynıdır; ve Hanefiler'le 
İmâm Ahmed'in esah kavline göre sahih olur. Bu mes'elede İbni’l- 
Kayyim de Hanefiler'le beraberdir. Yalnız İbni'/-Kayyim talâkla itâkın 
arasında fark görmüş “Talâkda ta'lik câiz değil, itâkda câizdir” demiştir. 
Delili: Çünkü itâkda kuvvet ve sirâyet vardır. O ortak kölenin âzâdında 
olduğu gibi başkasının milkine sirâyet eder. Bir de milki itka sebep yap- 
mak sahihdir; bir adam âzâd etmek için bir köle satın alabilir. Hem köle 
âzâdı ibâdetlerden sayılır. Binâenaleyh onu adamak dahi câizdir. Hattâ 
adak yaparken milki olmasa bile sahihdir: “Allâh bana mal verirse şöyle 
bir köle âzâd edeceğim” diyebilir. İbn-i”/-Kayyim'in bu tevcihlerine itirâz 
edenler olmuştur. 


nEs igas se afiat gigah no, 
331 Á MER İliş y SA i á ó i uS y Led 2) > 3; 

1119/923 “Amr b. Şuayb'den o da babasından, o da dede- 
sinden radıyallâhü anhümâ işitmiş olmak üzere rivâyet edilmiş- 
tir. Dedesi demiştir ki: Resûlullâh (s.a.v.): 

Ademoğluna mâlik olmadığı bir şeyde adak, mâlik olmadığı 
bir şeyde itık ve mâlik olmadığı şeyde talâk (hakkı) yoktur; bu- 
yurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Tirmizi tahric etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiştir. Buhâri'den, bu hadisin bu bâbda vârid olan en sahih bir 


hadis olduğu nakledilmiştir. Beyhaki; “Bu, en sahih ve en meşhür bir 
hadisdir” demiştir. Hadisin şerh ve izâhı yukarıda geçmiştir. 
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1120/924 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem'den duymuş olarak onun: 

Üç kişiden kalem kaldırılmıştır: Uyanıncaya kadar uyuyan- 
dan, büyüyünceye kadar küçükten ve aklı gelinceye veya ayılın- 
caya kadar deliden; buyurduğu rivâyet edilmişdir. 

Bu hadisi Tirmizi müstesnâ Dörtlerle Ahmed rivâyet etmişlerdir. 
Onu Hâkim sahihlemiş ve İbn-i Hibbân dahi tahric etmiştir. 

“Kalem kaldırıldı” cümlesinin mânası: yazıldı da sonra yok edildi; 
demek değil: bunlar hakkında esâsen böyle bir şey yoktur; demektir ve 
kalemin kaldırılması muâhaze edilmiyeceklerinden kinâyedir. Yoksa hiç 
bir şey yazılmayacak mânâsına değildir. Çünkü onların sevapları yazıla- 
caktır. Böyle olduğu içindir ki kârını zarârını seçen bir sabinin müslüman 
oluşu sahih ve muteber addedilmiştir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) ken- 
dilerine hizmetle müşerref olan bir yahüdi çocuğuna İslâmiyet'i arzet- 
miş; çocuk da müslüman olmuş: bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Bunu cehennemden kurtaran Allâh'a hamdolsun; demişlerdir. 

Bir kadının Peygamber (s.a.v.)'e bir çocuk arzederek: 

Buna hacc var mı? diye sorduğunu, Fahr-i Kâinât (s.a.v.)'in cevâben: 

Evet sana da ecir; buyurmuş olduğunu yerinde görmüştük. Bu husüsda 
hadisler çoktur. Hadis imamlarının bu hadis üzerinde sözleri çoktur. 

Hadis mezkür üç sınıf insanın mükellef olmadıklarına delildir. Dalarak 
uyuyanla henüz kârı zararı temyizden âciz sabinin mükellef olmadıkları- 
na icmâ vardır. Sabi-i âkil denilen kârını zararını farkeden sabi hakkında 
ihtilâf vardır. Hadis-i Şerif, sabiyi büyüyünceye kadar gayr-ı mes'ül tut- 
muştur. Bazıları büyümeyi, oruç tutmağa namaz kılmağa gücü yetecek 
kadar olmakla sınırlandırmışlardır. İmâm Ahmed'in mezhebi budur, bir 
takımları on iki yaşına varmakla, diğerleri bülüğa yaklaşmakla; başkaları 
bâliğ olmakla tahdid etmişlerdir. 

Bülüğ: Erkeklerde ihtilâmla ve meninin çıkması iledir. Bu cihet 
ittifakidir. Kızlarda ise, bazılarına göre onbeş yaş yâhüd dokuz yaşından 
sonra avret yerlerinde kıl bitmesi yâhüd uyanık iken şehvetle meni gelme- 
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sidir. Maamâfih bunların hepsi hakkında hilâf vardır. 

Deliye gelince: Bundan murâd, aklı zâil olandır. Bazılarına göre sabi 
ile sarhoş da bunda dâhildirler. Sarhoşun talâkı ihtilâflıdır. Bu husüsta iki 
kavil vardır: 

Birinci kavle göre vâki değildir. Osman, Câbir, Zeyd ve Ömer b. 
Abdülaziz (r.anhüm) ile selefden bir cemâatin ve İmâm Ahmed b. 
Hanbel'in mezhebi bu olduğu gibi Zâhiriler de buna kâildirler. Delilleri 
bâbımızın hadisi ile: Öl yü Gla EE ŞİKE ağ öl iz Yy 
“Sarhoşken ne söylediğinizi bilmedikçe namaza yaklaşmayı- 
nız.” 1“ âyet-i kerimesidir. Diyorlar ki: “Âyet-i Kerimede sarhoşun la- 
fına itibâr edilmemiştir. Zirâ sarhoş ne söylediğini bilmez; binâenaleyh 
o mükellef değildir. Çünkü teklifin şartı bilittifâk akıldır. Ne söylediğini 
bilmeyen akıllı sayılamaz.” Bittabi muhâlişer bunu kabül etmiyorlar. 

İkinci kavle göre sarhoşun talâkı muteber ve vâkidir. Bu kavil Ashab-ı 
Kirâm'dan: Ali ve İbn-i Mes'üd (r.anhümâ) hazarâtından rivâyet 
olunmuştur. Mezheb imâmlarından Mâlik, Ebü Hanife ve Şâfii'nin 
kavilleri de budur. Bu zevâtın delilleri de aynen yukarıkilerin istidlâl ettikleri 
âyet-i kerimedir. Fakat âyeti bunlar şöyle mütâlaa ediyorlar: Namaza 
sarhoşken yaklaşmak yasak edilmiştir. Madem ki yasak edilmiştir; o halde 
sarhoşlar mükellef demektirler. Çünkü mükellef olmayan bir kimseye 
şuna yaklaşma, bunu yapma denilemez. Bir de sarhoşun talâkı ona bir 
cezâ ve zecir olmak için vâkidir. Sonra boş olmak boşanmaya terettüb 
eder ve hükmün sebebine bağlılığı kabilindendir. Binâenaleyh sebep var 
mı, müsebbeb de vardır. Buna sarhoşluğun bir tesiri olamaz. Bundan 
dolayıdır ki Ashâb-ı Kirâm, söz husüsunda sarhoşu ayık hükmünde 
kabül etmişler ve: “Bu adam içti mi sarhoş oluyor; sarhoş oldu mu 
zırvalamaya başlıyor; zırvaladı mı da iftirâ ediyor. Müfterinin 
cezâsı ise seksen dayaktır.” demişlerdir. Said bin Mansür*, 
Peygamber (s.a.v.)'den “Talâkta kaylüle yoktur” hadisini tahric 
etmiştir. Bu da sarhoşun talâkının vuküuna delâlet eder. 

Bu kavle muhâlif olanlardan İbn-i Hazm-ı Zâhiri ile San'ani yukarıki 
delilleri çürütmeye çalışmışlardır. Biz onların sözlerini burada zikrederek 
meseleyi daha fazla uzatmaktan sarfı nazar ettik. 

145 Süre-i Nisâ, âyet: 129. 

146 Said b. Mansür: Ebü Osman Said b. Mansür b. Şu'be el-Merzevi. Hicri 
3. asrın büyük muhaddis ve hâfızlarındandır. Talâkan şehrinde doğmuş, sonra Belh'e 
giderek orada tahsilini ilerletmiş ve meşhür bir âlim olmuştur. Ömrünün sonlarına doğru 


Mekke'ye giderek mücâvir olmuş ve orada “229” tarihinde irtihâl eylemiştir. Bir 
“Kur'an tefsiri” ve bir de “Sünen”i vardır. 
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RİC'AT BAHSİ 

Ric'at veya Rac'at lügatte: geri dönmek, gerilemek. Şerfatte ise: 
Nikâh milkini devâm ettirmek istemek yani boşadığı karısına tekrar dö- 
nerek aralarındaki eski nikâhı devam ettirmek istemektir. Bunda nikâh 
tazelemeğe lüzüm yoktur. 

Ric'atın şartları vardır ki talâkı sarih lafızlarla yâhüd kinâye lafızların ba- 
zıları ile yapmak, mal mukâbilinde boşamamak, üç talâkı tamamlamamış 
olmak, kadının medhülün bihâ yani cimâ edilmiş olması, ric'atın iddet 
içinde yapılması bu şartlar cümlesindendir. Ric'atın meşrü olduğunda 
hılâf yoktur. Çünkü meşrüiyyeti kitâb, sünnet ve icmâ-i ümmetle sâbittir. 
Kitâbdan delili: GİY LA A» 
“O kadınları ma'rüf vechile nikâhınızda tutun” âyet-i kerimesidir. 

Sünnetten delili de bâbımızın hadisleridir: 


ENİ LİNER AN ga) ya öle ŞE (AYNAYA) 

öğ) “ERE Eğ Me İZ ASİ Gİ «AŞA Ye Ali 5 ği 

ii sal, SAĞLI İEJSİZ. dez iling üye İSA ols Şİ 
ii LİLİ ole çiğ «ÖZAL öp GAS Jel 5 yk ği 
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1121/925 “İmrân b. Husayn radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre kendisine: 

Bir adam karısını boşayıp da sonra şâhid çağırmadan ric'at 
etse hükmünün ne olacağı sorulmuş; o da: 

Onun hem talâkına, hem de ric'atına işhâd et; demiştir.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud böyle mevküf olarak rivâyet etmiştir. Senedi 
sahihdir. Aynı hadisi Beyhaki şu lafızlarla tahric etmiştir: “İmran b. 
Husayn'a şâhid çağırmadan karısına ric'at eden kimsenin hük- 
mü sorulmuş; o da: 

Sünnetten gayrı bir şeye istinâden mi? Şimdi işhâd ediver- 
sin; demiştir.” Taberâni bir rivâyette “Hem Allâh'a istiğfâr eyle- 
sin” cümlesini ziyâde etmiştir. 

147 Süre-i Bakara, âyet: 231. 
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Bu hadis, ric'atin meşrü olduğuna delildir. Ric'atte asıl: 

Gİ Sİ İİ gal» 

“Kocaları onları iâde için en ziyâde hak sahibidirler.” âyet-i 
kerimesidir. Talâk-ı ric'ide kocanın karısına ric'at etmeğe hakkı olduğu 
ulemânın ittifâkı ile sâbittir. Yalnız kadının iddeti içinde bulunması şart- 
tır. Ric'at için kadının veya velisinin rızası da şart değildir. Yeter ki talâk 
cimâdan sonra vukü bulsun. 

Hadis-i Şerif, Talâk süresindeki: ASİA JAR 535 lieti» 
“Sizden iki adâletli kimseyi de şâhid çağırın.” “âyet-i kerimesinin 
delâlet ettiği mânâya delâlet etmektedir. Emrin zâhiri vücüb ifâde ediyor. 
İmâm Şâfit'nin eski mezhebi budur. 

Hadis, Hazret-i İmrân'ın ictihâden söylediği kendi sözü de ola- 
bilir: Burada içtihâda müsâade vardır. Ancak: “sünnetten gayrı bir 
şeye istinâden mi?” diye sorması buna mâni gibi görünüyor. Çünkü 
sahâbinin dilinden sünnet ıtlâk edilirse ondan Peygamber (s.a.v.)'in 
sünneti kastedilir, ve hadis merfü sayılır. Şu kadar var ki vücüba delâlet 
etmez çünkü icâbla nedib arasında mütereddid bir sünnettir. 

Ric'at; kavli ve fi'li olmak üzere iki kısımdır: 

Kavli ric'at: "Sana ric'at ettim" gibi sözlerle yapılandır. Bunun sahih 
olduğunda ittifâk vardır. 

Fili ric'at: cimâ gibi bir fiille olur. Bunun câiz olup olmadığı 
ihtilaflıdır. İmâm Şâfit ile bazılarına göre fiil ile ric'at câiz olmaz; zirâ fiil 
zaten talâkla harâm olmuştu. 

Bir de Teâlâ Hazretleri işhâdı zikretmiştir. İşhâd ancak söz üzerine 
olur. Fakat Şâfii'ye: işhâd vâcib değildir; diye cevap verilmiştir. 

Hanefiler'le cumhüru ulemâya göre fiilen ric'at câizdir. Fakat 
onlar da fiil için niyetin şart olup olmadığında ihtilâf etmişlerdir. İmâm 
Mâlik'e göre fiil için niyet şarttır. Cumhüra göre niyetsiz de sahihdir; 
çünkü kadın şer'an zevcesidir. Bir adamın karısına dokunması ve sâir 
halleri için niyet etmesi bilicmâ şart değildir. 

Ric'at ettiğini kadına bildirmesine gelince: ekser-i ulemâya göre kadın 
başka kocaya gitmesin diye kendisine ric'at ettiğini bildirmek vâcibdir. 
Hanefiler'e göre vâcib değil müstehâbdır. Semere-i hılâf şudur: Kocası- 
nın ric'at ettiğini bilmeyen kadın başka kocaya gitse ekser-i ulemâya göre 
nikâh bâtıldır. Kadın ric'at eden kocasına verilir. 


148 Süre-i Bakara, âyet: 228. 
18 Süre-i Talâk, âyet: 2. 
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İmâm Mâlik'den bir rivâyete göre kadına cimâ etmiş olsun olma- 
sın, kadın ikinci kocasına aittir. Delili: İbn-i Vehb'in Yunus'dan onun 
da İbn-i Şihâb'dan onun da Safd b. el-Müseyyeb'den rivâyet ettiği şu 
hadisdir: 
bb Eğ) Sİ İm Gar, YA gi el Şİİ Gİ Şİ) EİN fé 

İİ İYİ Lİ i a i 

“Karısını boşayıp sonra ona ric'at eden fakat ric'at ettiğini 
kendisinden gizleyen; ve böylece karısı iddetini bitirerek baş- 
ka kocaya varan hakkında sünnet: "O kadına ait elinde hiç bir 
şey yoktur; kadın evlendiği adamın (karısı)dır" şeklinde devâm 
edegelmiştir”. Ancak söylendiğine göre bu hadisi yalnız İbn-i Şihâb 
rivâyet etmiştir ki, bu zât Zühri'nin kendisidir. Şu halde onun kendi sözü 
olmuş olur; ve bittabi huccet değildir. Cumhüra da Tirmizi'nin Semür- 
retübnü Cündeb'den rivâyet ettiği şu hadis şâhiddir: 

elaji J35 gö OĞI GESİ İİİ Gİ İĞ » 
“Herhangi bir kadını iki kişi alırsa o kadın onların birincisine aittir.” 

Dikkat edilecek bir cihet de Teâlâ hazretleri'nin: 

EZ SİZİ ÖN ENE lal Gİ EŞİ AZ 
“Eğer ıslah-ı hâl etmek isterlerse kocaları iddet içinde kadın- 
ların kendilerine iâde edilmesine en müstahik kimselerdir.”59 
âyet-i kerimesidir. Şâyet kadına ric'at etmekten maksadı geçinmek değil- 
se bu ric'at doğru değildir. Çünkü bunda ne ıslâh vardır; ne de Allâh'ın 
emirlerine riâyet. Maamâfih bazıları: ric'at için ıslâh-ı hal şart değildir; 
diyorlar. 


JE GİZA Şb İNİ” GİLAN a) EE İİ BA (AYİN) 
vale Gül” elli öz il İz il a İİ 
1122/926 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre kendisi karısını boşadığı zaman Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem Ömer'e: 
Ona emret de kadına mürâcaat etsin; buyurmuşlardır.” 


Hadis müttefekun aleyhdir. 
Bu hadis hakkında dahi yukarıda yeter derecede söz geçti. 


19 Süre-i Bakara, âyet: 228. 


344 


asi 3 ŞİM 3 ANI Dİ 


İLÂ, ZIHÂR VE KEFFÂRET BÂBI 

Nikâhlı bir kadın kocasına dört yoldan biri ile harâm olur: Bunlar 
Talâk, İlâ, Zıhâr ve Liân'dır. 

Talâkı yukarıda gördük, şimdi sıra ilâ'ya geldi: Çünkü talâka en yakın olan 
odur. Şöyle ki: Talâk yeri gelince mübâh olur. İlâ da bir cihetle yemin oldu- 
ğundan meşrüdur. Diğer cihetten bunda zulüm mânâsı vardır; zirâ kadının 
cimâ hakkını men eder. Halbuki Zihârla liânda meşrü bir cihet yoktur. İşte 
bir cihetle mübâh olduğu için İâ, zihârla liâna nisbetle talâka daha yakındır. 

İlâ: lugatte: yemin demektir. 

Şeriatte ise: Karısına dört ay veya daha fazla yaklaşmaktan yeminle 
te'kidli bir şekilde nefsi men etmektir. 

Sebebi: Talâk-ı ric'idir. 

Şartı: Kocanın ehil, karısının da mahal olması; ve ilânın dört aydan 
az olmamasıdır. 

Rüknü: “Vallâhi sana dört ay yaklaşmayacağım” demek veya buna 
benzer bir şey söylemektir. 

Hükmü: Sözünde durup karısına yaklaşmadığı takdirde müddet ge- 
çince bir talâk-ı bâin vâki olmak; sözünde durmadığı takdirde keffâret 
veya muallak olan cezânın lüzümudur. 

İlâ'nın da talâk gibi sarih ve kinâye lafızları vardır. 

Sarih sözleri: “Sana yaklaşmam; seninle cimâ' etmem” gibi niyete 
ihtiyaç bırakmıyan lafızlardır. 

Kinâye sözleri: “Sana dokunmam, sana gelmem, seninle bir yastık- 
ta yatmam” gibi mutlaka niyete muhtaç olan lafızlardır. 

Zıhârla liân hakkında az ileride izâhât verilecektir. 


dho il İY) İLİ i AN 2) ÉSE LE — (AYYY E) 
“FUS all Jaa YALE Gizia 5553 li a kğ ahi 
„SG kaa ağda 8135 
1124/927 Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh (s.a.v.), kadınlarına â yaptı da (Mâriye'yi 


veya balı kendisine) harâm kıldı. Arkasından da harâmı helâl 
yaptı ve yemin için keffâret verdi.” 
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Bu hadisi Tirmizi rivâyet etmiştir. Râvileri sikadırlar. Tirmizi bu 
hadisin mürsel olan rivâyetini mevsül rivâyetine tercih etmiştir. 

Hâdis-i Şerif, erkeğin karısına yaklaşmamak için yemin edebileceğine 
delildir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in ilâsına sebeb teşkil eden hâdise ile haram kıl- 
dığı şey husüsundaki rivâyetler muhteliftir. Bunları şöyle hulâsa edebiliriz: 

1 - Bu ilâya sebep Hz. Hafsa (r.anhâ)'nın Peygamber (s.a.v.) ta- 
rafından kendisine tevdi" edilen bir sırrı ifşâ etmesidir. Sırrın ne oldu- 
ğu ihtilaflıdır. Bir rivâyette Resülullâh (s.a.v.)'in câriyesi Mariye'yi 
kendisine harâm etmesi mes elesidir. Peygamber (s.a.v.) bu sırrı 
Hz. Hafsa'ya söylemiş o da onu Hz. Âişe'ye haber vermiştir. Diğer 
rivâyette, Hafsa'ya söylediği sır bal yemeği kendisine harâm etmesidir. 
Başka bir kavle göre, Hafsa (r.anhâ)'ya tevdi buyurulan sır, babasının 
Hz. Ebü Bekir (r.a.)'den sonra halife olacağıdır. 

2 -İlâ'nın sebebi: Resülullâh (s.a.v.)'in gelen bir hediyyeyi kadınları 
arasında taksim etmesi; fakat Zeyneb binti Cahş (r.anhâ)'nın kendi 
nasibine râzı olmamasıdır. 

3 - Kadınlarının Peygamber (s.a.v.)'den nafaka istemeleridir. Bunu 
İmâm Müslim'in tahric ettiği Câbir hadisinden anlıyoruz. 

Hâsılı Resülü Ekrem (s.a.v.)'in ilâsına sebeb: üç şeyden biridir: 

a) Ya Hz. Hafsa'nın sırrı ifşâ etmesi, 

b) Ya hediyye tevzi, 

c) Yâhud da nafaka talebidir. 

Hz. Hafsa'ya tevdi' buyurulan sır dahi: 

a) Ya Mâriye'yi kendisine harâm etmesi, 

b) Ya bal meselesi, 

c) Yâhud hediyye tevziinden dolayı canının sıkılmasıdır. 

Musannıf merhüm şöyle diyor: “Peygamber (s.a.v.)'in güzel 
ahlâkına, sabr u tahammülüne ve lütufkârlığına yakışan, kadınlarından 
uzaklaşmasına onların hepsinin birden sebeb olmasıdır.” 

Hadisdeki, “harâm kıldı” tabirinden murâd ya câriyesi Mâriye 
yâhud baldır. Mezkür bal meselesi: Hz. Zeyneb (r.anhâ)'nın kendisine 
hediyye edilen bir miktar baldan nevbeti gününde Resülullâh (s.a.v.)'e 
ikrâm etmesi ve bu münâsebetle onun yanında biraz fazlaca kaldığı için 
diğer zevcelerinin ileri geri söylenmeleridir. Fahr-i Kâinât (s.a.v.)'in 
bundan müteessir olarak bal yemeyi kendine harâm ettiğine dâir rivâyet 
vardır. 
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Hadis-i Şerif, ilâya delildir. İbn-i Battâl buna cezmen hükmetmiştir. 
Bazıları buna itirâz etmiş; ve: “harâm kılmanın cimâa âid olduğu tasrih 
edilmiştir. Binâenaleyh kat'i bir şey söylemek doğru olamaz demişlerdir. 
Musannıf dahi, “Bu husüsda sarih bir nakil bulamadım” diyor. 


Al ASİ Ea İŞ Gİ KEE A 7 E yl 3 (AYATA) 
ŞA İN Aİ “Gil 5 Güller ls di Ya Gİ El iş 

1124/928 “İbn-i Ömer (r.a.) rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 

Dört ay geçti mi ilâyı yapan boşayıncaya kadar durur. O bo- 
şamadıkça aleyhine talâk vâki olamaz.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif: Şİ ARİ al il gö Fi z » 
“Kadınlarına ilâ yapanlar için dört ay beklemek vardır”! âyet-i 
kerimesinin tefsiri gibidir. Ulemâ ilânın bir kaç mes'elesi hakkında ihtilâf 
etmişlerdir. Bu mes'eleler şunlardır: 

1 - Yemin, cumhüru ulemâya göre cimâdarn vazgeçmeyi bildiren 
her yemin lafzıyla olabilir. Bazıları: “Allâh'a yapılandan başka yemin 
mün'akid olamaz; çünkü Allâh'dan başka bir şeye yapılan yemin zâten 
yemin değildir” diyorlar. 

2 - İlanın taalluk ettiği şey, bazılarına göre sarâhaten veya kinâye 
yolu ile cimâı yâhud konuşmayı terketmektir. Cumhüra göre ise cimâı 
sarâhaten terketmek zarüridir. Sırf kadından uzaklaşmak kâfi gel- 
mez. Burada asıl olan: e ğa GİS gali ga ON Bi» 
“Karılarına ilâ yapanlar için dört ay beklemek vardır”! âyet-i 
kerimesidir. Bu âyet, ilâ müddetini uzatan câhiliyet âdetini yıkmak için 
nâzil olmuştur. Filhakika câhiliyet devrinde bir adam karısına iki sene ilâ 
yapabiliyordu. Teâlâ Hazretleri bunu ibtâl ederek ilâyı yapana dört ay 
mühlet verdi. 

3 - İlânın müddeti: Cumhüra ve Hanefiler'e göre behemehal dört ay 
veya fazla olacaktır. Bazılarına göre ilâ için zamanın azı çoğu müsâvidir. 
Bunlar âyetin yalnız baş tarafı ile istidlâl ederlerse de, kendilerine: âyette 
“dört ay” ta'birinin de zikredilmiş olduğu hatırlatılarak, cevap verilmiş- 
tir. Zirâ bu dört ay, mühletin müddetidir; ve borç müddetine benzer. Ka- 
dına dönüş ancak dört ay geçtikten sonra olur. 

151 Süre-i Bakara, âyet: 226. 
152 Süre-i Bakara, âyet: 226. 


347 


4 - Cumhüra göre müddetin geçmesi talâk değildir. Ashâb-ı Kirâm'ın 
ekserisi ile Ebü Hanife'ye göre dört ay geçti mi, kadın boş olur. Cumhür 
dört ayın geçmesiyle talâk vâki olamayacağına âyette ric'atle boşamaya 
niyet arasında muhayyer bırakılması delili ile istidlâl ederler. 

5 - Kadına dönmek, bazılarına göre cimâa muktedir olana cimâ ile, 
muktedir olmayan özürlüye özrünü beyânla olur. Bazıları: Yeminimden 
döndüm; demekle olur, demişlerdir. Bir takımları: “ma zür hakkında dön- 
me niyyetle olur” derler. 

6 - Karısına dönene keffâretin icâbedip etmeyeceği ihtilâflıdır. 
Cumhüra göre keffâret vermek vâcibdir; zirâ ilâ bir yemindir; bu adam 
yemininden dönmüştür. Binâenaleyh yemin keffâreti verecektir. Delilleri: 

EE já gill İğ eşi Gé ASİ la at aÉ l si İZ İS in 

“Bir kimse bir yemin eder de sonra başkasını,ondan daha hayır- 
lı görürse hemen yemininden dolayı keffâret versin de, o hayır 
olan şeyi yapsın” hadis-i şerifidir. 

Hanefilerle diğer bazı ulemâya göre ise keffâret lâzım değildir. Çünkü 
Teâlâ Hazretleri: (35 ga ÖĞ İt O» 
“Eğer rücü ederlerse, şüphe yok ki, Allâh pek ziyâde acıyıcıdır.”!53 
buyurmuştur. 


esi” JÉ EİN ghs gi y ola Eğ = ÇATİ YAY e) 
Özlü a pias led LZ Sahg Zİ a SE pis ah 


A al 


1124/929 “Süleymân b. Yesâr radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v./'in Ashabından on 
küsür kişiye yetiştim. Hepsi müliyi durduruyordu.” 

Bu hadisi Şâfil rivâyet etmiştir. İbn-i Kesir'in “el-İrşâd” adlı eserinde, 
İmâm Şâfii'nin mezkür hadisi rivâyet ettikten sonra: “Bu sayının en azı 
on üçtür” dediği kaydedilmiştir. Bittabi bu sözü ile “on küsur” ta'birini 
kasdetmiştir. 


153 Süre-i Bakara, âyet: 226. 

154 Süleyman b. Yesâr (r.a.): Künyesi Ebü Eyyüb'dur. Ezvâc-ı Tâhirât'tan Meymüne 
(r.anhâ)'ın âzâdlısı ve Atâ b. Yesâr'ın kardeşidir. Süleyman hazretleri Medine'nin 
fukahâsından ve Tâbiin'in büyüklerindendir. Alim, fâzıl, ehl-i takvâ, bir zât olan müşârun 
ileyh yedi fakih'in birisi idi. Ibn-i Abbâs, Ebü Hüreyre ve Ummü Seleme (r.a.) 
hazarâtından hadis rivâyet etmiş; 73 yaşında olduğu halde 107 tarihinde vefât etmiştir. 
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“Hepsi müliyi durduruyordu.” demek: ilâ yapanı dört ay bek- 
letiyordu; demektir. Nitekim yine Süleymân b. Yesâr (r.a.)'dan bir 
başka tarikle rivâyet edildiğine göre: “Bizim yetiştiğimizde nâs dört 
ay geçti mi ilâyı durdururdu” demiştir. Şu halde kitâbımızın hadisi 
bununla mukayyed olmuş olur. 

Dâre Kutni dahi Süheyl b. Ebi Sâlih'den babasının: “Sahâbe'den 
on iki kişiye ilâ yapanın hükmünü sordum: Dört ay geçinceye 
kadar ona bir şey yoktur; o zaman artık durdurulur. Karısına 
dönerse ne alâ. Dönmezse boşar; dediler” şeklinde beyânâtta bu- 
lunduğu rivâyet olunmuştur. 

İsmâil, İbn-i Ömer (r.a.)'ın: “Her kim karısına ilâ yaparsa, 
dört ay geçtikten sonra durdurulur. Tâ ki ya boşar, yâhud ona 
döner; dört ay geçtikten sonra o adam durdurulmadıkça talâk 
vâki olmaz” dediğini rivâyet eder. 

Bu husüsda seleften pek çok eserler rivâyet edilmiştir. Bunların hepsi 
dört ay geçtikten sonra müliyi durdurmanın lüzümuna delâlet ederler. 

Mülinin durdurulmasından murâd: az evvel arzettiğimiz vecihle ondan 
ya karısına dönmesi, yâhud onu boşamasının istenmesidir. Cumhüra 
göre mücerred müddet geçmekle talâk vâki olmaz. Bir de onlara göre 
vâki olan talâk ric'i olur. 

Âmme-i Ashâb ile Hanefiler'e göre dört ay geçti mi, talâk kendili- 
ğinden vâki olur. Bu talâk, ric'i değil, bâindir. 


GEN ZEN laleli 23) 015” JG el il yö ar) 
Aİ EA ub jl ali asip illa Ey 


1124/930 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Câhiliyyet devrinin ilâsı bir sene, iki sene 
idi. Allâh dört ayı (ona) vakit ta yin etti. Binâenaleyh dört aydan 
az olursa ilâ değildir.” Bu hadisi Beyhaki tahric etmiştir. 

Hadisi İbn-i Abbâs (r.a.)'dan Taberâni dahi tahric etmiştir. İmâm 
Şâfii diyor ki: “Cahiliyyet devrinde Araplar üç şeye yemin ederlerdi. 
Bir rivâyette: Talâkı, zıhârı ve ilâyı alelıtlâk yaparlardı. Allâhü Teâlâ ilâ 
ile zıhârı câhiliyyet devrindeki zevcenin ayrılması mânâsından şeriatteki 
müstekar hükümlü vaziyetlerine nakletti. Talâkın hükmü ise olduğu gibi 
kaldı”. 

Hadisimiz ilâ müddetinin en az dört ay olduğuna delildir. 
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ZIHÂR 

Zıhâr, lugatte (zahr) yani sırt kelimesinden alınan bir masdardır. Dar- 
gın olan iki kişinin birbirine sırtlarını çevirmelerini ifâde eder. 

Şeriatte: Karısını veya onun bütün bedeninden kinâye olabilecek bir 
cüz'ünü yâhud yarı, çeyrek gibi şâyi' bir cüz ünü (annesi gibi) nikâhı ken- 
disine ebediyyen haram olan bir kadının bakılması ebediyyen harâm bir 
yerine benzetmekdir. 

Şartı: Kadının kendi karısı olması; erkeğin de keffâret ehlinden bu- 
lunmasıdır. Binâenaleyh sabinin ve delinin yâhud ehl-i Kitâb'ın zıhârları 
sahih değildir. Çünkü bunlar keffâret ehli değildirler. 

Rüknü: Zikri geçen teşbihe şâmil olan sözdür. 

Hükmü: Keffâret verinceye kadar cimâın ve cimâa mukaddime sayı- 
lan şeylerin harâm olmasıdır. 

Keffâret: Tekfirden alınma mübâlağa sigasıdır. Tekfir örtmek demek- 
tir. Günahları örttüğü için keffârete bu isim verilmiştir. Yemin keffâreti 
üç şeyden birini ihtiyâr etmek süretiyle verilir. Yani dilerse bir köle âzâd 
eder, isterse on fakiri bir gün doyurur; yâhud onları giydirir. Bunları ya- 
pamazsa üç gün arka arkaya oruç tutar. 

Zıhâr keffâreti: bir köle âzâdıdır. Bunu yapamadığı takdirde iki ay ara 
vermeksizin oruç tutar. Buna da kudreti yoksa altmış fakiri bir gün doyurur. 

Zıhârın vücübunun sebebi: ihtilâflıdır. Hanefiler'den bazılarına 
göre zıhârı yapmak ve ondan dönmektir. Diğer bazılarına göre cimâa ni- 
yet etmektir. Kemâl b. Hümâm'a göre tahrimin sübütudur. İmâm Şâfit: 
“Zıhârın sebeb-i vücübu, onu yaptıktan sonra kadını boşayacak kadar bir 
müddet susmaktır” der. 

Zıhârın meşrüiyyetine sebep: Havle yâhud Huveyle binti Mâlik 
b. Sa'lebe kıssasıdır. Havle, Evs b. es-Sâmit'in nikâhında imiş. Karı 
koca ikisi de Ensâr'dan imişler. Evs (r.a.) cimâ etmek istemiş Havle razı 
olmamış. Bunun üzerine o da: 

“- Sen bana annemin sırtı gibi ol” demiş. İşte İslâm'da ilk zıhâr, 
bu olmuş. Sonradan Evs (r.a.) yaptığına pişman olmuş. Câhiliyyet dev- 
rinde zıhâr talâk sayılırmış. Bunu düşünerek Evs (r.a.): 

“Vallâhi zannetmiyorum ki bana harâm olmuş olmayasın” 
demiş Havle ise: 

“Vallâhi bu talâk değildir” diyerek Resülullâh (s.a.v.)'e gelmiş ve: 

“Evs beni genç, zengin, mâl ve âile sâhibi iken aldı. Mâlımı 
yiyip gençliğimi bitirdikten; ailem dağılıp yaşım ilerledikten 


350 


sonra bana zıhâr yaptı. Şimdi pişman oldu. Acaba onunla iki- 
mizi bir araya getirecek ve beni kurtaracağın bir çâre var mı?” 
demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Ona haram olmuşsun buyurmuşlar. Artık kadın Resülullâh 
(s.a.v.)'e gidip gelmeğe başlamış Resülü Ekrem kendisine: 

Harâm olmuşsun; dedikçe feryâd eder: 

İhtiyâç ve sıkıntımı ancak Allâh'a şikâyet ederim; küçük 
çocuklarım var. Bunları ona versem mahvolurlar. Kendim al- 
sam aç kalırlar; der ve: 

Yâ Rabbi şikâyetim sanadır. Allâh'ım, Peygamberine vahiy 
indir; diye yalvarırmış. Nihâyet Resülullâh (s.a.v.)'i eskiden kaplayan 
hâl kaplamış. Açıldığı zaman: 

Yâ Havle, seninle Evs hakkında Allâh Kur'ân indirdi; demiş 
ve: “zi ile iğdir 
“Allâh kocası hakkında sana mürâcaat eden kadının duasını 
kabül etti...”155 âyet-i kerimesini okumuştur. 


öp e AE t5 ŠÍ Ed yaş iş = ahar 
İSİ $$ ls saba NE dağ giz ài e Gİ iü iz 
GAİN Ağ İYİ aa ‘a dl İl u j e G Kg 
äl E gbé gpl o pa] >) séi ala3 JLS] gl emi 
YI AS” ah 3153 ğe 5 

1125/931 “(Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
edildiğine göre bir adam karısına zıhâr yapmış; sonra ona cimâ 
etmiş; ve Peygamber (s.a.v.)'e gelerek: 

Ben onunla keffâret vermezden önce cimâ ettim; demiş. 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

O halde Allâh'm sana emrettiğini yapmadıkça ona yaklaşma; 
buyurmuşlardır”. 

Bu hadisi Dörtler rivâyet etmiştir. Tirmizi onu sahihlemiş, Nesai ise 
mürsel oluşunu tercih etmiştir. Aynı hadisi Bezzâr başka bir vecihden 
İbn-i Abbâs'dan rivâyet etmiş; ve ona: “keffâret ver de bir daha yapma” 
cümlesini ziyâde etmiştir. 

155 Süre-i Mücâdele, âyet: 1. 
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Hadis-i Şerif zıhâra delildir. Mürsel oluşu zarar etmez. Zirâ bir hadisin 
hem mürsel hem mevsül yollardan rivâyet edilmesi illet değil, bilâkis onun 
kuvvetini arttırır. 

Zıhârın harâm olduğuna ulemâ ittifak halindedirler. Zıhâr esâs 
itibâriyle karısını annesinin sırtına benzetmekle yapılır. Ulemâ bunda da 
ittifâk ettikten sonra zıhâra âid bazı mes'eleler hakkında ihtilâf etmişlerdir. 
Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

1 - Bir adam karısını annesinin sırtından başka bir uzvuna benzetse 
ekser-i ulemâya göre yine zıhâr olur. Bazılarına göre kendisine benze- 
tilen uzvun, bakılması haram olan âzâdan olması şarttır. 

2 - Karısını annesinden başka bir mahrem kadına, meselâ ablası- 
na benzetse bazılarına göre zıhâr olmaz; zirâ nass anne hakkındadır. 
Hanefiler'le, Şâfiiler'e ve Mâlikiler'e göre, süt cihetinden bile olsa bir 
mahrem kadına benzetmek zıhâr olur. Çünkü illet ebedi haram oluşudur. 
Bu ise bütün mahrem kadınlarda vardır; yalnız anneye münhasır değildir. 

İmâm Mâlik ile Ahmed'e göre kendisine benzetilen kadının nikâhı 
ebediyen harâm olmasa bile zıhâr yine vâkidir. Hattâ İmâm-ı Ahmed 
hayvana benzetmekle bile zıhâr yapılabileceğini söylemiştir. 

3 - Kâfirin zıhârı: Bazılarına göre vâkidir; çünkü kitâp umümidir. 
Hanefiler'le diğer bazı ulemâya göre vâki değildir. Zirâ, zıhâra keffâret 
terettüb eder; halbuki kâfir keffârete ehil değildir. “Kafirin zıhârı mün'akid 
olur” diyenler, onun hakkında oruç tutmak sahih olmayacağı için, köle 
âzâdı veya fakir doyurmak süreti ile keffâret vereceğine kâil olmuşlardır. 
Fakat bunlara: “Keffâret niyeti ile köle âzâd etmek ve fakir doyurmak da 
birer ibâdettir; halbuki kâfirin ibâdeti sahih değildir” diye cevap verilmiştir. 

4 - Câriyeye zıhâr Hanefiler'le Şâfiiler'e göre sahih değildir. Çünkü 
zıhâr âyeti câriyeye şâmil değildir. İmâm Mâlik ve başkaları “sahihdir; 
zirâ âyetteki "kadınlar" sözünde câriyeler de dâhildir” derler. Şu kadar 
var ki: “sahih olur” diyenler câriye hakkında keffâretin neden olacağında 
ihtilâf etmişlerdir. İmâm Mâlik'e göre câriyeye yapılan zıhârda yarım 
keffâret verileceğini söyleyenler olmuştur. 

5 - Hadis-i Şerif, keffâret vermeden zıhârla kadına cimâ etmenin harâm 
olduğuna delildir. Bu cihet ittifâkidir. Keffâret vermezden önce cimâ etse 
ayrı keffâret lâzım gelmez. es-Salt b. Dinâr: “Fukahâdan on!“ kişiye 
keffâret vermeden cimâ eden zıhârcının hükmünü sordum. Bir keffâret 
lâzım gelir; dediler” diyor. Dört mezhebin imâmları da bu hükme kâildirler. 


156 Bu on kişi şunlardır: Hasan-ı Basri, İbn-i Sirin, Mesrük, Bükeyr, Katâde, Atâ, 
Tâvüs, Mücâhid, İkrime ve Nâfi. 
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İbn-i Ömer (r.a.)'dan burada iki keffâret lâzım geleceği; bunlardan 
birinin zıhâr, diğerinin cimâ için sayılacağı rivâyet edilmiştir. Bunun zıddı- 
na olarak Zühri ile İbn-i Cübeyr'den keffâretin sâkıt olduğu rivâyet olun- 
muştur. Zirâ keffâretin zamanı cimâdan önceki vakittir; bu ise geçmiştir. 
Bunlara da: “Edâ zamanının geçmesi; zimmette sâbit olan bir şeyi ıskât 
etmez. Nitekim namaz ve sâir ibâdetler de öyledir” diye cevap verilmiştir. 

Cimâın mukaddimeleri husüsunda ihtilâf vardır. Bazılarına göre bunla- 
rm hükmü aynen cimâın hükmü gibidir. Ekser-i ulemânın kavli budur. 
Diğer bazılarına göre cimâ mukaddimeleri cimâ hükmünde değildir. Çün- 
kü "mesis"den murâd, cimâdır; onun mukaddimeleri değildir. Bu sözün 
onlara şumülü ancak mecâz süretiyle olabilir. Burada mecâzı kasd etmek 
de câiz değildir. Zirâ hakikatle mecâzı bir arada kullanmak lâzım gelir ki, 
bu câiz değildir. 

Hanefiler'le Evzâi'den bir rivâyete göre gömlek üzerinden istifâde 
etmek câizdir. Buna mübâşeret derler. 


olam Çk Jú PFET e) Pe yi dak gez — ATYA YY) 
E S Gh ii g ESG gi bai gli LAME F 
HEE re gi li dl şa İL ği 
Yi csal ül siz El jaj c EE yiz paas” J6 gi) Yİ 

iş aefa ES a İğ ki iye İZİ abl” JG Sekli £o 

DAYE Gil İİ Gl A) ŞE N] 

1126/932 “Selemetü'bnü Sahr" radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Ramazan ayı girdi. Ben karıma cimâ 
ederim diye korktum da ona zıhâr yaptım. Bir de bir gece onun 
bir tarafı bana açılıverdi. Hemen ona yakınlık ettim. Bunun üze- 
rine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bana: 

Bir köle âzâd et; dedi. Ben: 

Boynumdan başka hiç bir şeye mâlik değilim; dedim: 

O halde iki ay birbiri ardına oruç tut; buyurdu. Ben: 

Zâten başıma ne geldi ise oruçtan gelmedi mi? dedim. Resülü 
Ekrem (s.a.v.): 


157 Selemetü'bnü Sahr-ı Hazreci (r.a.): Çok ağlayanlardan biridir. Kendisinden 
Süleyman b. Yesâr ve Said b. Müseyyeb rivâyet etmişlerdir. 
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Bir farak hurmayı altmış fakire yedir; buyurdular.” Bu hadisi 
Nesâi müstesna Dörtler'le Ahmed rivâyet etmiştir. Onu İbn-i Huzey- 
me ile İbn-i Cârüd sahihlemişlerdir. 

Buhâri: Hz. Seleme'nin zıhâr hakkındaki bu hadisinin sahih olmadı- 
ğını söylüyor. Abdülhak bu hadisi Süleyman'la Seleme arasında inkıtâ 
bulunmakla illetlendirmistir. Çünkü Süleyman, Seleme'ye yetişmemiş- 
tir. Bunu Tirmizi, Buhâri'den nakletmiştir. 

Hadis-i Şerifde bir çok mes'eleler vardır ki bazıları şunlardır: 

1- Keffâret hasletlerinin âyette olduğu gibi tertibine delâlet eder. Tertib 
mes'elesi ulemâ arasında ittifâkidir. 

2 - Gerek âyette, gerekse hadisde "rakabe" lafzı mutlaktır. Yani 
imânla kayıtlanmamıştır. (Rakabe: boyun demektir ve cüz'ü zikir, küllü 
kasıd kabilinden mecâz-ı mürsel olup bununla erkek ve kadın köle murâd 
edilir). Katil âyetinde ise "rakabe" mü'min olmakla kayıdlıdır. Bu sebeple 
ulemâ ihtilâf etmişlerdir. 

Ebü Hanife ile diğer bir takım ulemâ burada "rakabe"nin imânla takyid 
edilemeyeceğine kâildirler, çünkü katil hadisesindeki sebeble buradaki se- 
beb bir değildir. Mes'ele usül-i fıkıh mes'elesidir. 

İmâm Mâlik ile Şâfii “kâfir bir kölenin keffâret için kâfi gelmeye- 
ceğine kâil olmuşlardır. Onlara göre sebep muhtelif olmakla beraber 
zıhâr âyetindeki mutlak "rakabe" katil âyetindeki mukayyede hamlolunur. 
Onlar “bunu sünnet de te'yid ediyor” derler. Şöyle ki: Suâli soran zât 
Resülullâh (s.a.v.)'e elindeki câriyeden keffâret olup olmayacağını sor- 
mağa geldiği zaman Peygamber (s.a.v.) cariyeye: 

Allâh nerededir? diye sormuş. Câriye: 

Göktedir; cevabını vermiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Ben kimim? diye sormuş. Câriye: 

Sen Resülullâhsın; demiş. Bunun üzerine: 

Onu âzâd eyle; çünkü o mü'minedir; buyurmuşlardır. Bu 
hadisi Buhâri ve başkaları tahric etmişlerdir. 

İşte Peygamber (s.a.v.)'in câriyeye imânı sorup keffâretin sıfat ve 
sebebini sormaması bir sebeple âzâd olunan her rakabede imânın mu- 
teber olduğuna delildir, çünkü “ihtimâl mevcüd iken bir şeyde soruştur- 
mayı terketmek, o sözü umüm mertebesine çıkarır” diyorlar. Lâkin Ebü 


Dâvud'un Hz. Ebü Hüreyre (r.a.)'den rivâyet ettiği bir hadisde şöyle 
buyuruluyor: AORAR Ka a35 gs old dyg y JÓ» 
“Yâ Resülallâh, benim mü'mine bir câriye borcum var; ilah...” de- 


354 


miştir. İzzüddin-i Zehebi: “Bu hadis sahihdir” diyor. Şu halde bu hadisde 
Şâfiiler'in müddeâlarına delil yoktur. Çünkü Resülullâh (s.a.v.)'in 
câriyeye imânı sorması, sâhibi: “O mü'minedir” dediği içindir. 

3 - Kusürlu köleden keffâret olup olmayacağı ihtilâfhdır. Dâvudu Zâhiri 
ile bir cemâate göre olur. Diğer ulemâ “kusürlu köle veya câriyeden 
keffâret olmaz” derler. Bunlar keffâret için köle âzâdını kurbana kıyâs 
ederler: zirâ her ikisine de Allâh'a ibâdet vardır. Hanefiler'le Şâfiiler bu 
mes'elede tafsilâta gitmiş; ve: “bir gözünün görmemesi gibi kendisinden 
beklenen faydayı haleldâr etmeyecek kusürları afvedilir, Fakat: İki elinin 
veya ayağının kesilmesi gibi hiç bir faydası kalmamış veya faydası pek az 
kalmışsa, ondan keffâret olmaz” demişlerdir. 

4 - Peygamber (s.a.v.)'in: “O halde birbiri ardına iki ay oruç tut” buyur- 
ması orucu ara vermeden birbiri ardınca tutmanın vücübuna delâlet edi- 
yor. Nitekim âyet de aynı mânâyadır. Oruç esnasında cimâ etmemek de 
şarttır. Şâyed cimâ ederse oruca yeniden başlar. Kadına gündüz kasten 
yakınlık ederse bilicmâ oruca yeniden başlamak icâbeder. Ebü Hanife ile 
diğer bazı ulemâya göre kasden cimâ mes'elesinde gece ile gündüzün 
bir farkı yoktur; hüküm hep birdir. Hattâ unutarak cimâ etmek bile aynı 
hükümdedir; oruca yeniden başlamayı icâbeder. Çünkü delil umümidir. 
İmâm Ebü Yüsuf ile İmâm Şâfii'ye göre ise geceleyin kasden yapılan 
cimâ ile unutarak yapılan cimâ zarar etmez. Zirâ nehyin illeti orucu boz- 
maktır. Halbuki bu iki nevi cimâda oruç bozmak yoktur. 

5 - Suâl sahibi “Boynumdan başka hiç bir şeye mâlik değilim” 
dedikten sonra Peygamber (s.a.v.)'in “O halde oruç tut” buyurması 
âyet-i kerime'nin delâlet ettiği tertibin aynına delâlet ediyor. Yani kendisi- 
ne keffâret icâbeden evvelâ köle âzâdı ile mükelleftir. Şâyed zamanımızda 
olduğu gibi köle, câriye yoksa o zaman oruca geçer; ona da iktidârı yoksa 
altmış fakiri doyurur. Hâsılı tertib vâcibdir. 

6 - Gerek Kur'ân'ın gerekse hadisin ibâreleri altmış fakiri doyurmayı 
tasrih etmektedir. Sanki bu iki ayın her günü için bir fakir doyurulacaktır. 
Acaba bir günde altmış fakir yerine altmış gün bir fakir doyursa kifâyet 
etmez mi? Bu mes'ele de ihtilaflıdır. 

İmâm Mâlik ile Ahmed b. Hanbel, İmâm Şâfii ve diğer bazılarına 
göre altmış kişiyi bir gün doyurmak lâbüddür. Çünkü âyetin zâhiri bunu 
emrediyor. Hanefiler'le başkalarına göre bir fakiri altmış gün doyurmak 
kâfi geldiği gibi altmış adedini dolduruncaya kadar bir kaç kişiyi her gün 
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doyurmak da câizdir. Zirâ doyurulan fakir ertesi gün için yine doyurulmaya 
müstehaktır. İmâm Ahmed'den bu mes'elede üç kavil rivâyet olunmuş- 
tur. Bunların ikisi Hanefiler'le Şâfiiler'in kavilleri gibi olup üçüncüsü de 
şudur: Bir fakirden başkasını bulabilirse her gün o fakiri doyurmak câiz 
değildir. Ondan başkasını bulamıyorsa onu günbegün doyurmak câiz olur. 

7 - Her fakire ne kadar yiyecek verileceği ihtilaflıdır. Hanefiler'le di- 
ğer bazılarına göre vâcib olan: kuru hurma, mısır ve arpadan bir sâ‘, 
buğdaydan yarım sâ‘ vermektir. İmâm Şâfii'ye göre ise her fakire veril- 
mesi vâcib olan miktar bir müddür. Müdd, sån dörtte biridir. Hz. Şâfif 
müddeâsına bâbımızın hadisindeki: “Bir farak kuru hurmayı altmış fakire 
yedir” cümlesiyle istidlâl ediyor. Bir farak, onbeş veya onaltı så‘ kuru hur- 
ma istiâb eden zenbildir. Seleme hadisinin ekseri rivâyetleri böyledir. 

Hanefiler'in delili: Hadisin Abdürrezzâk rivâyetinde: 
USA gia Gng in iğ tabli Sİ Giri İİ 3 ük ele İLA» 
“Beni Züreyk'in sadaka me'müruna git de söyle. O sadakayı 
versin; sen de ondan kendin için bir vesk olarak altmış fakir do- 
yur” buyurulmuş olmasıdır. Bir vesk altmış sâ'dır. Farak dahi altı sâ' diye 
tefsir edilmiştir. Farak'ın bir adı da araktır. Maamâfih Ebü Davud'un bir 
rivâyetine göre arak, otuz sâ'lık bir zenbildir. Ebü Davud bu rivâyet için: 
“İki hadisin esah olanı budur” demektedir. Bu süretle farak'ın tefsirinde 
üç kavil meydana geldiğinden İmâm Şâfit ile bir rivâyette İmâm Ah- 
med b. Hanbel'e göre keffâret acizden dolayı sâkıt olamaz. Çünkü Ebü 
Dâvud'un Huveyle binti Mâlik'ten rivâyet ettiği hadiste “Huveyle: 

Kocam Evs b. es-Sâmit bana zıhâr yaptı; ilah...; deyince 
Resülullâh (s.a.v.) kendisine: 

Bir köle âzâd etsin; buyurmuş; Huveyle: 

Onu bulamaz; demiş. Resülü Ekrem (s.a.v.): 

İki ay aralıksız oruç tutsun; buyurmuşlar; Huveyle: 

O yaşlı bir ihtiyârdır; oruca tâkati yoktur; mukâbelesinde bu- 
lunmuş; Resülü zişân (s.a.v.): 

Altmış fakiri doyursun; buyurmuşlar. Huveyle: 

Onun yanında tasadduk edecek bir şey yoktur; demiş. 
Nihâyet: 

Ona bir arak ile ben yardım edeceğim; buyurmuşlardır.” Eğer 
aciz sebebiyle sâkıt olsaydı. Resülullâh (s.a.v.) kendinden ona yardım 
vermezdi. 
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İkinci rivâyete göre İmâm Ahmed ile bir cemâat aciz sebebiyle 
keffâretin sâkıt olacağına kâil olmuşlardır. Bazıları: “Acizle Ramazan gü- 
nünde cimâ sebebiyle vâcib olan keffâret sâkıt olur; sâir keffâretler sâkıt 
olmaz. Çünkü Peygamber (s.a.v.) Ramazan gününde cimâ eden zâta 
keffâretinden yemesini ve çoluk çocuğuna yedirmesini emir buyurdular. 
Halbuki bir kimse kendi keffâretini alamaz. Şu halde ondan keffâretin 
sâkıt olduğu anlaşılıyor” dediler. 

Diğer ulemâ diyorlar ki: “O zâta kendi keffâretini almak, kendisi 
keffâret vermekten âciz kaldığı ve onun nâmına keffâreti başkası ver- 
diği içindir. Bu câizdir”. Ramazan gününde yapılan cimâm keffâreti 
husüsunda İmâm Ahmed'in mezhebi budur. Sâir keffâretler hakkında 
ondan iki rivâyet vardır. 

9 - Hattâbi diyor ki: “Bu hadis, mukayyed zıhârın mutlak zıhâr gibi 
olduğuna delâlet ediyor”. Mukayyed zıhâr, karısına muayyen bir müddet 
için zıhâr yaparak o müddet gelmeden kadına cimâ etmektir. Bu müd- 
det zarfında sözünde durur da yemininden dönmezse mes'ele ihtilâflıdır. 
Imâm Mâlik ile Ibn-i Ebi Leylâ'ya göre bir adam karısına: “Sen bu ge- 
ceye kadar bana annemin sırtı gibisin” dese, o kadına yaklaşmasa bile 
keffâret lâzım gelir. Ekser-i ulemâya göre ise yaklaşmadığı takdirde bir 
şey lâzım gelmez. 

Muvakkat zıhâr hakkında İmâm Şâfii'nin de iki kavli vardır. Bunlardan 
birine göre muvakkat zıhâr, zıhâr değildir. 
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OLU O 


LİÂN BÂBI 

Liân: Hayırdan uzaklaştırmak, la'net etmek mânâsına gelen bir mas- 
tardır. İftiâl bâbından semâi olarak gelmiştir. 

Şeriatte ise: Hususi bir sebeb ve husüsi bir sıfatla karı koca arasında 
cereyân eden la'netleşmedir. Husüsi la'netleşmeden murâd bu bâbda gö- 
rüleceği gibi: yeminlerle te'kid, Allâh'ın gadab ve la'netiyle tevsik edilen 
şehâdetlerdir ki, bunlar erkek hakkında hadd-i kazif'8, kadın hakkında 
hadd-i zinâ yerini tutarlar. 

Liânın şartı: Nikâhın kâim olmasıdır. 

Sebebi: Karısını hadd icâbedecek bir sözle suçlandırmaktır. 

Rüknü: Ma'rüf lafızlardır. 

Hükmü: Liân yapıldıktan sonra kadının harâm olmasıdır. Talâka ehil 
olan liâna da ehildir. 


Oya Jle” JÚ gie A A 5 RE E -AYA YY) 
géi Sİ Ñ Ta éil is) göl éi A raia C 
GU ta edi u5 gi E d ESL ES İY ehi ah Çİ iS iy s 
KY D Jİ Ai 4 Bİ Ağz säi gil $: J sci A5 i oS 
gza GU Eliz ŠÍ PAN i3553 1484) ajé SE pral Eg p r 
ules 5 ele SS G GaL Gi şii y JE 5-'Yi NİZ iye 
iti EL İki DAİ i SİL EŞ çiğ Y EIG is GE 
a alga “ LEs Gİ Şİ ily Ë E AL oG a3 
1127/933 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Filân, Peygamber (s.a.v.)'e sordu: 
Yâ Resülallâh! Ne dersin birimiz karısını kötülük yaparken 
bulsa ne yapmalıdır? Konuşsa pek büyük bir şey hakkında lâf 


etmiş; sussa yine böyle bir şey hakkında susmuş olur; dedi. 
Resülullâh (s.a.v.) ona cevab vermedi. 


158 Hadd-i Kazif: Namuslu bir kadına “fahişe” diye isnâdda bulunan kimseye vurulan 
80 dayaktır. Hadd-i zinâ: Evlenmeyene 100 dayak; evliye taşla ölümdür. 


358 


Bundan bir müddet sonra o adam gelerek: 

Sana sorduğum şey gerçekten başıma geldi; dedi. Bunun 
üzerine Allâh Nür süresindeki âyetleri indirdi, ve Resülullâh 
(s.a.v.) onları kendisine okudu; ona vaz etti, hatırlatmada bu- 
lundu. Ona, dünya azâbının âhiret azâbmdan ehven olduğunu 
da hatırlattı. Adam: 

Hayır, seni hak (din) ile gönderen (Allâh)'a yemin olsun ki, 
ben onun hakkında yalan söylemedim; dedi. Sonra Peygamber 
(s.a.v.) kadım çağırdı. Ona da aynı şekilde nasihat etti. Kadın: 

Hayır, seni hak (din) ile gönderen Allâh'a yemin ederim ki 
bu adam gerçekten yalancıdır; dedi. Bunun üzerine Resülullâh 
(s.a.v.) erkekten (işe) başladı ve erkek Allâh'a dört defa şehâdet 
getirdi. Sonra (bu işi) kadına tekrarlattı. En sonunda aralarım 
ayırdı.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerifdeki “filân”dan murâd: ekseri rivâyetlere göre Uveymir-i 
Aclâni'dir. Nür süresindeki âyetler şunlardır: 


Új DSİ Ai kasi istá EY aai si SS ahs Hi öz ilig o 
K 4485 ot oiii iz lsi EGI ia OG bj ali i a Öİ ALLEN iaa ial 


2, 
ER 
A 


, 
YA 
T 


1 


CESLA ia OG Öl gile LAZ bi İğ EaI il Öp du gi 
“Karılarına zinâ isnâdında bulunup da kendilerinden başka 
şâhidleri olmayanlardan her birinin şehâdeti: “Billâhi ben dos- 
doğru söyleyenlerdenim.” diye dört defa şehâdet etmektir. Be- 
şincide: Eğer yalancılardansa Allâh'ın la'netinin kendi üzerine 
olmasını söyleyecektir. Kadından da azâbı, dört defa: “Billâhi 
bu adam muhakkak yalancılardandır” diye şehâdet etmesi defe- 
der. Beşincide: Eğer bu adam doğru söyleyenlerdense Allâh'ın 
gadabının kendi üzerine olmasını söyleyecektir.” 59 
Ekser-i rivâyete göre mezkür âyetlerin inmesine sebeb. Hilâl b. 
Ümeyye ile karısının kıssasıdır. Bu kıssa Uveymir-i Aclâni kıssasından 
evvel cereyân etmiş olup tafsilâtı şudur: İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet 
olunduğuna göre Hilâl b. Ümeyye tarlasından geceleyin gelmiş. Bir de 
baksa, karısının yanında bir erkek var. Bunu iyice gözleri ile görüp kulak- 
ları ile şamatayı duymuş. Fakat sabah oluncaya kadar ona dil uzatmamış. 
Sabah olunca, Peygamber (s.a.v.)'e giderek hâlini arz etmiş ve: 
Yâ Resülallâh, ben geceleyin evime geldim; fakat âilemin ya- 


15? Süre-i Nür, âyet, 6-9. 
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nında bir adam buldum; olup biteni gözümle gördüm; kulağım- 
la işittim; demiş. Resülullâh (s.a.v.) bu haberi pek çirkin bulmuş ve 
kendisine pek dokunmuş. Derken yukarıki âyetler nazil olmuş. Fahr-i 
Kâinât (s.a.v.)'den vahiy hâli geçince Hz. Hilâl'e: 

Müjde ya Hilâl, hakikaten Allâh sana bir ferahlık ve kurtuluş 
yolu halketti; demiş. Hilâl: 

Ben zaten Rabbimden bunu bekliyordum; mukâbelesinde bulun- 
muş. Ba'dehü Resülullâh (s.a.v.): 

Kadına haber gönderin; demiş. Göndermişler ve kadın gel- 
miş. Peygamber (s.a.v.) âyeti ona da okumuş ve kocası ile her ikisine 
nasihatlerde bulunmuş; kendilerine âhiret azâbının dünya azâbından daha 
şiddetli olduğunu haber vermiş. Hilâl: 

Vallâhi ben onun hakkında doğruyu söyledim; demiş. Kadın: 

Yalan söyledin; mukâbelesinde bulunmuş. Bunun üzerine Peygam- 
ber (s.a.v.): 

Aralarında liân yapın; buyurmuş. Arkasından Hilâl dört defa: 

Billâhi ben doğru söyleyenlerdenim; diye şehâdet etmiş; sıra be- 
şinciye gelince kendisine: 

Allâh'dan kork, çünkü dünya azâbı, âhiret azâbmdan ehven- 
dir; bu şehâdet mücibdir; yani sana azâbı icâbeder; demişler. 
Hilâl: 

Vallâhi Cenâb-ı Hak onun sebebiyle dayak vurdurmadığı gibi 
âzâb da etmez; diyerek beşinci defa dahi şehâdette bulunmuş; ve: 

Eğer bu kadına yaptığım zinâ isnâdında yalancılardansam 
Allâh'ın la'neti üzerime olsun; demiş. 

Bundan sonra kadına sıra gelmiş. Ona: 

Sen de şehâdet et; demişler. O da dört defa: 

Billâhi bu adam yalancılardandır; diye şehâdet etmiş. Beşinciye 
sıra gelince kendisine: 

Allâh'dan kork, çünkü dünyâ azâbı âhiret azâbından eh- 
vendir; şüphe yok ki, bu şehâdet sana azâbı icâbedecek olan 
mücibedir; demişler. O zaman kadın bir parça duraklamış; fakat sonra 
kendini toparlayarak: 

Vallâhi ben kavmimi kepaze etmem; diyerek beşinci şehâdetini 
yapmış ve: 

Eğer bu adam bana isnâd ettiği mes'elede doğru söyleyenler- 
dense Allâh'm gazâbı benim üzerime olsun; demiştir. 
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Bunu müteâkib Resülullâh (s.a.v.) de onların aralarını ayırmış; ve 
bu kadının doğuracağı çocuğun baba adı ile çağırılmamasını emretmiş; 
kadına ve çocuğuna kimsenin bir isnâdda bulunmamasına hüküm buyur- 
muş. Bunlara kim dil uzatırsa ona hadd vurulacağını ilân etmiş. Karı 
koca boşanma ve ölüm gibi bir sebeple birbirinden ayrılmadıkları için ka- 
dına nafaka ve mesken verdirmemiş. Doğacak çocuk hakkında da: Eğer 
kadın çocuğu, kumral dar çantılı, kanbur, çıkık butlu, ince baldırlı do- 
ğurursa çocuk Hilâl'den; yok kül renkli, kıvırcık saçlı, kalın baldırlı, tom- 
bul kıçlı doğurursa isnâdda bulunulan kimsedendir; buyurmuş Neticede 
kadın kül renkli kıvırcık saçlı yani mütteheme benzer bir çocuk doğur- 
muş. Resülullâh (s.a.v.): Eğer şu yeminler olmasa idi ben bu kadına 
yapacağımı bilirdim; buyurmuşlar. İkrime'nin beyânına göre bu çocuk 
büyüdükte Mısır'a vali olmuş; fakat baba adı ile çağırılmıyormuş. Hilâl 
b. Ümeyye İslâm'da ilk liân yapan zâttır. Hilâl kıssasına âid rivâyetleri: 
Buhâri, Müslim, Ebü Dâvud, Nesai ve “diğer zevât rivâyet etmişlerdir. 

Bâbımızın hadisi Uveymir kıssasına aittir. Bu kıssanın müttehemi de 
Şerik b. Sehmâ'dır. Kıssanın hulâsası da şudur: 

Uveymir b. el-Hars-i Aclâni, karısının Şerik b. Sehmâ ile zinâ 
ettiğini Resülullâh (s.a.v.)'e ihbârda bulunmuş. Karısı hâmile bulunu- 
yormuş. Üveymir çocuğun kendisinden olmadığını iddiâ etmiş; Pey- 
gamber (s.a.v.) de karısı ile onlara liân yaptırmış. Sonra kadın Şerik'e 
benzer bir çocuk doğurmuş; bunu görenler o güne kadar Uveymir'i iftirâ 
etmekle suçlandırdıklarına pişman olarak kendisini ma'zür görmüşler. 
Doğan çocuk iki sene yaşamış, az sonra annesi de ölmüş. Bu hâdiseden 
sonra Şerik, halkın tamâmiyle gözünden düşmüş. 

Hilâl ve Uveymir kıssaları hadis imamlarınca iki ayrı vak'a olarak 
kabül edilirse de fukahâdan Kemal b. Hümâm iki vak'anın bir olmasın- 
dan şüphe etmektedir. 

Sadedinde bulunduğumuz Hadis-i Şerif bir çok mes'elelere şâmildir. 
Bunlardan bazıları şunlardır: 

1 - Peygamber (s.a.v.)'in Uveymir (r.a.)'a cevap vermemesi ulemâ 
arasında ayrıca bir mes'ele teşkil etmiştir Ebü Dâvud'un rivâyetinde 
Resülullâh (s.a.v.)'in mes'eleleri düşündüğü zikredilmektedir. Hattâbi, 
bundan muradın sorana lüzümu olmayan mes'eleler olduğunu söyler. 

İmâm Şâfit diyor ki: “Vahyin nazil olduğu devirde, hakkında bir hü- 
küm inmemiş bulunan mes'eleleri sormak, müslümanları meşakkate 
düçâr eden bir hüküm inmesine sebeb olur endişesiyle yasak edilmiştir. 


361 


Nitekim Teâlâ Hazretleri: Gazi SELE» 
“Bir çok şeyleri sormayın.”!9 buyurmaktadır. Sahih bir hadisde 
dahi: valla Bİ eee ie üz ili azl 
“İnsanların en ziyâde günahkâr olanı, haram olmayan bir şeyi 
sorup da onun sorması sebebiyle o şey harâm kılınan kimsedir” 
buyurulmaktadır.” 

Hattâbi şöyle diyor: “Suâl sormayı Allâh'ın kitâbında iki şekilde bul- 
duk: Birisi, din babında kendisine ihtiyaç messeden bir şeyi izâh etmek 
ve öğretmesini istiyerek sormak; ikincisi de zorluk ve güçlük çıkarmak 
içindir. Bunlardan birinci nevi Kitâbullâh mübâh kılmış, onu emretmiş 
ve ona cevap vererek: “Ehl-i zikre soruverin...: Sil Jali Lü "isı 


« Áá ia GESİ ó$- Sili LU » 
“Senden önceki Kitâbı okuyanlara bir sorun..”162 buyurmuş; ve şu 
âyetlerde de Teâlâ Hazretleri cevâp vermiştir. 
“Sana hilâllerden sual soruyorlar: alayi çe éi Mes 77163 
“Sana hayızlı kadınlardan sual soruyorlar: yâ ye iş g Tı 
Başka bir nev'i hakkında da: gil ğe J TaN yé E ig» 
“Sana ruh hakkında sual soruyorlar. Ruh Rabbimin işidir; de.”155 
« Ul,s5 via Zİ gd LA OG aze ir si leş » 
“Sana kıyametin ne zaman kopacağı hakkında sual soruyorlar. 
Sen ne bileceksin onu...”165 

Bu günâ suâllerin hepsi mekrûhdur. Eğer cevâbı hakkında sükût edil- 
mişse bu ancak soranı men etmek ve onu azarlamak içindir. Cevâb veril- 
mişse o da cezâ ve tekdir içindir.” 

2 - Hadisdeki “erkekten başladı” ifâdesinden liâna erkekten başla- 
nacağı anlaşılıyor. Nitekim cumhüru ulemânın kavli de budur. Delilleri: 
Resülullâh (s.a.v.)'in Hilâl'e: «3 55 5 İZ yi iJi » “Beyyineyi getir 
yoksa sırtına hadd vurulacak” buyurmuş olmasıdır. Erkekten baş- 
laması ondan dayak yemeyi def içindir. Kadından başlasa henüz sübüt 
bulmamış bir şeyi def etmiş olur. 

160 Süre-i Mâide, âyet: 104. 
161 Süre-i Zuhruf, âyet: 16. 
162 Süre-i Yünus, âyet: 94. 
163 Süre-i Bakara, âyet: 189. 
1“ Süre-i Bakara, âyet: 221. 
165 Süre-i İsrâ, âyet: 25. 

166 Süre-i Nâziât, âyet: 43. 
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Ebü Hanife'ye göre liâna kadından da başlanabilir. Çünkü âyet-i 
kerime erkekten başlamanın lâzım olduğuna delâlet etmiyor. Âyetteki 
atıf "vav" ile yapılmıştır. "Vav" ise mücerred cemi yani bir araya toplamak 
içindir. Tertib iktizâ etmez. 

3 - “Sonra aralarını ayırdı” ibâresi, liânda karı ile kocanın bir- 
birlerinden ayrılmasının ancak hâkimin ayırmasıyla olacağına delildir. 
Hanefilerle diğer bir çok ulemânın mezhebi de budur. Cumhür ise ayrıl- 
manın bizzat liânla olduğuna kâildirler. Yalnız erkek liânı yapar da kadın 
yapmazsa ayrılmanın yine tahakkuk edip etmeyeceği ihtilâflıdır. İmâm 
Şâfii'ye göre ayrılma tahakkuk eder. İmâm Ahmed b. Hanbel'e göre et- 
mez, ayrılma için iki tarafın liânı şarttır. Mâlikiler'in meşhür kavli de bu- 
dur. Zâhiriler dahi aynı kavle zâhibdirler. Bunlar Sahih-i Müslim'in bir 
rivâyetine göre liânın ayırma sayılmış olması ile istidlâl ederler ve derler 
ki: “Eğer liân yapanların birbirinden ayrılması mutlaka bir hükme muhtaç 
ise buradaki hüküm en büyük hâkim demek olan Peygamber (s.a.v.) 
tarafından tenfiz edilmiştir. Hadisdeki “aralarını ayırdı” cümlesinin 
mânâsı ise bu ayırma hükmünü meydana çıkarmak ve şeriatın bu bâbda 
bu hükmü vermiş olduğunu beyândır. Yoksa karı koca arasındaki ayrılış- 
ma bununla tahakkuk etmez.” Cumhür nâmına aşağıdaki hadislerle de 
istidlâl olunuyor: Ebü Dâvud, Sehl b. Sa'd'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

GARİ oaia Vs aşi ós Öl DESEN a ia EN gz » 
“Sehi: liân yapanlar hakkında sünnet, araları ayrılmak süretiyle 
devâm edegelmiştir. Sonra ebediyyen bir araya gelemezler; de- 
miştir”. Aynı hadisi az farkla Beyhaki de tahric etmiştir: 
A Y oi EPSA ke ZN şak YU oyali çil e EĞ) 
“Ali ve İbn-i Mes'üd'dan rivâyet olunduğuna göre: liân yapan- 
lar arasında sünnet, ebediyyen bir araya gelmemeleri süretinde 
devâm etmiştir; demişlerdir.” cál olusa Yy leşi Ga sak ğin 
“Ömer'den rivâyet edildiğine göre: liân yapanların araları ayrı- 
hr; bir daha ebediyyen bir araya gelmezler.” 

Nakli delillerin körü körüne zâhirine saplanıp kalmayı kendilerine 
âdetâ şiâr edinen Zâhiriler'in nasıl olup da bu hadislerle liânda ayrılığın, 
hâkimin ayırmasıyla değil, nefs-i liânla olduğuna istidlâl ettiklerine akıl 
erdirmek güçtür. Bizce kendileri için delil getirdikleri bu hadislerin hiç biri 
onlara değil, bilâkis muhâliflerine delildir. Çünkü bu hadislerin zâhirleri 
lânın ayrılık ifâde ettiğini değil bilâkis onun ayrılık demek olmadığını, 
ayrılığın sübüt bulması için liâncıları bir ayıran lâzım olduğunu gösteriyor. 
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4 -Liân süretiyle vukü bulan ayrılığın talâk mı yoksa fesih mi olduğu 
ihtilâflıdır. İmâm Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve diğer bazı zevât onun fe- 
sih olduğuna kâildirler. Delilleri liânın müebbed hurmet icâbetmesidir. Bu 
cihetten o radâ' yani süt kardeşlik dolayısıyla ayrılmaya benzer. Çünkü 
radâ'daki ayrılma ebedidir. 

Ebü Hanife ile Muhâmmed'e göre liân süretiyle vâki olan ayrılma bir 
talâk-ı bâindir. Ebü Yüsuf'a göre ise ebedi hörmettir. Hanefiler'in delili: 
Liânın ancak zevceye yapılmasıdır. Şu halde o nikâhın ahkâmındandır ve 
talâktır. Fakat fesih öyle değildir. Zirâ fesih nikâhın olduğu gibi nikâhdan 
başkalarının ahkâmından da olabilir. Meselâ kusür sebebiyle satışı boz- 
mak fesihdir. 

5 - Liândan sonra erkek yalan söylediğini ikrâr ile kendini tekzib etse 
karısı İmâm-ı A'zam'a göre kendisine helâl olur. Safd b. el-Müseyyeb'in 
mezhebi de budur. Hattâ İbn-i Müseyyeb: “liân yapan erkek kendisini 
tekzib ederse o kadına tâlib olanlardan biri olmuş olur” demiştir. /bn-i 
Cübeyr ise: iddet içinde iken kocasına iâde edilir, diyor. İmâm Şâfii ile 
Ahmed'e göre kadın o adama ebediyyen haram olur. 

6 - Hilâl b. Ümeyye hadisinde Hilâl'in, karısına Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in huzürunda Şerik b. Sehmâ ile zinâ isnâdında bulunduğu zik- 
redilmektedir. Hadisi Ebü Dâvud ve başkaları rivâyet etmişlerdir. Mezkür 
hadis hakkında Hattâbi şöyle diyor: “Bu hadisdeki fıkıh: Bir adam karı- 
sına muayyen bir şahısla zinâ suçu isnâd eder de sonra la'netleşirlerse, 
liânın kendisinden haddi iskât etmesidir. Kendisine zinâ isnâd edilen adam 
dolayısıyla zikredilmiş olur ki bunun hükmü muteber değildir: Çünkü Pey- 
gamber (s.a.v.), Hilâl b. Ümeyye'ye: “Huccetini getir; yoksa sırtına 
hadd vurulacak” demişti. Karı koca la'netleştikten sonra ise Hilâl'e hadd 
vurmamıştır. Şerik'in kendisini affettiği de hiç bir rivâyette görülmemiştir. 
Şu halde anlaşılıyor ki ona lâzım gelen hadd liânla sâkıt olmuştur.” 

Bahsimizin başında: “liân erkek hakkında hadd-i kazif yerini tutar” 
dememizin mânâsı budur. Çünkü zinâ isnâdında bulunan kimse, ken- 
dinden zararı defetmek için karısının kiminle zinâ ettiğini söylemek 
mecbüriyetindedir. Yoksa başkasına zarar getirmek niyeti ile kasden 
isnâdda bulunmuş değildir. İmâm Şâfii'ye göre hadd ancak karısı ile zinâ 
eden adamın ismini söylediği zaman sâkıt olur. İsmini söylemezse ken- 
disine hadd vurulur. İmâm A'zam'a göre zinâ isnâd edene hadd lâzımdır. 
Bunu zinâ isnâd ettiği adam isteyecektir. İmâm Mâlik'e göre erkeğe hadd 
vurulur; kadına ise liân yapılır. 
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1128/934 (Yine) ondan “radıyallâhü anh” rivâyet edildiğine 
göre Resûlullâh (s.a.v.) la'netleşenlere: 

Hesâbınız Allâh'a aittir; biriniz yalancısınız. Senin için o 
kadın(ı almaya) bir çare yoktur; buyurmuş; liânı yapan adam: 

Ya Resülallâh! Ya (ona verdiğim) malım ne olacak? demiş. 
Resülullâh (s.a.v.): 

Eğer onun hakkında doğru söyledi isen o mal kadının ken- 
dine helâl kıldığın fercine mukâbildir. Şâyet onun hakkında 
yalan söyledi isen, onu kendisinden almak senin için daha 
imkânsızdır; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

“Malım ne olacak” cümlesinden murâd: kadına verdiği mehirdir. 
Onu geri alıp alamayacağını anlamak istemiştir. 

Hadis-i Şerif, lânetleşen karı kocanın birbirlerinden ayrılacaklarına 
delildir. 

Bunlardan birinin yüzde yüz yalan söylediği, onun hesâbını Allâh'ın 
göreceği, kadına verilen mehirden hiç bir şey geri alınamayacağı da bu 
hadisin işâret ettiği ahkâmdandır. Çünkü kazfi yapan koca bunda sâdık 
ise, kadın o mehri o güne kadar kocasının kendisine helâl kıldığı cimâ 
mukâbilinde haketmiştir. Kocası yalan söylemişse kadın mehri yine hak 
etmiştir. Bu süretle onu kadından geri almak daha da imkânsızdır. Çünkü 
hakkında yalan söylemekle kocası kadına zulüm etmiştir. Bundan sonra 
bir de verdiğini geri almağa kalkmak nasıl doğru olabilir. 


çi) Gİ NİZ İN Sİ EE gö) İİ 83 - areh wa 
İSİ a Bile Op Ge gö Ür gagi a Dile yyl” JÉ 
aA W KGS çil ağ NİZ 


1129/935 “Enes radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğuna 
göre Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 
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Kadını gözetleyin! Eğer çocuğu ak pak (bir kusursuz) do- 
ğurursa o çocuk kocasındandır. Şâyet onu sürmeli gözlü, kısa 
boylu doğurursa kendisine isnâdda bulunduğu şahıstandır; bu- 
yurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Buhâri ile Müslim'in diğer bir rivâyetinde: “Kadın çirkin vasıflı bir 
çocuk dünyaya getirdi” deniliyor. 

Bu bâbdaki hadislerde doğan çocuk çeşitli sıfatlarla vasıflanmıştır. 
Meselâ Nesâi'nin rivâyetine göre Peygamber (s.a.v.) kadının rahmin- 
deki ceninin sıfatlarını saydıktan sonra: “Yâ Rab! Beyân et: *5 ii ” 
demiş; kadın da kocasının ithâm ettiği adama benzeyen bir çocuk doğur- 
muştur. 

Hadis-i Şerif, hâmile kadına liân yapılabileceğine; doğuruncaya kadar 
beklemeye lüzüm olmadığına delildir. Cumhüru ulemânın mezhebi de 
budur. 

Hanefiler'den İmâm Ebü Yüsuf, İmâm Muhammed ve bir rivâyette 
İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile ulemâdan bir cemaata ve İmâm Ahmed 
b. Hanbel'e göre hâmileye liân yapılamaz. Çünkü kadını gebe gibi gös- 
teren hâl bir şişkinlik de olabilir; binâenaleyh mücerred zan üzerine liân 
yapılamaz. 

Bu hadis liân esnasında erkek, anne rahmindeki çocuğu “benden değil- 
dir” diye nefiy etmese bile liânla o çocuğun bu adamdan olmadığına hüküm 
edileceğine delâlet eder. Zâhiriler'in mezhebi budur. Bazı Mâlikiler'le 
Hanbeliler'e göre hamileye liân ancak erkeğin liân esnâsında: “çocuğun 
benden değildir” demesi ile câiz olur. Onlarca çocuğu henüz doğmadan 
nefyetmek sahihdir; bu takdirde liân doğumdan sonra yapılır. Delilleri: 
İmâm Mâlik'in Nâfi‘ vâsıtasıyla İbn-i Ömer (r.a.)'den tahric ettiği bir 
hadisdir. Mezkür hadise göre Peygamber (s.a.v.) bir adamla hâmile 
olan karısı arasında liân yapmış; doğacak çocuğu nefyederek karı kocanın 
arasını ayırmış ve çocuğu annesine ilhâk etmiştir. Ebü Hanife'ye göre he- 
nüz doğmamış çocuğu nefyetmek ve onun için liân yapmak sahih değildir. 
Binâenaleyh hâmile iken liân yapılsa da sonra doğursa çocuk kocasınındır; 
hiç bir şekilde nefyedilemez. Çünkü liân ancak karı koca arasında cereyân 
eder. Bu çocuk liân esnasında yani nikâh mevcüd iken anne karnında idi. 

Hadisimiz kıyâfet ilmiyle amelin câiz olacağına da işâret ediyorsa da 
Peygamber (s.a.v.) bununla gerek nefiy gerekse isbât cihetinden hü- 
küm verilemeyeceğini; “Eğer şu yeminler olmasaydı ben bu kadına yapa- 
cağımı bilirdim” hadisiyle beyân buyurmuştur. 
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1130/936 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan rivâyet edil- 
diğine göre Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem bir adama, be- 
şinci şehâdeti yaparken elini liâncının ağzına koymasını emret- 
miş; ve: Çünkü bu şehâdet mücibedir; buyurmuşlardır” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai rivâyet etmişlerdir. Ricâli sikadırlar. 

Hâdis-i Serif, liân esnasında yalan yere yemin eder endişesiyle yemini 
yasak etme husüsunda mübâlağa göstermenin hâkime meşrü' olduğuna 
delildir. Zirâ Peygamber (s.a.v.) evvelâ sözle va'z u nasihatte buluna- 
rak men etmiş; sonra da burada görüldüğü vechile fi'len yasak etmiştir. 
Kadının ağzına el koymayı ise kimseye emretmediği anlaşılıyor. Yalnız 
Râfii'nin ifâdesi buna dâir bir ihâmda bulunmaktadır. 

“Çünkü bu şehâdet mücibedir” cümlesinden murâd: Çünkü bu 
şehâdet karı kocanın ayrılmasını yâhud yalan söyleyenin azâb görmesini 
icâbeder; demektir. Bu cümle ile hadis, beşinci la'netin vâcib olduğuna 
delâlet etmektedir. 

Yemin ettirmenin keyfiyetine gelince: Bu husüsda Hâkim ve Beyhaki 
İbn-i Abbâs (r.a.) ‘dan Hilâl b. Ümeyye'ye yemin verdirme husüsunda 
Resülullâh (s.a.v.)'in ona: 

DİŞ gi ws ri ENA al YI UY gill AL áll » 
“Kendinden başka ilah olmayan Allâh'a yemin ederim ki ben 
doğrucuyum, diye yemin et” dediğini, bunu dört defa tekrarladığını 
rivâyet etmişlerdir. Bu hadis uzundur. Hâkim onun için: “Buhâri'nin şar- 
tı üzere sahihdir” demiştir. 


GESİ aas — ARAN azl yi Ka aryr) 
GESİ Öğ AN İl) G le ESS JE GE a É Gİ Ji 
aje 5i ağ alé di İİ) özal öl G ÜYE gli 
1131/937 “Sehl b. Sa'd radıyallâhü anh'den liân yapan karı 


kocanın kıssası hakkında rivâyet olunmuştur. Demiştir ki: 
Karı koca lânetleşmeyi bitirince, kocası: 
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Bu kadını nikâhımda tutsam, onun hakkında yalan söyle- 
miş olurum ya Resülallâh; dedi. Müteâkiben kadını Resülullâh 
(s.a.v.) kendisine emretmeden üç defa boşadı.” 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif hakkında yukarıda söz geçmiştir. Bu hadis husüsunda 
Sahihayn'de şu ma'lümât verilmiştir: Uveymir-i Aclâni, Âsim b. 
Adiyy'e: Ne dersin? Bir adam karısının yanında bir erkek bu- 
lursa onu öldürür de siz de öldüreni mi öldürürsünüz yoksa ne 
yapar? Sunu benim için Resülullâh (s.a.v.)'e soruver; demiş. O 
da sormuş: Resülullâh (s.a.v.) bu suâlleri hoş karşılamamış: ayıpla- 
mış. Hattâ Resülullâh (s.a.v.)'den işittikleri Âsım'ın gücüne bile git- 
miş. Sonra mes'eleyi Peygamber (s.a.v.)'e Uveymir'in kendisi sormuş. 
Resülullâh (s.a.v.): Seninle zevcen hakkında (âyet) indi. Haydi 
git onu getir; demiş ve neticede la'netleşmişler. La'netleşmeyi 
bitirdikten sonra Uveymir: Bu kadını nikâhımda tutsam, ben 
onun hakkında yalan söyledim; ilah...; demiş. 

Zühri: “Bu vak'a la'netleşmelere yol olmuştur” diyor. Sehl (r.a.) 
mezkür kadının hâmile olduğunu ve sonraları doğurduğu çocuğun anne- 
sinin adı ile çağırıldığını söylüyor. 

Ulemâ liân âyetlerinin Hilâl b. Ümeyye ile karısı hakkında mı yoksa 
Üveymir hakkında veya her ikisi hakkında birden mi nâzil olduğu husüsunda 
ihtilâf etmişlerdir. Nevevi her ikisi hakkında indirildiğine taraftar olmuştur. 


Giz A eho AE İZ Ol e İl 3 = aralı) 
re ği gg ye e pa A ae 
A ME SİZİ giy 3315 2135” G li İç 
JG a KİZ İN gs) el il ET iğ e Gİ Ağ 
“Sİ” G GE al Y JG gül 
1132/938 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ’dan rivâyet olun- 
duğuna göre Peygamber (s.a.v.)'e bir adam gelerek: 
Karım hiç bir yoklayanın elini reddetmiyor; demiş. 
Resûlullâh (s.a.v.): Onu uzaklaştır; buyurmuş. Adam: 


Nefsimin onu ta kib edeceğinden korkarım; demiş. 
Resülullâh (s.a.v.): O halde ondan istifâde et; buyurmuştur.” 
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Bu hadisi Ebü Dâvud ile Tirmizi ve Bezzâr rivâyet etmişlerdir. 
Râvileri sikadır. Nesat onu (yine) İbn-i Abbâs (r.a.)'dan gelen başka bir 
yoldan şu lafızlarla tahric etmiştir: 

“Resülullâh (s.a.v.): Onu boşa; demiş. Adam: 

Onun ayrılığına sabredemem; mukâbelesinde bulunmuş. 

Peygamber (s.a.v.): O halde onu nikâhında tut; buyurmuşlardır.” 

İmâm Nevevi bu hadise alelitlak “sahih” deyivermiştir. Halbuki İbni”/- 
Cevzi İmâm Ahmed'in: “Bu bâbda Peygamber (s.a.v.)'den hiç bir şey 
sâbit olmuyor: Bu hadisin aslı yoktur” dediğini rivâyet etmiştir. İbni”/- 
Cevzi, İmâm Ahmed'in bu sözünü ele alarak hadisi mevzü saymıştır. 
Halbuki kendisi hadisi sahih isnâdla rivâyet etmiştir. 

Ulemâ: “Karım hiç bir yoklayanın elini reddetmiyor” ifâdesinin 
tefsirinde ikiye ayrılmışlardır: 

1 - Bu sözün mânâsı: Kadın kendisi ile zinâ etmek isteyen kimseyi geri 
çevirmez; demektir. Nesai, Hattâbi, İbnü”l-Arabi ve diğer bazı ulemânın 
kavli budur. 

2 - Bunun mânası: Kadın kocasının malını har vurup harman savuru- 
yor; hiç bir isteyeni boş çevirmiyor; demektir. İmâm Ahmed b. Hanbel 
ile Asmai'nin kavli budur. İmâm Ahmed: “Kadın fâhişelik edip dururken 
Peygamber (s.a.v.) onu nikâhında tutmasını kocasına emredecek de- 
ğildir” demiştir. Asmai; bu kavli İslâm ulemâsından nakletmiştir. Hattâ 
İbni’l-Cevzî birinci kavle zâhib olanlara redd ü inkârda bulunmuştur. 

Bazıları bu iki kavlin ikisini de beğenmeyerek: “Mânâ, bu kadının 
ahlâken basit olduğunu, yabancılardan pek kaçmadığını anlatmaktır. 
Yoksa kadın fâhişe değildir; erkek ve kadınlardan namuslu olduğu halde 
böyleleri pek çoktur” demişlerdir. 


iie” EE İN gö) iA Gİ 083 = (Aral) 
gö isi İZA Lİ gey i BİA A vE gl 
JA İŞ EE Gİ ipeği ağ dali gd dai 
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1133/939 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildiği- 
ne göre kendisi; 


369 


Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem'i, la'netleşenler âyeti in- 
diği zaman: 

Her hangi bir kadın bir kavmin yanma onlardan olmayan 
birini koyarsa, o kadının Allâh indinde hiç bir itibârı yoktur. 
Allâh onu cennetine de koymayacaktır. Hangi adam çocuğunu 
“yüzüne bakıp dururken” inkâr ederse Allâh ondan rahmetini 
gizler hem onu gelmişlere geçmişlere karşı rezil eder; derken 
işitmiştir.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud, Nesâi ve İbn-i Mâce tahric etmiştir. İbn-i 
Hibbân onu sahihlemiştir. 

“Yüzüne bakıp dururken” cümlesinden murâd onun kendi çocuğu 
olduğunu bilmesidir. 

Bu hadisi yalnız Abdullâh b. Yünus rivâyet etmiştir. Abdullah bun- 
dan başka hadis rivâyet etmemiştir. Hadisi, Abdullah'ın yalnız başına 
rivâyet ettiğini itirâf etmekle beraber Dare Kutni dahi rivâyet etmiştir. Bu 
bâbda Bezzâr'ın İbn-i Ömer (r.a.) 'den tahric ettiği bir hadis daha varsa 
da onun da senedinde İbrahim b. Yezid vardır; bu zât zaifdir. İmâm Ah- 
med, Mücâhid tariki ile bu hadisin bir benzerini tahric etmiştir. Fakat o 
hadisi dahi yalnız Veki' rivâyet etmiştir. 
is ürk sl İla İG EN a) a ŞE — (ALİ YAYY) 

gla İL YAZ AŞİ ELİ dak Ol 

1133-a/940 “Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Eğer bir kimse bir çocuğu göz kırpmcaya kadar 
ikrâr ederse bir daha kendisine onu nefiy hakkı yoktur.” 

Bu hadisi Beyhaki tahric etmiştir. Hadis hasen olup mevküfdur. 

Hadis-i Şerif, çocuğu bir defa ikrâr ettikten sonra artık nefiy etmenin 
sahih olmayacağına delildir ki, bu cihet ittifâkidir. Fakat onu öğrendikten 
sonra nefiy etmeyerek susmanın hükmü ihtilâflıdır. Bazılarına göre, nefiy 
etmeye hakkı olduğunu bilmeden bile sussa çocuk kendisinindir. Çünkü 
bu hak susmakla bâtıl olur. Diğer bazılarına göre nefye hakkı olduğunu 
öğrenirse o zaman nefiy edebilir. Zirâ bilmeden muhayyerlik sâbit olmaz; 
Öğrendiği dakikada susarsa çocuk kendisinindir. Bundan sonra artık nef- 
ye imkân yoktur. İmâm Şâfit ile bazılarına göre öğrendiğinin hemen aka- 


binde nefiy eder; gecikirse edemez. Buradaki acele örf ü âdete göredir. 
Meselâ elbisesini giymek örfen gecikme sayılmaz. 
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1133-b/941 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre bir adam: 

Yâ Resülallâh! gerçekten karım siyah bir çocuk doğurdu. (Ne 
buyurursunuz?) demiş, Resülullâh (s.a.v.): 

Senin develerin varmı? buyurmuşlar: Evet; demiş: 

Bunların renkleri nasıldır? demiş. Adam: 

Kırmızıdır; cevabını vermiş. Peygamber (s.a.v.): 

İçlerinde yağız olanları var mı? demiş: Evet; cevabını almış: 

Peki bu nereden? demiş. Adam: 

İhtimâl onu bir damar çekmiştir; demiş. Resülullâh (s.a.v.) 

Şu halde ihtimal senin bu çocuğunu da damar çekmiştir; bu- 
yurmuşlardır.” Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'in bir rivâyetinde: “O adam çocuğu nefye çalışıyormuş” 
ibâresi vardır. Sonunda: “Kendisine ondan istifâde için ruhsat ver- 
medi” demiştir. 

Hadisimizdeki adamın ismi Damdam b. Katâde'dir. Hattâbi diyor 
ki: “Bu adamın sözü şüpheye ta'rizdir. Galiba çocuğu nefiy etmek iste- 
miş; fakat Peygamber (s.a.v.) çocuğun, nikâha âid olduğuna hükmet- 
miş; benzemezliği ve rengi hüküm için delil saymamış, buna tohumu bir 
olduğu halde develerde zuhür eden çeşitli renklerden misal almıştır. Bun- 
da kıyâsı isbât ve birbirine benzeyen iki şeyin aynı hükümde olacaklarını 
beyân vardır”. Hattâbi sözüne devâmla şunları da söylüyor: “Hadisde, 
kinâyeli sözlerle hadd lâzım gelmediğine kazfin ancak sarih sözlerle vâcib 
olacağına delil vardır.” E/-Mühelleb de şunları söylemiştir:. “Ta'riz suâl 
içinse hadd icâbetmez. Hadd ancak yüz yüze gelerek birbirine şetim et- 
mek süretiyle yapılan ta'rizden dolayı lâzım gelir.” 

Kurtubi, esmerlikle karalık gibi birbirine yakın renklerden dolayı çocu- 
ğu nefyetmenin câiz olmadığında hilâf bulunmadığı gibi cimâı ikrar etmiş 
de istibrâ!57 müddeti geçmemişse beyazlıkla siyahlıktan dolayı da nefyin 
câiz olmayacağını söyler. Fakat bu izâhât onun kendi mezhebine göre 
olsa gerektir. Zirâ mes'ele ihtilâflıdır. 

Şâfiiler'e göre zinâ karinesi yoksa nefiy câiz değildir. Kadını zinâ ile 
ithâm ettiği erkeğin renginde bir çocuk doğurmakla ithâmda bulunmak 
çocuğu nefiy için kâfidir. Hanbeliler'e göre karine varsa çocuğu nefiy 
mutlak sürette câizdir. Hılâf karine bulunmadığı zamandadır. 


167 Ístibra: Bir veya iki hayız müddeti cimâ etmeden bekleyerek rahimde çocuk olmadığını 
anlamaktır. 
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EYI sidl DG 


İDDET VE YAS TUTMA BÂBI 

İddet: lugatte saymak demektir. Bazen sayılan şeye de iddet denilir. 

Şeriatte: Cimâ ile veya onun yerini tutan halvetle yâhud ölümle te'kid 
edilmiş bulunan nikâh elden gittikten sonra kadına lâzım gelen bekleme 
müddetidir. 

İddet: Hanefiler'e göre esas itibâriyle üç nevidir: Hayızlarla, aylarla 
ve doğurmakla geçen iddetler. Bunların her biri kitabla sâbittir. Şöyle ki: 

« taa ÜYE iy öl Eia Súikzii » 
“Boşanankadınlarbizzâtkendileriüçkur’ müddeti beklesinler.” 
âyet-i kerîmesi hayızlarla beklenen iddetin delli olduğu gibi: 

GİZLE pr isit bereli Öyle CAPETE T ARTT aiig» 

“Sizlerden vefât edip de geride bir takım zevceler bırakanların 

zevceleri bizzat dört ay on gün beklerler” âyeti aylarla beklemenin: 

Gila SA İİ iall YUZ YI EN 3 » 

“Hamil sâhiblerinin iddeti ise doğurmalarıdır.”! âyet-i kerimesi 

de doğurmakla iddet beklemenin delilidir. İddetin esas itibâriyle nevileri 

üç olduğu gibi mezkür neviler de üç şeyden biri ile vâcib olurlar. Talâk, 
vefât ve cimâ. 

İddet bekleyecek kadınlar: ya hayız görürler ya görmezler. Kezâ, ya 
hürdürler yâhüd câriye olurlar. Bu cihetler de nazar-ı itibâre alınınca orta- 
ya sekiz nevi iddet çıkar. Şimdi bunları da sıralayalım: 

1- Hayzını gören bir hür kadın, boşanırsa üç hayız müddeti bekler. 

2- Hayzını görmeyen hür kadın boşanırsa üç ay müddet bekler. 

3- Hayzını gören bir câriye boşanırsa iki hayız müddet bekler. 

4- Hayzını görmeyen bir câriye boşanırsa bir buçuk ay müddet bekler. 

5- Hür bir kadının kocası ölürse dört ay on gün bekler. 

6- Câriyenin kocası ölürse iki ay beş gün bekler. 

7- Hâmile kadınların iddeti doğurmakla biter. 

8- Talâk-ı fârrda kadın iki müddetin uzun olanını bekleyecektir. 

İhdâd: Lugatte men etmek demektir. Hıdâd dahi aynı mânâya kullanılır. 

Şer'an: Kocası ölen veya talâk-ı bâinle boşanan kadınların iddetleri 
içinde zineti, kokulanmayı, sürme ve kına gibi şeyleri, terk etmeleridir. 


168 Süre-i Bakara, âyet: 228. 
169 Süre-i Bakara âyet: 234. 
179 Süre-i Talâk, âyet: 4. 
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1135/942 “Misver b. Mahrame (r.a.)'den rivâyet olunduğuna 
göre Eslem kabilesinden Sübey'a kocasının vefâtından bir kaç 
gece sonra nifâs görmüş ve Peygamber (s.a.v.)'e gelerek kocaya 
varmak için ondan izin istemiş. Resülullâh (s.a.v.) kendisine 
izin vermiş; o da evlenmiştir.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Aslı Sahihayn'dedir. Bir rivâyette 
lafzı şöyledir: Sübey'a kocasının vefâtından kırk gece sonra 
doğurmuştur.” Müslim'in bir rivâyetinde “Zühri dedi ki: bu kadının 
kan görürken evlenmesinde bir beis görmüyorum. Şu kadar var 
ki temizleninceye kadar kocası ona yaklaşmaz” denilmiştir. 

“Sübey'a (r.anhâ) gebe iken kocası Sa'd b. Havle, Haccetü'l- 
Vedâ'ın sonunda Mekke'de vefât etti. Bunun üzerine onu Beni Abdiddâr 
kabilesinden Ebü's-Senâbil isminde bir zât istedi. Hz. Sübey'a ona 
varmadı. On güne yakın bir zaman bekledikten sonra nifâsını gördü. 
Bilâhare Peygamber (s.a.v.)'e geldi O da: Nikahlan; dedi.” 

Hadis-i Şerif, kocası ölen hamilenin iddetinin doğurmakla biteceği- 
ne delildir. Mes'elede hılâf vardır. Cumhüru sahâbe ile dört mezheb 
imâmlarının kavli budur. Bunlar: oO«ijüs öl Sisi yuYi y RE 3) 
“Hâmile kadınların iddeti doğurmalarıdır”17: âyetinin umümu ile 
de istidlâl ederler. Derler ki: “Bu âyetin üst tarafı her ne kadar boşa- 
nan kadınlar hakkında ise de bu onun umümunu tahsis etmez. Âyetin 
umümunun olduğu gibi kaldığına Abdullah b. Ahmed'in “el-Müsned”de 
wy b. Ka'b'dan rivâyet ettiği şu hadis dahi delildir: 


E ii Je Ol Sİ gusii Bağ ' alag iz edişi elir 
dgis AŞAN, GS ilii a JG e gi SELİN gi GS zi 

“Yâ Resülallâh! (Hâmilelerin iddeti doğumlarıdır) âyetinden 
murâd üç talâkla boşanan mıdır; yoksa kocası ölen midir? dedim: 


yı Siei Talâk, âyet: 4. 
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Hem üç talâkla boşanan hem de kocası ölendir; buyurdular.” 

Aynı hadisi İbn-i Cerir, İbn-i Ebi Hâtim Dâre Kutni ve diğer bazı 
zevât Hz. Übey'den başka tarikle tahric etmişlerdir. Bu rivâyete nazaran 
Übeyy (r.a.) şöyle demiştir: “Bu âyet indikten sonra: 

Yâ Resülallâh! Bu âyet müşterek midir; mübhem mi? dedim. 
Resülullâh (s.a.v.): Hangi âyet? diye sordu: 

"Hâmilelerin iddeti doğurmalarıdır" âyeti, hem boşananın 
hem kocası ölenin iddeti mi? dedim: Evet; buyurdular.” 

İbn-i Mes'üd (r.a.)'dan buna kâil olduğunu gösteren bir çok rivâyetler 
vardır. İbn-i Merdeveyh'in rivâyetine göre Hz. İbn-i Mes'üd (r.a.): 
“Kısa Nisâ Süresi (Süre-i Talâk) her nevi iddeti neshetmiştir. 
"Hâmilelerin iddeti doğurmalarıdır" âyeti her boşanan ve koca- 
sı ölenin iddetidir, demiştir. İbn-i Merdeveyh, Ebü Said-i Hudri'nin: 
“Kısa Nisâ süresi (Süre-i Talâk) Bakara Süresindeki âyetten 
yedi sene sonra indi” dediğini rivâyet ediyor. 

Şeyhayn, Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesai, İbn-i Mâce, İbn-i Cerir İbni’l- 
Münzir ve İbn-i Merdeveyh, Ebü Selemete'bni Abdirrahmân'dan şu 
hadisi tahric etmişlerdir; 

“Demiştir ki: Ben İbn-i Abbâs ve Ebü Hüreyre radıyallâhü an- 
hüm beraber idik. Derken bir adam geldi; ve İbn-i Abbâs'a: 

Kocasının ölümünden kırk gün sonra doğuran bir kadın hak- 
kında bana fetvâ ver; bu kadın helâl mıdır? dedi. İbni Abbâs: 

İki iddetin sonuncusunu bekler; dedi. Ben: 

Hâmilelerin iddeti doğurmalarıdır; dedim. İbn-i Abbâs: 

O talâktadır; dedi. Ebü Seleme: 

Ya bir kadının gebeliği bir sene sürerse ne buyurursun? dedi. 
İbn-i Abbâs yine: İki iddetin sonrakisini; diye cevap verdi. Ebü 
Hüreyre: Ben kardeşim oğlu ile yani Ebü Seleme ile beraberim; 
dedi. Bunun üzerine İbn-i Abbâs kölesi Küreyb'i Ümmü Seleme 
(r.a.)ye göndererek, bu bâbda sünnet cereyân edip etmediğini 
sordu. Ümmü Seleme (r.a.): 

Sübey atül'-Eslemiyye'nin kocası Sübey'a hâmile iken öldürül- 
dü. Sübey'a onun vefâtından kırk gün sonra doğurdu. Müteâkiben 
kocaya istendi ve Resülullâh (s.a.v.) onu evlendirdi; dedi.” 

Bu hadisi Abd b. Humeyd dahi Ebü Seleme'den tahric etmiştir. 
Onda mes'elenin Hz. Âişe (r.anhâ)'ya sorulduğu, onun da yukarıdaki 
cevâbı verdiği, yalnız kırk gün yerine onun: “kocasının vefâtından bir 
kaç gün sonra” dediği zikrediliyor. 
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Bu bâbda rivâyetler çoktur; ve umümiyetle âyetin umümu üzere kal- 
dığını gösterirler. Yine bu rivâyetler, Bakara âyeti'nin bu âyetle nes- 
hedildiğini gösterirler. Hz. Ömer, Ali ve İbn-i Mes'üd (r.anhüm)ün 
mezhebleri de budur. Hattâ Ömer (r.a.): 

Boşanan kadın, kocası henüz karyolasının üzerinde iken do- 
ğursa iddeti biter ve kendisine evlenmek helâl olur” demiştir. 
Bakara âyetinden murâd: 

Gizl) il asi İşci İl ENİ oaiiy ga OBA ilig » 
“Sizlerden vefat ederek zevcelerini bırakanların zevceleri bizzat 
dört ay on gün iddet beklerler”? âyet-i kerîmesidir. Onu nesheden 
âyet ise: oiis gaii On eA YU Yi EN İğ » 
“Hâmilelerin iddeti doğurmalarıdır”7 âyetidir. Bu iki âyetin birincisi 
Bakara Süresi'nde, ikincisi Süre-i Talâk'tadır. Yani biri diğerinden bir 
vecihle daha umümi bir vecihle de daha husüsidir. 

İstıtrâd: Mantık ilminde beyân olunduğuna göre iki şey birbirine nis- 
bet olunduğu zaman aralarında dâima dört nisbetten biri bulunur. Dört 
nisbet: (husüsi ta'biri ile niseb-i erbaa) tebâyün, tesâvi, umüm ve 
husüs mutlak, umüm ve husüsu min vecihdir. Meselâ: Akla kara 
arasında dört nisbetten mübâyenet yani zıddiyet vardır. İnsanla beşer 
arasında müsâvât vardır. İnsanla Peygamber arasında umüm, ve husüsu 
mutlak bulunmaktadır. Çünkü her Peygamber insandır; fakat her insan 
Peygamber değildir. Sarı ile çiçek arasında da umüm ve husüs min vecih 
vardır. Zirâ bazı sarılar çiçek ve bazı çiçekler sarı olabilir: Fakat her sarı, 
çiçek olmadığı gibi her çiçek de sarı değildir. 

Şimdi iki âyetin umüm ve husüs taraflarını görelim: Birinci âyet 
mücebince dört ay on gün iddet bekleyecek kadınlar, doğurmakla iddet 
bekleyeceklere bakarak bir cihetle camdır; çünkü mutlaktır. İkinci âyet ise 
yalnız hâmile kadınlara mahsüsdur. Bir cihetten de ehasdır; yani yalnız 
kocası ölenlere mahsüsdur. İkinci âyet de öyledir. Onda mevzüu bahis 
olan kadınlar bir cihetle birinci âyettekilerden eamdır. Zirâ hâmile kadın 
mutlaktır; kocası ölene de boşanana da şâmildir. 

Halbuki birinci âyette yalnız kocaları ölen kadınlar zikredilmiştir. Bir ci- 
hetle de ehasdır. Çünkü bu âyette yalnız hamilelerin iddeti beyân edildiği 
halde birinci âyette hâmile olsun olmasın bütün kocası ölmüş kadınların 
iddeti zikredilmiştir. 

172 Süre-i Bakara, âyet: 234. 
173 Süre-i Talak, âyet: 4. 


375 


Şu halde bu iki âyet arasında süreten bir münâfât hâsıl olmuş oluyor. 
İşte bu münâfâtı gidermek için: ikinci âyet birinci âyetin hâmileler hak- 
kındaki hükmünü neshetmiştir. Artık hamileler dört ay on gün bekleme- 
yeceklerdir. Bunların iddeti doğurmakla biter. Fakat hâmile olmayanlar 
hakkında âyetin umümiyeti yine bâkidir. 

Bazıları yukardaki iki âyetle de amel etmiş olmak için: İki iddetin so- 
nuncusunu beklemek icâbeder; derler. Bunlara göre kocası öldüğü za- 
man kadın henüz doğurmamışsa onun iddeti doğurmakla bitecek; doğur- 
muş bulunuyorsa vefât iddeti olan dört ay on günü bekleyecektir. Onlar 
mes'üliyetten ancak yakinle çıkılır: âyetlerin yalnız biriyle amel etmek 
yakin ifâde etmez; diyorlar. Ancak kendilerine: “Sübey'a hadisinin hü- 
küm husüsunda nass olduğu hatırlatılmak süretiyle cevap verilmiştir. Bu 
hadisi te'yid eden hadis ve eserler çoktur. 


İS Ön 8745 ozal” CIG yi a) AE B AET) 
v İla Sİ AE İZ ARMA İN SI “ağ e 
1136/943 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Berire'ye üç hayız iddet beklemesi emr olundu”. 
Bu hadisi Ibn-i Mâce rivâyet etmiştir. Râvileri sikadırlar. Lâkin 
hadis ma'lüldür. Bunu te'yid eden başka hadisler de vardır. Hadis-i Şerif 
câriyenin iddetini hurreninkinden az kabül edenlerce iddetin kadına göre 


itibâr edileceğine delildir. Erkeğe bakılmayacaktır. Çünkü Berire'nin ko- 
cası esah kavle göre köle idi. Berire âzâd olunmuştu. 


AT > 


GN EZİN s5 yö ci iab dp gi ÉI -(ttlirY) 


YE AA Aİ gk” Eiki j- alaz el ii 


1137/944 “Şa'bi'den'” o da Fâtıme binti Kays radıyallâhü 
anhâ'dan o da Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş 
olarak rivâyet edildiğine göre üç defa boşanan kadın hakkında; 


174 Sa'bi: Ebü Amr Amir b. Şurahbil b. Abdullah Hemezâni Küfi'dir. Tâbiin'in 
büyüklerinden olup fıkıhda dahi büyük bir imâmdır. İbn-i Uyeyne şöyle demiştir: * “İbn-i 
Abbâs kendi zamanında Şa'bi de kendi zamanında yektâ idi”. Ibn-i Omer (r.a. ), Şa'bi 

“megâzi”den bahsederken onun yanından geçmiş; ve: “Bu kavme şehâdet ettim 
ki, Şa'bi megâziyi benden daha iyi bilir” demiştir. Zühri diyor ki: “Ulemâ dörttür. 
Medine'de İbnü'l- -Müseyyeb, Küfe'de Şa bi, Basra'da Hasan-ı Basri ve Şam'da 
Mekhül.” Şa'bi, Hz. Ömer'in hilâfeti zamanında doğmuş. “Osman (r.a.) zamanında” 
diyenler de vardır. 62 yaşında olduğu halde 104 tarihinde vefât etmiştir. 
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Peygamber (s.a.v.): Ona mesken ve nafaka yoktur; buyur- 
muşlardır.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, üç defa boşanan bir kadına nafaka ve mesken verilme- 
yeceğine delildir. Lâkin mes'ele ihtilâflıdır. İbn-i Abbâs, Hasan-ı Basri, 
Atâ’, Şa'bi ve bir rivâyete göre İmâm Ahmed b. Hanbel, Dâvüdu Zâhiri 
ile tâbi'leri ve bütün hadis imâmları bu hadisle istidlâl ederek üç defa boşa- 
nan kadına nafaka ve mesken verilmeyeceğine kâil olmuşlardır. 

Hz. Ömer b. Hattab, Ömer b. Abdülaziz, Iraklılar, Hanefiler, 
bir rivâyette İmâm Sevri ve diğer bir çok ulemâ ise ona nafaka ve mesken 
vermenin kocasına vâcib olduğuna zâhib olmuşlardır. Delilleri: “Onlara 
doğuruncaya kadar nafaka verin: * 445 44 55 felé paali "175 âyeti 
ile: « is fa SAKSİ » “Onları kendi oturduğunuz yerde iskân 
edin” .176 âyet-i kerimesidir. Onlar Fatıma hadisini kabül etmezler. 

İmâm Mâlik, Şâfit, Hz. Âişe ve fukahö-i seb'a: “Üç defa boşanan 
kadına yalnız nafaka vardır, mesken, verilmez” derler. Bunlar: “Boşa- 
nan kadınlara metâ vardır: İd vülleli 717 âyetiyle istidlâl ederler. 
“Meskene gelince: o vâcib değildir; çünkü “oturduğunuz yerde iskân 
edin” buyurulması kocalarının olduğu yerde bulunmalarını icâbeder. Bu 
da bittabi ihtilât iktizâ eyler. İhtilât ise yalnız talâk-ı ric'ide olur; diyor- 
lar. Bunlar Fâtıme binti Kays hadisine çok ta'n edildiğini, bu ta'nlar 
müvâcehesinde onunla istidlâle imkân kalmadığını ileri sürerler. Fâtıme 
(r.anhâ) hadisine dört türlü ta'n yapılmıştır: 

1 - Bunun râvisi kadındır. Hadisi takviye edecek iki şâhidi yoktur. 

2 - Bu rivâyet Kur'ân'ın zâhirine muhâlifdir. 

3 - Onun evinden çıkması mesken hakkı olmadığı için değil: Kocasının 
âilesi efrâdına dili ile eziyyet verdiği içindir. 

4 - Fâtıme (r.anhâj)'nın rivâyeti Hz. Ömer (r.a.)'in rivâyeti ile 
muâraza halindedir. 

Fakat bu ta'nlara cevâb verilmiş ve denilmiştir ki: “Râvinin kadın ol- 
ması zarar etmez; nice sünnetler kadınların rivâyeti ile sâbit olmuştur. 
Nitekim Siyer kitapları ile Sahâbe-i Kirâm'ın hayatlarını okuyanların 
ma'lümudur. 

Hz. Ömer (r.a.)'in: “Biz Rabbimizin kitâbını ve Peygamberimi- 
zin sünnetini, bellediğini veya unuttuğunu bilmediğimiz bir ka- 
175 Süre-i Talâk, âyet: 6. 

176 Süre-i Talâk, âyet: 6. 
177 Süre-i Bakara, âyet: 241. 
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dının sözü ile bırakamayız” demesi Fâtıme'nin belleyip bellemedi- 
ğinde şüphe ettiği içindir. Yoksa kendisi Hz. Âişe ve Hafsa (r.anhâ)'dan 
müteaddid hadisler rivâyet etmiştir. 

Kur'an'a muhâlif olması: «*,5 4144 25 Y» “Onları evlerinden 
çıkarmayın”13 âyet-i kerimesine aykırı düştüğü içindir. Fakat bazıları: 
“Bu hadisle âyetin aralarını bulmak mümkündür. Bu hadis âmmın bazı 
ferdlerini tahsis etmiştir” diyorlar. 

Fâtıme hadisinin Hz. Ömer hadisi ile muârazasına gelince Hz. Ömer 
(r.a.) in yaptığı ziyâdeliği yani Allâh'ımızın kitâbını ve Peygamberimi- 
zin sünnetini” ibâresini İmâm Ahmed b. Hanbel inkâr etmiş ve yemin 
ederek: “Hani kitâbullahda üç defa boşanan kadına nafaka ve mesken 
vermenin vâcib olduğu nerede?” diyerek mezkür ziyâdenin Hz. Ömer'den 
sahih rivâyetle gelmediğini söylemiştir. Bunu Dare Kutni nakleder. 

Hz. Ömer (r.a.)'ın: “Peygamber (s.a.v.)'i: Üç defa boşanan 
kadına mesken ve nafaka vardır; derken işittim.” hadisini ise 
İbrâhim Nehaî, Hz. Ömer'den rivâyet etmiştir. Halbuki İbrâhim, hadisi 
Hz. Ömer'den işitmemiştir; çünkü kendisi Hz. Ömer'in vefâtından bir 
kaç sene sonra doğmuştur. 

Bazıları: Hz. Fâtıme'nin evinden çıkması kocasının ailesine eziyyet 
vermesinden ileri gelmiştir; iddiâsı yabancı bir sözdür; hadisle alâkası yok- 
tur. O, nafakaya müstehak olsa Peygamber (s.a.v.) onun nafakasını 
verdirir; dilini tutmaması buna mani olmazdı” diyorlar. 

Görülüyor ki bu hadis etrafında münâkaşa uzundur. İbni”/-Kayyim “el- 
Hedyü'n-Nebevi” adlı eserinde onu daha da uzatmış ve bu hadisle amelin 
câiz olduğunu isbâta çalışmıştır. 


e dr dha i do BİLE À gas er if öğ atalar 
al isi gli ul YL S öğ ca lm iri ir 
NE Je Ya OY as el Ya AZ 
e e aai bas Se lü ib j 
ii Yö” Ey KE İİ” SGN a İNŞ 


1138/945 “Ümmü Ate Delen anhâ'dan rivâyet olduğu- 
na göre Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 


18 Süre-i Talâk, âyet: 1. 
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Bir kadın kocasına tuttuğu dört ay on gün (yas) müstesnâ hiç 
bir meyyit için üç günden fazla yas tutamaz. Asıb müstesna hiç 
bir boyalı elbise giyemez. Sürme çekinemez; koku dahi sürü- 
nemez; ancak temizlendiği zaman kust ve ezfârdan bir parça 
müstesna; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdır. 

Buradaki lafız Müslim'indir. Ebü Dâvud ile Nesai'de “Kınalana- 
maz” ziyâdesi (ayrıca) Nesaf de “taranamaz” ziyâdesi vardır. 

Asb: Bir nevi Yemen kumaşıdır. Bunun ipliği bir araya toplanarak 
bağlanır; sonra boyanır ve yayılır. Bu süretle bağlanan yerlere boya işle- 
mediğinden kumaş alacalı kalır. 

Kust: Bir nevi güzel buhur veya öd ağacıdır. Ezfâr da onun başka 
bir nev'idir. Hayızdan yıkandıktan sonra pis kokuyu gidermek için kanın 
eserini bunlarla gidermek bazı yerlerde âdettir. 

Bu hadisde bir çok mes'eleler vardır ki, bazıları şunlardır: 

1 - Hadis-i Şerif. Kadının anne ve babasının olsun başkalarının olsun 
vefâtı dolayısıyla ancak üç gün yas tutmasının câiz, üç günden fazlasının 
câiz olmadığına, kezâ kocasının ölümü dolayısıyla dört ay on gün yas 
tutabileceğine delildir. Yalnız Ebü Dâvud'un mürseller meyânında tahric 
ettiği Amr b. Şuayb hadisine göre Peygamber (s.a.v.) kadına babası 
için yedi; başkaları için üç gün yas tutmağa ruhsat vermiştir. Fakat hadis 
mürseldir; hucciyyeti ihtilaflıdır. 

2 - Hadisdeki kadın ta'biri mefhümu muhâlifi ile küçük kızı hükümden 
çıkarmıştır. Binâenaleyh ona kocası için yas tutmak vâcib olmadığı gibi 
kocasından başkaları için üç günden fazla yas tutmaktan da men edilmez. 
Hanefiler'le diğer bazı ulemânın mezhebi budur. Cumhür'a göre ise 
küçük, hıtâbın umümunda dâhildir. Kadının zikredilmesi ekser-i ahvâle 
göredir. Vâkıâ küçük henüz mükellef değilse de burada teklif onun velisine 
râci'dir. Küçüğü ziynetlenip süslenmekten o men edecektir. Nitekim kü- 
çüğe iddet de vâcibdir; onun için kocası ölür ölmez kocaya istenemez. 

3 - Hadisde “meyyit için” denildiğine göre mefhümu muhâlifinden bo- 
şanan kadınlara yas tutmak icab etmediği anlaşılır. Talâk-ı ric'ide bu hüküm 
ittifâkidir. Talâk-ı bâin'de ise ihtilâf vardır. Cumhüra göre yine ihdâd lâzım 
değildir. İmâm Şâfii, Mâlik ve bir rivâyette Ahmed b. Hanbel bu kavle 
zâhibdirler. Bunlara göre ihdâd, cimâa götüren yol kesildiği için meşrü ol- 
muştur, Bu ise ancak kocası ölen kadında tasavvur olunabilir. Talâk-ı bâinle 
boşanan bir kadın üç talâkla boşanmamışsa kocasına nikâh edilebilir. 
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Hanefiler'le diğer bir takım ulemâ: “talâk-ı bâinle boşanan kadına 
dahi ihdâd lâzımdır. Çünkü ihdâd, nikâh ni'meti elden gittiğine teessüf 
için meşrü olmuştur. Bu mânâ ise kocası ölende talâk-ı bâinle boşananda 
müştereken mevcüddur. Bir de iddet nikâhı harâm kılar; o halde nikâha 
mukaddime ve sebep olan şeyleri de harâm eder” derler. 

4 - Bu hadis ihdâdın vâcib olduğuna değil, helâl olduğuna delâlet et- 
mektedir. Halbuki ekser-i ulemâ onun vâcib olduğuna kâildirler. Bu- 
nun sebebi hadisin Ümmü Seleme hadisi ile kuvvet bulmuş olmasıdır. 
Ebü Dâvud ile Nesai'nin rivâyet ettikleri bu hadis aşağıda görülecektir. 
Vâkıâ İbn-i Kesir onun hakkında: “Senedinde garâbet vardır” demişse 
de yine kendisi İmâm Şâfii'nin Mâlik'den rivâyetine göre onun Ümmü 
Seleme'den geldiğini söylemiştir. Bu rivâyet onun aslı olduğuna delâlet 
eder. Bu bâbda bir de İmâm Ahmed'le Ebü Dâvud ve Nesai'nin tahric 
ettikleri şu hadis vardır: 

Ğİ ğa Aai İV ES) İZ İZLİ JE loj ele a İd» 
Gİ Yy gaiii Yy İRİ Y3 âli Y; 

“Resûlullâh (s.a.v.): Kocası ölen kadın ne usfurlu ve kırmızı 
boyalı elbise giyebilir, ne ziynet takınır; o kına da yakınamaz, 
sürme de çekinemez; buyurmuşlardır.” Hâfız bin Kesir: “Bu hadisin 
isnâdı iyidir” demişse de Beyhaki onu Hz. Ümmü Seleme'ye mevküf 
olarak rivâyet etmiştir. 

Hasan-ı Basri ile Şa'bi'ye göre üç talâkla boşanan ve kocası ölen ka- 
dınlar, sürme çekinir, taranır, koku sürünür, gerdanlık ve istedikleri boyalı 
elbiseyi giyebilirler. 

Delilleri: İmâm Ahmed'in tahric ettiği İbn-i Hibbân'ın da sahih bul- 
duğu Esmâ binti Umeys hadisidir. Mezkür hadisde Hz. Esmâ (r.a.) 
Cafer b. Ebü Tâlib'in katlinin üçüncü günü Resülullâh (s.a.v.) 
benim yanıma girdi; ve: Bugünden sonra ihdâd yapma; bu- 
yurdular” demiştir. Bu hadisin daha başka lafızları da vardır ve hepsi 
Peygamber (s.a.v.)'in üç günden sonra ona ihdâd yapmamasını em- 
rettiğine delâlet ederler. Şu halde bu hadis, ihdâd hakkındaki Ümmü 
Seleme hadislerini nesh etmiş olur. Çünkü Ümmü Seleme (r.anhâ) 
kocasının vefâtından sonra ihdâd için emir almıştı. Kocasının ölümü ise 
Hz. Ca fer'in katlinden evwveldir. 

Cumhüru ulemâ Esmâ hadisine müteaddid cevâblar vermişlerdir. 

5 - Kocası ölen kadınların dört ay on gün iddet beklemesindeki hik- 
met husüsunda bazıları şu mütâlaayı yürütürler; Ana rahmindeki çocuğun 
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yaratılması ve kendisine ruh verilmesi 120 gün geçtikten sonra olur. Bu 
müddet ayların noksân oluşu sebebiyle dört aydan ziyâdedir. Binâenaleyh 
ihtiyâten kesir ondalıkla tamamlanmıştır. (Yani dört ay yirmi dokuz gün- 
den 116 gün ederse de bu sayı ihtiyâten 120'ye çıkarılmıştır.) Âyetteki 
on adedinin müennes gelmesi geceler itibâriyledir. Maamâfih cumhüra 
göre maksad, günler ile birlikte gecelerdir. Binâenaleyh on birinci gece 
girmeden nikâh edilemez. 

6 - Hadisde “Boyalı elbise giyemez” buyurulması, hangi boya ile olur- 
sa olsun boyanmış elbise giymenin yas tutan kadına memnü olduğuna 
delildir. Bittabi hadisde istisnâ edilenler müstesnâdır. İbn-i Abdilberr şöy- 
le diyor: “İhdâd yapan bir kadının usfurlu ve boyalı elbise giymesinin 
câiz olmadığına ulemâ ittifak etmişlerdir. Zirâ: siyâhdan ziynet yapılmaz. 
Bilâkis o hüzün elbisesidir.” 

İpek giymesi ihtilâflıdır. Şâfiiler'den esah olan rivâyete göre ipekli el- 
bise boyalı olsun olmasın mutlak sürette ihdâd yapana memnüdur. Çünkü 
ipekli ile ziynetlenmek kadınlara mübâh kılınmıştır. Halbuki ihdâd yapan 
kadın ziynetlenmekten men edilmiştir. 

İbn-i Hazm'e göre ihdâd yapan kadın yalnız boyalı giymekten ka- 
çınmalıdır, ipeklinin beyaz veya sarı gibi boyanınamış olanını giyebilir. 
Ona altınla dokunmuş elbise giymek mübâh olduğu gibi, altın, gümüş, 
cevher ve yâküttan ma'mül her nevi ziynetleri takınmak da mübâhdır. 
İbn-i Hazm'in buradaki Ümmü Atıyye hadisine saplanıp kalması 
Ümmü Seleme hadisini sahih kabül etmediğindendir. Çünkü o hadisin 
râvisi İbrâhim b. Tahman'dır. Bu zâtı İbn-i Hazm zaif bulmuşsa da 
hadis hâfızları onu mutemed kabül etmişler, rivâyet ettiği hadisleri İbn-i 
Mübârek, Ahmed b. Hanbel ve Ebü Hâtim gibi büyüklerden bir cemâat 
sahih bulmuşlardır. Demek oluyor ki İbn-i Hazm, tahtimi, kendince sâbit 
olan nassa münhasır kılmış; diğer ulemâ ise onu ziynetle ta'lil etmişlerdir. 

7- “Sürme çekinmez” buyurulması, onun memnü olduğuna delildir. 
Nitekim cumhürun kavli de budur. Hattâ İbn-i Hazm'e göre gözlerinin 
kör olacağından bile korksa yine sürünemez. Bu husüsda gece ile gündü- 
zün de farkı yoktur. Delili bâbımızın hadisi ile müttefekun aleyh olan 
Ümmü Seleme hadisidir. Bu hadisin beyânına göre; bir kadının kocası 
ölmüş kadının (ağlamaktan) gözleri kör olacağından korkmuşlar da Pey- 
gamber (s.a.v.)'e gelerek sürme çekmek için ondan izin istemişler fakat 
Resülü Ekrem (s.a.v.) buna izin vermemiş; bilâkis iki veya üç defa 
“hayır” demiştir. 
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Hanefiler'le cumhüru ulemâ, İmâm Mâlik ve Ahmed tedâvi için 
ismid denilen sürme taşı ile sürmelenmeyi câiz görmüşlerdir. Delilleri: 
Ebü Dâvud'un tahric ettiği Ümmü Seleme hadisidir. Mezkür hadise 
nazaran: bir kadının kocası ölmüş; kadın gözlerinden rahatsız olmuş ve 
Ümmü Seleme (r.anhâ)'ya haber göndererek cilà sürmesinin hükmünü 
sormuş; Ümmü Seleme (r.anhâ): O sürmeden ancak pek zarûrî bir 
hâl başına gelerek şiddetlendiği zaman geceleyin çeker gündü- 
zün onu silersin; diye cevab vermiş. Sonra: 

Ebü Seleme vefât ettiği zaman Resülullâh (s.a.v.) benim ya- 
nıma girdi ilah..; meâlinde aşağıda gelen sabır hadisini zikretmiştir. 

Ümmü Seleme hadisi hakkında İbn-i Abdilberr şu mütâlaayı beyân 
ediyor: “Bu hadis bence Ümmü Seleme'nin (gözünün kör olacağın- 
dan korkulsa bile sürme çekmekten nehiy eden) öteki hadisine 
muhâlif olsa da iki hadisin arası şöyle bulunabilir: Peygamber (s.a.v.) 
nehiy ettiği zaman sürmeye ihtiyaç az idi. Geceleyin mübâh kılınması ise 
zararı sürme ile gidermek içindir. 


ğe EE la Eli iz az ii EIA) 
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1139/946 “Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Ebü Seleme vefât ettikten sonra gözlerime 
sarı sabır koydum. Bunun üzerine Resülullâh sallallâhü aleyhi ve 
sellem: Şüphesiz ki sarı sabır yüze renk verir ama sen onu yalnız 
geceleyin sürün güdüzün çıkar; hem koku ve kına ile taranma; 
çünkü boyadır; dedi. Ben: Ne ile taranayım? dedim: 

Sidirle; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ve Nesai rivâyet etmişlerdir, isnâdı hasendir. 

Hadis-i Şerif, ihdâd yapan kadına koku sürünmenin memnü olduğuna 
delildir. Koku bütün kokulara âmm ve şâmildir. Lâkin bundan evvelki 
Ümmü Atıyye hadisinde kadının hayzından temizlendiği hâli istisnâ 
etmiş ve ona Küst ve ezfâr kullanmaya izin vermişti. Şu halde hadisin 
umümunu bu istisnâya göre mütâlaa etmek gerekir. 


382 


” $g 


İse) G EIG ihal Vİ GE Al eag ği — (SEVİN A8 0) 
Yİ O GİASBİ giz SEM iş Gi GE DU l 

1140/947 “Yine Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edildiğine göre bir kadın: 

Yâ Resülallâh! Kızımın kocası öldü, kızım gözünden rahat- 
sızdır; ona sürme çeksin mi? demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Hayır; buyurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Sürme hakkında yukarıda söz geçti. Zâhir-i hadise bakılırsa sürmeyi 
tedâvi için bile çekinemez. 

Bu hadis, sürme taşı ile sürmelenmeyi ziynettir diye tecviz etmeyip de 
totya gibi sürme taşını kullanmakta beis görmeyenlere reddiye gibidirler. 
Çünkü kadının suâli gözü tedavi eden sürme hakkında idi. Şu var ki sürme 
denilince ismit anlaşılır, denilebilir. 


Ba Š 


Koi 


İS ie dali” JG EA gd ele Rİ (ALA YAEN) 
JÜ gla ele İle İN İĞ GESİ İz e yi 


şekl alg Gynan kl Şİ A ol yek SÜ MİZE çiz E 

1141/948 Câbir radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Teyzem boşandı; müteâkiben hurmasını devşirmek is- 
tedi. Derken onu bir adam (dışarıya) çıkmaktan men etti. Bunun 
üzerine o da Peygamber (s.a.v.)'e geldi Resülullâh (s.a.v.) (ona): 

Hayır, sen hurmanı devşir; zirâ olabilir tasadduk eder veya 
hayır yaparsın.” buyurdular. Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadisi Müslim “talâk-ı bâinle boşanan kadının evinden dışarı 
çıkmasının cevâzı” babında zikretmiştir. Nitekim Nevevi de böyle bir 
bâb yapmıştır. Aynı hadisi Ebü Dâvud ile Nesai “Teyzem üç defa bo- 
şandı” ifâdesi ile tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif mebtütenin (yani talâk-ı bâinle boşanan kadının) ihtiyâcı 
olunca gündüz evinden çıkabileceğine delildir. Fakat ihtiyâcı yokken çık- 
ması câiz değildir. Ulemâdan bazılarının mezhebi budur. Hattâ bunla- 
ra göre ihtiyaç ve özürden dolayı hem gündüz, hem de gece çıkabilir. 
Meselâ evin yıkılma tehlikesi kadının komşularından eziyet görmesi veya 
onlara eziyyet vermesi birer özür ve ihtiyâçtır. Bunlar: 


383 


Güz Kli İYİ EE Yİ bi e İY» 
“Onları evlerinden çıkarmayın kendileri de çıkmasınlar; ancak 
âşikâr bir kötülük yaparlarsa o başka”!” âyet-i kerimesi ile istidlâl 
ederler. Çünkü âyetteki "fâhişe” lafzı, kayın ana ve kayın pederlere kar- 
şı haşin davranmakla tefsir edilmiştir. 

Bir takımları gündüzün mutlak süretle çıkabileceğine fakat geceleyin 
çıkamıyacağına kâil olmuşlardır. Delilleri bâbımızın hadisidir. 

Hanefiler'e göre mebtüte, gece gündüz evinden çıkamaz. Delilleri 
az evvel zikredilen âyet-i kerimedir. Bir de, mebtütenin dışarıya çıkma- 
ya zâten ihtiyacı yoktur; çünkü nafakası kocasına aittir. Bazıları, gündüz 
maişet peşinde çıkabilir, demişse de esah olan çıkamamasıdır. 

Ölüm iddeti bekleyen ise gündüzleri ve geceleyin evlerinden çıkabilir, 
zirâ ona nafaka veren yoktur. Binâenaleyh nafakasını te'min için gün- 
düzleri evinden çıkar maişet tedâriki ekseriyâ akşama kadar devâm eder; 
onun için gecenin ilk anlarında dışarıda bulunmasına cevâz verilmiştir. 
Fakat geceyi behemehâl evinde geçirmesi icâbeder. 

Hadisde hurma toplanırken ondan sadaka vermeye ve sâhibine hayır 
yapmayı hatırlatmaya işâret vardır. 


Vİ ib iz GE İİ lü si ia ESSA EANTA) 


Op lil a! ér E T gil sala b İğ İLİ İĞ i Eğ 
İİ a ES e a JU ai Va iS K d A e 


ab Só SJ AES EMİ gis ge dy r Sİ „JÓ yil 


éś 


nte a VEZİN OLIE SUB İN vali Lİ isg sl iz 


AI Sİ öle. ila ERİŞ Şu MN 423 
1142/949 “Fürey'a binti Mâlik: radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre kocası kölelerini aramağa çıkmış ve kendisi- 
ni öldürmüşler. Fürey a demiştir ki: Kocam bana, mâlik olduğu 
bir mesken ve nafaka bırakmadığından âilem nezdine dönmeği 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'e sordum. Resülullâh (s.a.v.): 
Evet; dedi. Odama vardığımda beni çağırarak: 
1 Süre-i Talâk, âyet: 1. 
180 Fürey'a binti Mâlik (r.a.): Ebü Said-i Hudri'nin kız kardeşidir. Biatü'r-rıdvân'da 
hâzır bulunmuştur. 
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Takdir yerini buluncaya kadar evinde dur; dedi. 

Fürey'a demiştir ki: 

Bunun üzerine o evde dört ay on gün iddet bekledim. Ondan 
sonra Osman da bununla hükmetti.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler tahric etmişlerdir. Tirmizi, Züheli, 
İbn-i Hibbân, Hâkim ve başkaları onu sahihlemişlerdir. Ve hepsi onu 
Sa'd b. İshâk b. Ka'b'dan o da halası Zeyneb binti Ka'b b. Ucre'den 
o da Fürey'a'dan işitmiş olmak üzere rivâyet etmişlerdir. 

İbn-i Abdilberr: “Bu hadis, Hicaz ve Irak ulemâsınca ma'rüf ve 
meşhürdur, demiştir. Abdülhak, İbn-i Hazm'in yolundan giderek hadisi 
Zeyneb'in hâlinin bilinmemesi ve bir de Sa'd b. İshak'ın adâletinin 
meşhür olmaması sebebiyle illetlendirmiş ise de kendisine bu Zeyneb'in 
tâbiinden olduğu ve Ebü Said'in karısı bulunduğu, ondan Sa'd b. 
İshâk'ın hadis rivâyet ettiği İbn-i Hibbân'ın da onu mutemedler arasın- 
da zikrettiği hatırlatılarak cevâb verilmiştir. Hâsılı Hz. Zeyneb, kendisi 
Tâbiin'den, kocası ise Ashâb-ı Kirâm'dan olan bir kadındır. Sonra on- 
dan bir nice mutemed zevât hadis rivâyet etmiş, fakat kimse kendisine dil 
uzatmamıştır. Sa'd b. İshâk'a gelince: Onu da İbn-i Main, Nesai ve Dâre 
Kutni tevsik etmişler; kendisinden Hammâd b. Yezid, Süfyân-ı Sevri, 
İbn-i Cüreyc, İmâm Mâlik ve başkaları hadis rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, kocası ölen kadının iddetini, başladığı evde bitirmesi 
lüzümuna delildir. Selef ve halefden bir cemâaatin mezhebi budur. Bu 
husüsda bir çok hadisler Ashâb-ı Kirâm'dan bir çok eserler vardır. Ebü 
Hanife, Ahmed b. Hanbel ve Şâfii ile bu mezheblerin diğer imâmlarının 
kavilleri de budur. 

İbn-i Abdilberr: “Hicaz'da, Şam'da, Mısır'da ve Irak'da bir çok 
şehirler fukâhâsı da buna kâildir” diyor. Hz. Ömer (r.a.) muhâcir ve 
Ensâr'dan müteşekkil bir cemâat huzürunda bununla hükmetmiştir. 

Bu hadise ta'neden olmamıştır. Râvileri hakkında söylenenlere ise ge- 
reken cevâb verilmiştir. Nitekim az yukarıda gördük. 

Bazılarına göre kocası ölen kadına kocasının malından mesken hak- 
kı vermek vâcibdir. Çünkü âyet-i kerime'de “Evinden çıkarmadan” 
deniliyor. Bunlar: “Vâkıâ bu âyetteki nafaka ve giyeceğin bir yıl devâmı 
neshedilmişse de meskenin hükmü iddetin devâmınca bâkidir” diyorlar. 
İmâm Şâfii âyetle uzun uzadıya istidlâl etmiştir. 

Yine Selef ve halefden bir cemâat da kocası ölene mesken hakkı olma- 
dığına kâil olmuşlardır. Abdürrezzâk, Ürve'den Hz. Âişe (r.anhâ) mn, 
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kocası ölen kadının iddeti içinde evinden çıkabileceğine fetvâ verdiğini 
rivâyet etmiştir. İbn-i Abbâs (r.a.)'den dahi: “Allâh yalnız dört ay 
on gün iddet bekler dedi, evinde bekler demedi, binâenaleyh 
nerede isterse orada bekler” dediğini rivâyet eder. Bunun bir mislini 
de Câbir (r.a.) ile sahâbeden bir cemâatten rivâyet etmiştir. Bazıları buna 
kâil olmuştur. Fakat bu kavil zaifdir. Kitap ve sünnete muârızdır. 
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1143/950 “Fâtıme binti Kays!“ radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: 

Yâ Resülallâh gerçekten kocam beni üç defa boşadı. Üzerime 
bir baskın yapılacağından korkuyorum? dedim. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.) kendisine emir buyurmuş Fâtıme de (başka 
yere) taşınmıştır. Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, Kitâbımızın “Kefâet babı”"nda geçmiştir. 

Fâtıme binti Kays (r.anhâ) hakkında Müslim'de uzunca bir hadis 
vardır. Bu hadisin meâli şudur: 

“Kocası Ebü Amr b. Hafs b. el-Muğire kendisi Yemen'de ol- 
duğu halde ğâibâne talâk-ı bâinle Fâtıme'yi boşamış ve ona Ebü 
Ayyâş vâsıtasıyla beş ölçek arpa göndermiş. Fâtıme buna kız- 
mış. Fakat Ebü Amr: 

Vallâhi sana hiç borcumuz yoktur; demiş. Bunun üzeri- 
ne Fâtıme, Peygamber (s.a.v.)'e gelerek mes'eleyi anlatmış. 
Resülullâh (s.a.v.) kendisine: 

Senin onda nafaka hakkın yoktur; buyurmuş ve Ümmü 
Şerik'in evinde iddet beklemesini emretmiş. Sonra: 

Bu kadın Ashâbımın ziyaret ettiği bir kimsedir. Sen İbn-i 
Ümmü Mektüm'un yanında iddetini bekle; çünkü o a'mâ bir 
adamdır. Onun yanında elbiseni (örtünmez) bırakırsın. -Bir 
rivâyette- başörtünü bırakırsın (nikâh için) helâl olduğun za- 
man bana haber ver; buyurmuşlar. 

Fâtıme şöyle demiştir: “İddetimi bitirerek nikâh için helâl 
olduğum zaman Resülullâh (s.a.v.)'e Muâviye b. Ebü Süfyân'la 
Ebü Cehm'in beni istediklerini söyledim. Resülullâh (s.a.v.): 


181 “Kefâet bâbı”nın 1033 numaralı hadisine bak. 
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Ama Ebü Cehim sopasını omuzundan bırakmaz -bir rivâyette- 
kadınları çok döğer -Muâviye'ye gelince: o da yoksuldur hiç bir 
malı yoktur; sen Üsâmetü'bnü Zeyd'le evlen; buyurdular. 

Ben onu beğenmedim. Sonra (tekrar): 

Üsâme ile evlen; buyurdular. Artık ben de onunla evlendim. 
Allâh onda hayır halketti ve ona gıbta eder oldum.” 

Hz. Üsâme, Resülullâh (s.a.v.)'in mevlâsıdır. Babası Hz. 
Peygamber'in vakti ile oğulluğu idi. 
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1144/951 “Amr b. Âs radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuş- 
tur. Demiştir ki: Bize Peygamberimizin sünnetini karıştırmayın! 
Ümmü'i-Veled'in efendisi öldüğü zaman (bekleyeceği) iddeti 
dört ay on gündür.” 

Bu hadisi Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. 
Onu Hâkim sahihlemiş; Dâre Kutni ise inkıtâ ile illetlendirmiştir. İllet- 
lendirmenin sebebi, hadisi Kabisatü'bnü Züeyb'in Amr b. Âs'dan 
rivâyet etmesidir. Halbuki Kabisa, Hz. Amr'dan işitmemiştir. Bunu 
Dâre Kutni söylemiştir. İbni'/-Münzir dahi İmâm Ahmed b. Hanbel ile 
Ebü Ubeyd'in onu zaif bulduklarını söyler. Muhammed b. Müsâ diyor ki: 
“Bu hadisi Ebü Abdillâh'a, sordum: sahih değildir; dedi.” Meymüni de 
şöyle diyor: “Ebü Abdillâh'ı, Amr b. Âs'ın şu hadisine şaşarken gördüm. 
Sonra: Bunda Peygamber (s.a.v.) ‘in hangi sünneti var? dört ay on gün 
ancak hurrenin nikâhdan iddetidir. Bu ise kulluktan hürriyete çıkmış bir 
câriyedir; dedi.” 

el-Münziri demiştir ki: Amr hadisinin isnâdında Ebü Recâ el-Varrâk 
vardır. Bu zâtı bir çok kimseler zaif bulmuşlardır. Hadisin üçüncü bir il- 
leti daha vardır ki, o da ıztırâbdır. Çünkü üç vecihle rivâyet edilmiştir. 
İmâm Ahmed onun için: “münker bir hadisdir” demiştir. Kabisa'nın 
Hz. Amr'dan rivâyet ettiği hadisin mislini Hallâs, Hz. Ali (r.a.) ‘den 
rivâyet etmiştir. Lâkin onun hadisi hakkında da söz edilmiştir. İbn-i Main 


onun hadisine ehemmiyet atletmiyor. Zehebi “el-Muğni” nâm eserinde: 
“Hallâs b. Amr, Ali ile Ibn-i Abbâs'dan rivâyet ettiği hadislerde doğ- 
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ru söylemiştir” diyor. Bazıları onun Hz. Ali (r.a.)'den hadis işitmediğini 
söylerler. İmâm Ahmed onun hakkında “sikadır” demiştir. Ebü Hâtim: 
“kavi değildir” demiş; Beyhaki ise Hallâs'ın Hz. Ali'den rivâyetinin ehl-i 
ilim nazarında zaif olduğunu söylemiştir. Mes'ele ihtilaflıdır. Evzâi ile 
Zâhiriler ve diğer bazıları Amr hadisi ile amel etmişlerdir. 

İmâm Mâlik, Şâfit, Ahmed ve bir cemâat bu kadının bir hayız müd- 
deti iddet bekleyeceğine kâil olmuşlardır. Çünkü bu kadın ne zevcedir, ne 
de boşanmıştır. Buna yalnız istibrâ lâzım gelir. İstibrâ ise, efendisi ölen 
cariyeye kıyâsen bir hayızdır. Bu cihet ittifâkidir. 

İmâm Mâlik'e göre Ümmü Veled hayız görmeyen kadınlardan ise üç 
ay iddet bekler; kendisine mesken de verilir. Ebü Hanife: “Bu kadının id- 
deti üç hayızdır.” der. Ali ve İbn-i Mes'üd hazarâtının mezhebleri de bu- 
dur. Çünkü iddet bu kadın hür olduktan sonra lâzım gelmiştir. Lâkin zevce 
değildir ki vefât iddeti beklesin; câriye de değildir. Binâenaleyh câriye iddeti 
de bekleyemez. Şu halde hür kadınların iddetini bekleyerek rahmini istibrâ 
etmesi vâcibdir. Bazıları: “Bu kadının iddeti hür kadınların iddetinin yarısı- 
dır” derler. Bunlar Ümmü Veled'i evli câriyeye benzetirler. “Nihâyetü”|- 
Müctehid” nâm eserde şöyle deniliyor: “Hılafın sebebi, Kitâb ve sünnette 
Ümmü Veled hakkında bir şey zikredilmemiş olmasıdır. Ümmü veled, 
câriye ile hurra arasında mütereddid kalmıştır. Onu zevceye benzetmek 
zaifdir, boşanan hurrenin iddetine benzetmek daha da zaifdir”. 


“BY ASY GİY” EIG AE ÒI AZE 3 (tor) tt) 
Km ad per net 
1144/952 Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Kur'lar ancak tuhurlardır.” 

Bu hadisi Mâlik, Ahmed ve Nesai bir kıssada sahih senedle tahric 
etmişlerdir. 

İmâm Şâfii'nin İmâm Mâlik tariki ile Hz. Âişe'ye müntehi olan 
rivâyetine göre: Hafsa binti Abdirrahmân b. Ebi Bekir üçüncü hay- 
zının kanını gördükten sonra iddetini beklemekte olduğu evden başka 
yere taşınmış. Bunu Amra binti Abdurrahman'a söylemişler; der- 
ken iş münâkaşaya dökülmüş. Bu husüsda bazı kimseler Hz. Âişe ile 
münâkaşa etmişler ve: 

Allâhü Teâlâ Hazretleri kitâbında "üç kurü'" buyuruyor; demiş- 
ler. Bunun üzerine Âişe (r.anhâ): 
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Doğru söylediniz. Kurü' ne demektir bilir misiniz? Kurü” ancak tu- 
hurlardır; demiştir. (Tuhr'un temizlik müddeti demek olduğunu yukarıda 
görmüştük.) 

İmâm Şâfit diyor ki: “Bize Mâlik'in İbn-i Şihâb'dan haber verdiğine 
göre, İbn-i Şihâb: Fukahâmızdan bundan başka bir kavle kâil olan bir kim- 
seye yetişmedim; demiş ve bununla Hz. Âişe'nin söylediğini kasdetmiştir.” 

“Kar'” ve “Kur'” kelimelerinin lugaten hem hayız hem tuhur 
mânâsına gelen zıtlardan olduğu ve âyette bunlardan yalnız birinin murâd 
edildiği husüsunda ulemâ arasında hılâf vardır. Bu mes'elede ümmetin 
selefi ile halefi de ihtilâf etmişlerdir. 

Ashâb-ı Kirâm'dan birçokları ile Medine fukâhâsı, İmâm Şâfii, 
İmâm Mâlik ve bir rivâyete göre İmâm Ahmed b. Hanbel âyet-i 
kerimedeki “Kurü'”dan muradın “üç tuhur” yani üç temizlik devresi oldu- 
ğunda karâr kılmışlardır. Hattâ İmâm Mâlik: “Memleketimizde ehl-i ilme 
bu mes'elede: âyet-i kerimedeki "Kurü'"dan murâd tuhurlardır; derler- 
ken yetiştim” demiştir. Bu zevât buradaki Hz. Âişe hadisi ile istidlâl eder- 
ler, İmâm Şâfit “Kitab ve lisan buna delâlet eder” diyor. Kitâbdan delili: 

“Onları iddet zamanları için boşayın: *çi *A il ”1“ âyeti 
kerimesi, sünnetten delili de İbn-i Ömer hadisindeki: “Sonra te- 
mizlenir nikâhında tutar; isterse boşar, işte Allâh'ın kadınla- 
rın kendisi için koşanmasını emrettiği iddet budur” cümlesidir. 
İbn-i Ömer (r.a.) karısını hayız halinde boşadığı zaman da Resülullâh 
(s.a.v.): Kadın temizlendiği zaman ister boşasın ister nikâhında 
tutsun” buyurmuştu. Şâfif diyor ki: “Ayetteki "iddetleri" tabirinden 
murâd, iddetlerinden önceki zaman mı yoksa iddetleri içindeki zaman mı- 
dır? Tereddüd etmekte idim. Bir de baktım Resülullâh (s.a.v.) iddetin, 
hayız değil de tuhr olduğunu haber veriyor. Çünkü âyeti "iddetlerinden 
önceki zaman için" mânâsına alıyor. Bu ise kadını temiz iken boşamakla 
olur; iddeti karşılamak böyle olur. Şâyed hayızlı iken boşasa iddetini kar- 
şılamış olmaz. 

Lisân'a gelince: "Kar'" hapis manasınadır. Bunu kelimenin kullanılışın- 
dan anlıyoruz. Nitekim eski Arap şiirlerinde de misâl bulmak mümkündür.” 

Selef-i Sâlihin'den bir cemâat, Hulefâ-i Raşidin, İbn-i Mes'üd 
(r.anhüm) ile diğer bir çok sahâbe-i kirâmın ve Tâbiin hazarâtının 
mezhebince "kurü"'dan murâd hayızlardır. 


182 Süre-i Talâk, âyet: I. 
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Hadis imâmları ile Hanefiler'in ve diğer bir çok fukâhânın mez- 
hebi de budur. İmâm Ahmed b. Hanbel bir zamanlar "kurü'"'u tuhurlar 
mânâsına almış, fakat sonradan o sözden rücü' etmiştir. Hz. İmâm'ın bu 
husüsda şunları söylediği rivâyet olunur: “Kurü' için bunlar tuhurlardır, 
diyordum. Bugün ben bunun "hayızlar" mânâsına geldiğine kâniim”. 

Bunların delilleri de Kitâb, lugat ve sünnettir: Kitâbdan delilleri: 

« Pe ik feik i búlzi DI 

“Boşanan kadınlar bizzât kendileriüç kur” müddetibeklerler”!83 
âyet-i kerimesidir. Mezkür âyet-i kerime üzerindeki münâkaşa bir usül-i 
fıkıh mes'elesidir; ve muhâliflerle iki noktadan münâkaşa edilir: 

1 - Âyette: “üç kur?” buyurulmuştur. Üç lafzı hâss bir kelimedir. Hâss 
medlülünde kat'iyyet ifâde eder; onun ziyâde ve noksâna aslâ tahammülü 
yoktur. Mademki “üç kur” denilmiştir; artık bunu iki buçuk yapmak 
veya üç buçuğa çıkarmak imkânsızdır. 

Bir kadın Allâh'ın emrettiği vecihle yalnız tuhur halinde yani temiz 
iken boşanır. Bu husüsda bütün ulemâ müttefikdir. Fakat Şâfiiler tara- 
fı, içerisinde talâk vâki olan tuhuru da iddetten sayarlar; bundan sonra 
onlara göre kadın iki tuhur daha bekleyecektir. Dikkat edilirse kolayca 
anlaşılır ki, bu takdirde üç kur” tamâm olmamış iddet iki buçuk kur'da 
kalmıştır. Çünkü ne kadar az farzedersek edelim ilk tuhurda kadın bo- 
şanmadan önce bir müddet geçmiştir. Şu halde o tuhur bütün değildir. 
Böylece iddet iki bütün bir yarım tuhur olmuş olur. Bu yarım tuhuru say- 
masak da ondan başka bütün üç tuhur bekletsek bu defa iddet üç buçuk 
tuhura çıkar. İşte bundan dolayı "kur” için tuhur demeye imkân yoktur. 
Onu hayız mânâsına alırsak mes'ele hâssın husüsiyet ve kat'iyyetine hiç 
dokunmadan halledilir. Zirâ kadın tuhurda boşanır; arkasından sıra ile üç 
hayız müddeti geçti mi tam olarak üç kur’ beklemiş olur. 

2 - Kur’ lafzında toplanma mânâsı vardır. Arap lisânı tedkik edilmiş ve 
binnetice nerede kur' maddesinden meydana gelmiş bir kelime bulundu 
ise onun mutlakâ toplamakla ilgili olduğu görülmüştür. Meselâ Kur'ân-ı 
Kerim'e Kelâmullâh”ı topladığı için Kur'ân denildiği gibi ahâliyi bir ara- 
ya topladığı için köye "karye" denilmiştir. Yine ictimâdan dolayı ziyâfete 
"kırâ" itlâk edilmiştir. Binâenaleyh kuru hayız mânâsına hamletmek 
icâbeder; çünkü hayızda kanın rahimde toplanması vardır. 

Sünnetten delilleri: Gil Gİ LAN 3 
“Kur? günlerinde namazı bırak” hadisidir. Bu hadisdeki kur'lar için 
183 Süre-i Bakara, âyet: 228. 
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tuhur mânâsı iddiâ eden olmamıştır. İmâm Ahmed'le Ebü Davud'un 
Evtâs esirleri hakkında tahric ettikleri hadis de bunların delillerindendir. 
Mezkür hadisde: “Hâmile doğuruncaya kadar; hâmile olmayan bir hayız 
görünceye kadar kendileri ile cimâ edilemez” buyurulmuştur. Nitekim ile- 
ride görülecektir. 

Hanefiler'in delillerine Şâfiiler tarafından cevap verilmiş; ve bu 
bâbda söz hayli uzamıştır. Bu mes'elede İbni’l-Kayyim de Hanefiler'le 
beraber olmuş ve "kur "dan murâdın hayız olduğunu isbât sadedinde uzun 
mütâlaalar serdetmiştir. 

Aşağıdaki hadis dahi "kurdan murâdın hayız olduğuna delildir. 


Ol Yİ e İEÜ İİ 3) RE il aori Eo) 

55 AES) AL EE iy İğ les li öl) “UL a değ 

SEİNE İZ İN gp) AE bas ba a İŞ şi 
AAS ŞİR VA a all 

1145/953 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: 

Câriyenin talâkı iki defa, iddeti de iki hayızdır.” 

Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet etmiştir. Dâre Kutni onu merfü ola- 
rak da tahric etmiş fakat zaif bulmuştur. Ebü Dâvud, Tirmizi ve İbn-i 
Mâce onu Âişe hadisinden tahric etmişlerdir. 

Hadisi Hâkim sahihlemiş ise de diğerleri ona muhâlefet ederek zaif 
olduğuna ittifâk etmişlerdir. Dâre Kutni'nin zaif bulmasına sebep, râvileri 
arasında Atıyyetü'(-Avfi'nin bulunmasıdır. Bu zâtı bir çok imâmlar zaif 
bulmuşlardır. Ebü Dâvud, Tirmizi ve İbn-i Mâce'nin tahric ettikleri Âişe 
hadisinin lafzı şudur: coki ajy oi EY Be» 
“Câriyenin boşanması iki talâk, kuru da iki hayızdır.” Fakat 
bu da zaiftir. Çünkü Müzâhir b. Müslim'in rivâyetidir. Bu zât hakkında 
Ebü Hâtim “münkerü”l-hadis” demiş; İbn-i Main ise ma'rüf olmadığını 
söylemiştir. Binâenaleyh bazılarınca istidlâle elverişli değilse de musannıf 
onu burada, câriyenin hurreye uymadığını göstermek için zikretmiştir. 
Câriye iki talâkla kocasından bâin olur; iddeti iki kur'dur. Bu meselede 
ihtilâf edilmiş; ortaya bir kaç kavil çıkmıştır. “Sübülü's-Selâm sâhibi bun- 
ların içinden Zâhiriler'in kavlini beğenmiş ötekilerini zikretmemiştir. 
Zâhiriler'e göre hurre ile câriyenin talâkı arasında fark yoktur, zirâ talâk 
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husüsundaki deliller arada fark gözetmeksizin umümi olarak vârid olmuş- 
lardır. Fark görenlerin delilleri ise onlarca kifâyetsizdir. 

Câriye'nin iddeti ihtilâflıdır. Zâhiriler'e göre hurre ile câriye arasında 
bu husüsda dahi fark yoktur. Bu bâbda İbn-i Hazm şu mütâlaada bulu- 
nuyor: “Çünkü Allâh kitâbında bize iddetleri öğretti ve: "Boşanan ka- 
dınlar bizzat kendileri üç kur” iddet beklesinler." "Sizden vefât 
ederek zevcelerini bırakanların zevceleri bizzât kendileri dört 
ay on gün beklesinler." "Kadınlarınızın hayızdan kesilenleri 
hakkında şüphe ederseniz onların iddeti üç aydır; hayız görme- 
yenlerin de öyle. Hâmilelerin iddeti ise doğurmalarıdır" buyurdu. 
Allâh bize câriyeleri mübâh kılarken onlara da iddet lâzım geldiğini bil- 
dirdi. Bununla beraber iddet husüsunda hurre ile câriye arasında bir fark 
yapmadı. Senin Rabbin unutkan değildir...” 

İbn-i Hazm, Hanefiler'den cevâbını almıştır. Kendisine şöyle denil- 
miştir: “İstidlâl ettiğin bütün âyetler hür zevceler hakkındadır. Çünkü (ka- 
dının fidye-i necât vermesi) hurreye mahsüsdur; câriyenin fidyesini sâhibi 
verir. Demek ki bu âyet hurreler hakkındadır. «ksl öl kiz +6 >» 
“Karı ile kocaya yaptıkları ric'at husüsunda bir günah yoktur” 
âyet-i kerimesi de böyledir. Mürâcaat olunacak şey -ki akiddir- karı koca- 
ya bırakılmıştır. Câriyede bu husüs yine sâhibine âittir. 

EAk Deil iki ei İZ e Ü Şİİ ALi 

“Kadınlar bekleyecekleri iddeti tamamladıkları zaman ma'rüf 
vechile kendileri hakkında yaptıkları işlerden dolayı size bir gü- 
nah yoktur”! âyet-i kerimesinde dahi hurreler mevzüu bahisdir; çünkü 
cariyenin hod-be-hod bir iş yapmağa hakkı yoktur.” 

Biz kâriin-i kirâmdan müsâade recâ ederek bahsimizi “Sübülü's- 
Selâm” sâhibinin beğenmediği kavillerle bitirmek isteriz ve deriz ki: 

1 - İmâm Şâfii'ye göre talâkın adedi erkeğin hâline göre, kadının 
iddeti ise kadının hâline göredir. Şu halde erkek köle, karısı hurre ise iki 
talâk; erkek hür, kadın câriye ise üç talâk hakkı vardır. Delili: 

«Liu SİLİN 3 Jeil Gülel » 
“Talâk erkeklerin; iddet de kadınların hâline göre muteberdir” 
hadis-i şerifidir. Fakat rivâyete göre İsâ b. Ebân, Hz. Şâfii'ye: “Ey fakih, 
hür bir erkek câriye olan karısını üç defa boşamaya mâlik ise bu talâkları 
sünnet vecihle nasıl yapar?” diye sormuş. Şâfii: “Onu bir defa boşar; ha- 


184 Süre-i Bakara, âyet: 230. 
18 Süre-i Bakara, âyet: 230. 


392 


yızını görüp temizlendi mi bir daha boşar” demiş. Tam üçüncüyü söyleye- 
ceği sırada İsa: “Yeter iddeti bitti” demiş. Şâfii bu süretle hayrette kalınca 
o sözünden dönerek: “Cemi'de bid'at, tefrikte sünnet yoktur” demiştir. 
Bu sözün mânâsı: Üç talâkı birden yapmak bid'at değil, ayrı ayrı yapmak 
da sünnet değil; demektir. Mezheb imâmlarından İmâm Mâlik ile İmâm 
Ahmed b. Hanbel'in; Ashâb-ı Kirâm'dan Ömer, Osman ve Zeyd b. 
Sâbit (r.anhüm) hazarâtının mezhebi de budur. 

2 - Hanefiler'e göre câriyenin talâkı iki, hurrenin talâkı üçtür. Koca- 
larının hür veya köle olmasının bu bâbda hiç bir te'siri yoktur. Delilleri: 
Bâbımızın hadisidir. Vâkıâ bu hadis zaif sayılmışsa da Hanefiler bu iddiâya 
cevâb vererek diyorlar ki: “Evvelâ bu hadisi bazı imâmların zaif bulma- 
sı onu tamâmıyla yok hükmüne indirmez. Sâniyen: bu hadisi Müzâhir 
rivâyet etmiştir. Onun bu hadisden başka hadis rivâyet ettiği bilinmiyor; 
iddiâsı zafftir. Çünkü onun Süre-i Âl-i İmrân'ın sonunda her gece on 
âyet okurduğuna dâir bir hadisini İbn-i Adiyy Hz. Ebü Hüreyre'den 
tahric ettiği gibi aynı hadisi Taberâni de rivâyet etmiştir. Sonra hadisi 
bazıları yalnız Ebü Asım'dan geldiği için zaif bulmuş; bir takımları onu 
İbn-i Main, Ebü Hâtim ve Buhâri'nin zaif bulduklarını söylemiş, lâkin 
Hâkim onu mevsük bularak sahihlemiş; İbn-i Hibbân dahi onu tevsik 
etmiştir. Hâkim, Müzâhir hakkında şunları söylemektedir: “Müzâhir, 
Basralılar?'dan ma'düd bir şeyhdir. Onu, geçen üstadlarımızdan hiç biri 
bir günâ cerh ile zikretmemiştir.” Görülüyor ki, bu hadis sahih değilse bile 
hasendir. Hasen hadis ise huccet olmağa elverişlidir. Ulemâ-i Kirâm'ın 
bu hadis mücebince amel etmiş olması da onun sahih olduğuna delildir. 
İmâm Tirmizi onu rivâyet ettikten sonra: “Garib bir hadisdir; ama ge- 
rek Ashâb-ı Resülullâh'dan, gerekse onlardan gayrı ulemâ tarafından 
onunla amel olunmuştur” demiştir. İmâm Mâlik: hadisin Medine'de 
şöhret bulması senedinin sahih olması yerine geçer” derdi. 

Hanefiler'in kavli: Ashâb-ı Kirâm'dan Ali ve İbn-i Mes'üd (r. 
anhümâ) ile İmâm Sevri'nin mezhebidir. Buraya kadar verilen izâhâttan 
anlaşılıyor ki: Kifâyetsiz olan, “Sübülü's-Selâm” sâhibinin beğenmediği 
zevâtın kavilleri değil, bilâkis onun beğendiği Zâhiriler'in iddiâlarıdır. 


İN Lo İNE EN iç) El ği g3) ES = AoE) 
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1147/954 “Ruveyfi' b. Sâbit!“ radıyallâhü anh'den Peygam- 
ber sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet edildi- 
ğine göre Resülullâh (s.a.v.): 

Allâh'a ve âhiret gününe imân eden bir kimseye, kendi suyu- 
nun başkasının ekinini sulaması helâl olmaz; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Tirmizi tahric etmiş; İbn-i Hibbân onu 
sahihlemiş; Bezzâr ise hasen bulmuştur. 

Hadis-i Şerif, hâmile kadınla onu gebe bırakandan başka birinin cimâ 
etmesinin harâm olduğuna delildir. Bunun misâli hâmile olarak satın 
alınan câriye ile esir alınan câriyedir ve hüküm gebeliğin zâhir olması 
takdirine göredir. Eğer zâhir olmamışsa ileride görüleceği veçhile istibrâ 
yapmadan cimâ edilmesi câiz değildir. 

Ülemâ hâmile olmayan zâniyeye iddet mi yoksa istibrâ mı lâzım gele- 
ceğinde ihtilâf etmişlerdir. Bazıları ona iddet beklemenin vâcib olduğuna; 
ekser-i ulemâ ise iddetin vâcib olmadığına kâil olmuşlardır: “İddet 
vâcibdir” diyenlerin delili, delillerin umüm bildirmesidir. 

Vâcib değildir diyenler: “Çocuk nikâhındır: iza ii” 
hadisi ile istidlâl ederler. Musannıf “Telhis”de Hanbeliler'in Ruveyfi' 
hadisi ile yalnız zinâdan hâmile olan kadının nikâhının fâsid olduğuna 
istidlâl ettiklerini söylemektedir. 

Bu hadisle Hanefiler hâmile olarak alınan kadının gebeliği başka- 
sından olduğu takdirde cimânın harâm olduğuna istidlâl ederler. Kendi- 
lerine, bu hadisin esirler hakkında vârid olduğu ileri sürülerek itirazda bu- 
lunmak istenmişse de Hanefiler tarafından: “itibâr lafzın umümunadır” 
diye cevâb verilmiştir. 

YA a ARİN BİZA Şi — ALE AN gp) AE EZ — ooi) 
ağ SAA AE “LAZ Şİ dağ SER üz Bİ 

1148/955 “Mefküd'un karısı hakkında Ömer radıyallâhü 
anh'den rivâyet edilmiştir: Bu kadın dört yıl bekler; sonra dört 
ay on gün iddet çeker; demiştir.” 

Bu hadisi Mâlik ile Şâfii tahric etmişlerdir. 

Hadisin daha başka tarikleri de vardır. Bu bâbda bir de kıssa rivâyet 
olunur. Mezkür kıssa kaybolan bir adama âit olup Abdürrezzâk tarafın- 
dan senediyle tahric edilmiştir. Kaybolan zât kıssa da şöyle diyor: 


186 Ruveyfi' b. Sâbit (r.a.): Beni Mâlik b. Neccar'dandır. 45 tarihinde vefât etmiştir. 
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Vadiye girdim. Beni cinler zabtettiler. Aralarında dört sene kaldım. 
Karım Ömer b. Hattâb (r.a.)'a giderek hâlini arzetmiş. Ömer (r.a.) 
ona, halini kendisine arzettiğinden itibâren dört sene beklemesini em- 
retmiş. (Hz. Ömer bundan sonra kaybolan zâtın velisini çağırarak kadını 
boşatmış. Sonra kadına dört ay on gün iddet beklemesini emretmiş). Ka- 
dın evlendikten sonra ben geldim. Artık Ömer beni kadını almakla ona 
verdiğim mehri almak arasında muhayyer bıraktı. 

Aynı kıssayı Beyhaki dahi tahric etmiştir. Onda kıssanın sâhibi mem- 
leketine döndükten sonra Hz. Ömer'e şunları anlattığı söyleniyor: 

“Yatsı namazına çıkmıştım. Hemen beni cinler esir ettiler. Aralarında 
uzun zaman kaldım. Sonra bu cinlerle mümin -yâhud müslim demiştir- bir 
takım cinler harbettiler müslümanlar onlara galebe çaldılar; ve onlardan 
bir çok esirler aldılar. Onlardan aldıkları esirler meyânında beni de aldılar. 
Bana dediler ki: 

Seni müslüman bir adam görüyoruz. Bize seni esir etmek helâl olmaz. 
Bunun üzerine beni aralarında kalmakla yurduma dönmek arasında mu- 
hayyer bıraktılar. Ben âileme dönmeyi ihtiyar ettim. Bu sefer onlar da 
benimle geldiler. Geceleyin benimle konuşmuyorlar; gündüzün ise bir ka- 
sırga oluyor; ben onu ta'kib ediyordum; demiştir. Ömer (r.a.) kendisine: 

Onların arasında iken yiyeceğin ne idi? diye sormuş: 

Kara fasulye ile üzerine besmele çekilmeyen şeylerdi, demiş: 

Ne içiyordun? diye sormuş; Cedef içiyordum; cevabını vermiş.” 

Katâde: “Cedef: ekşimeyen şaraptır” demiştir. 

Mefküd: kaybolmuş demektir. 

Hadis-i Şerif, Hz. Ömer'in mezhebine göre kaybolan bir kimsenin 
karısı hâkime dâvâ açarak hâlini ona arzettikten itibâren dört sene geçti 
mi kocasından ayrılacağına delildir. İbn-i Ebi Şeybe'nin rivâyeti, hâkimin 
kadını kaybolan kocasının velisine boşattıracağına delâlet ediyor. 

Ashâb-ı Kirâm'dan bir cemâatla İmâm Mâlik ve Ahmed'in bir kav- 
line göre Şâfit'nin mezhebi budur. Delilleri Hz. Ömer'in fi'lidir. 

Hanefiler'le bir kavlinde Şâfif'ye göre ise kayıp kocanın öldüğünü 
veya boşadığını yâhud “el-ıyâzü Billâh” dininden döndüğünü yüzde yüz 
bilmedikçe kadın o adamın karısı olmaktan çıkmaz. Çünkü kadının onun 
nikâhlısı olduğu yakinen ma'lümdur. Böyle yakinen bilinen bir şey ise 
şüphe ve tahminle değil, ancak yakinen bilmekle zâil olur. 

Bu umümi bir kâide olup Mecelle'nin 4. maddesinde: “Şek ile 
yakin zâil olmaz” şeklinde hulâsa edilmiştir. 
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Imâm Şâfii'nin Ali (r.a.)'den mevküfen rivâyet ettiği şu hadis de buna 
delildir: K OL! al Ei Gil a piali ölzal b) 
“Kaybolan kimsenin karısı imtihâna ma'rüz bir kadındır. Şu 
halde kocasının yüzde yüz öldüğü kendisine bildirilinceye ka- 
dar sabretsin.” Beyhaki bu hadisin Hz. Ali'den uzun bir hadis olarak 
şöhret bulduğunu söyler, Abdürrezzâk dahi bunun mislini tahric etmiştir. 
Hadeviler: “Mefküd'un öldüğü veya karısını boşadığı yüzde yüz bilinmez- 
se, kadın tabii ömrü boyunca, yani 120 sene bekler” demişler; bir takım- 
ları 150'den 200 seneye kadar beklemesi icâbettiğine kâil olmuşlardır. 
Fakat bu, bazı muhakkiklerin dediği gibi felsefi bir kazıyyedir; İslâmiyet 
bundan beridir. Çünkü ömürler Hâlik-ı Cebbâr tarafından taksim edil- 
miştir; onlara âdi veya tabii demek doğru değildir. 

Hanefiler'e göre, akrân ü emsâli kalmadığı vakit mefküdun öldüğüne 
hükmolunur. Vâkıâ İmâm-ı A'zam'dan bir rivâyete göre de 120 sene 
beklemek icâbederse de İmâm-ı A'zam'ın kavline en uygun olan birinci 
rivâyettir. Zirâ insanların ömürleri zaman geçtikçe değişir. 

Imâm Ebü Yüsuf'dan bir rivâyete göre bekleme müddeti yüz sene bir 
başka rivâyete göre 90 senedir. Fakat bu rivâyetler içinde Hanefilerce en 
makbül olanı birincisi yani akrânı kalmayıncaya kadar bekler rivâyetidir. 


ci àl a ài Gi JE JÓ iad gi BRA Si Sar 


dm MEZ El ld etl “Sd ki, 35 SİA > Ak 8 le RER 

1148 - a/956 “Muğiretübnü Şu'be radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Kayıp kimsenin karısı, kendisine beyân gelinceye kadar ka- 
rısıdır; buyurdular.” 

Bu hadisi Dâre Kutni zaif bir isnâdla tahric etmiştir. Hadisi Ebü 
Hâtim, Beyhaki, İbni’l-Kattân Abdülhak ve başkaları zaif bulmuşlardır. 


alé àl ho àl J ghg JÉ JÚ EZ AN 2) ŞE SES- (a ov/ 184) 


gea alga “eza 5 SASE óS Ol Yall Sie Je F Yağ 
1149/957 “Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
Hiç bir adam bir kadının yanında gecelemesin, Ancak 
nikâhlısı veya zi-rahimi olursa o başka; buyurdular.” 
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Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Müslim'in bir rivâyetinde “Dul bir kadının yanında” denilmiştir: Dul 
kadının hâssaten zikredilmesi ekseriyâ onun yanına girildiği içindir; di- 
yorlar. Bâkire yabancılardan son derece kaçınır; çekinir. Bir de yanına 
girmek husüsunda nisbeten müsâmaha gösterilen dul kadının yanına gir- 
mek memnü olursa, bâkirenin yanına girmenin. bilevlâ memnü olacağı 
anlaşılsın diye dul kadın zikredilmiş olabilir. 

Hadis-i Şerif, ecnebi bir kadınla başbaşa kalmanın harâm olduğuna 
fakat zi-rahimle kalmakta beis olmadığına delildir. Bu cihet ulemâ ara- 
sında ittifâkidir. 

Zi-rahim: yakın akraba demektir. Bundan murâd nikâhı ebediyyen ha- 
ram olan kadındır. Böylelerine husüsi ta'biri ile zi-rahm-i mahrem denilir. 

Hadisdeki “gecelemesin” ta'birinden, mefhümu muhâlefet tariki ile 
gündüzün ecnebi bir kadınla başbaşa ve başka kimse bulunmamak şartı 
ile bir arada kalmanın câiz olacağı hatıra gelirse de bu mefhüma itibâr 
yoktur. Aşağıdaki hadis dahi aynı hükme delâlet eder. 


GE i do gi yö ŞE İN ghi t g Y3 (AOAN y No) 


gl ai “ pA şb gö Silah Je bY” JG sloj 


1150/958 İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
(s.a.v.)'den işitmiş olamak üzere rivâyet olunduğuna göre “Pey- 
gamber (s.a.v.) 

Sakın bir adam bir kadınla baş başa kalmasın. Ancak bera- 
berinde zi-rahm-i mahrem olursa o başka; buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. 

Hadisi Şerif ecnebi bir kadınla gece veya gündüz bir arada yalnız kal- 
manın harâm olduğuna delildir. Lâkin yanlarında zi-rahm-i mahremr-i bu- 
lunursa beraber kalabileceklerdir. Zaten buna halvet demek bile mecâz 
olur. İstisnâ dahi istisnâ-i münkatı'dır. Nikâhı helâl olan bir kadınla 
cimâa mâni bulunmayacak şekilde bir arada başbaşa kalmaya “Halvet-i 
sahiha” denilir ki bir çok yerlerde buna cimâ hükmü verilir. 


m ae giyim e 
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© 5N a ŞE Àl gb li cyl oé dal İş - 

1151/959 "Ebü Said radıyallâhü anh'den Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in Evtâs esirleri hakkında: 

Hiçbir hâmile ile doğurmadıkça cimâ edilmez; hâmile olma- 
yanla dahi bir hayız görmedikçe cimâ olunmaz; buyurulduğu 
rivâyet edilmiştir.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. Hâkim onu sahihlemişdir. 
Hadisin Dare Kutni'de İbn-i Abbâs'dan bir şâhidi vardır. 

Evtâs: Hevâzin taraflarında bir vadidir. Huneyn harbi burada olmuş- 
tur. Bazıları Evtâs'la Huneyn'in başka başka yerler olduğunu söylerler. 
Hadisin İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet edilen şâhidi şudur: 


e eS Jl ji a 5 jiyi eksy al di Aa d Jy aéh 
Resûlullâh (s.a.v.) hâmile ile doğuruncaya kadar, hâmile 
olmayanla da hayız görünceye kadar cimâ etmekten nehiy bu- 
yurdu.” Bu hadîsi Müslim de rivâyet etmiştir. Ondaki lafzı şudur: 

GA saa ali EŞİ İLA aa ER el gale D ge il aS öl» 
OE pl y ae Àl aa À J gag lil a el WS YEL İLİ 3 hezké Ny 
u YI Laili E E EPR Jii ei 
« Se SARIĞI İNE Sİ İS EE 
“Resülullâh (s.a.v.) Huneyn günü Evtâs'a bir ordu gönder- 
di. Bu ordu düşmana rastlıyarak onlarla harbetti ve düşman- 
lara gâlib geldiler. Bir çok esirler aldılar. Resülullâh (s.a.v.)'in 
Ashâbmdan birtakım kimseler esir alınan kadınların müşrik 
kocaları olduğu için onlara yaklaşmaktan çekiniyorlardı. Bu- 
nun üzerine Allâh bu mes'ele hakkında: "namuslu kadınlar da 
harâm kılınmıştır. Ancak edindiğiniz câriyeler müstesnâ" âyet-i 
kerimesini indirdi.” Yani esir kadınlar iddetleri bitince size helâldirler. 
Hadis-i Şerif, esir edilen kadınla cinsi münâsebette bulunmak istenirse 
bir hayız müddeti ona yaklaşmayarak istibrâ yapmanın vâcib olduğuna 
delildir. Bu hâmile olmayan hakkındadır ve rahminde çocuk olup olmadı- 
ğını bilmek için meşrü' olmuştur. Hâmile ise doğuruncaya kadar beklenir. 
Satın almakla veya başka bir süretle mâlik olunanlar dahi esirlere kıyâsen 
aynı hükümdedirler. 
“Hâmile olmayan bir hayız görünceye kadar” ifâdesi bâkire ve 
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dullara şâmildir. Bir çok ulemânın mezhebi budur. Diğerlerine göre istibrâ 
ancak gebeliği bilinmiyenler hakkında yapılır. Gebe olmadığı ma'lüm olan- 
lara istibrânın lüzümu yoktur. Bunu Abdürrezzâk, İbn-i Ömer (r.a.)'dan 
rivâyet etmiştir. İbn-i Ömer: “Câriye bâkire oldu mu dilerse ona 
istibrâ yapmaz” demiştir. Bu hadisi Buhâri “Sahih”inde rivâyet et- 
miştir. Bunun bir mislini de Büreyde rivâyeti ile Ali (r.a.)'dan tahric 
etmektedir. İmâm Ahmed b. Hanbel'in tahric ettiği Rüveyfi' hadisinin 
mefhümu muhâlifi de bu mânâyı te'yid eder; zirâ o hadisde: 

YARİ m YEN ğa Sİ Yİ eğdi AL ağ O6 da 
“Eğer bir kimse Allâh'a ve âhir güne imân ediyorsa esirlerden 
bir dul kadınla hayzını görünceye kadar cimâ etmesin” buyurul- 
muştur. İmâm Mâlik'in mezhebi budur. Yalnız Mâliki mezhebini tahkik 
eden Mâzari diyor ki: “Bu bâbda en derli toplu söz şudur: 

“Hâmile olmadığında şüphe bulunmayan her câriyeye istibrâ lâzım 
değildir. Hâmile olduğu zan veya şüphe edilen yâhüd tereddüd hasıl olan 
her câriyeye de istibrâ lâzımdır. Zann-ı gâlibe göre hâmile olmayan fakat 
hâmile olması yine de câiz görülen her câriye hakkında istibrânın lüzüm 
ve sükütuna ait iki kavil vardır”. 

Hâsılı istibrâ mes'elesinde İmâm Mâlik'in mezhebi gebeliği bilmeye 
müsteniddir. Gebelik bilinmiyor veya şüphe edilmiyorsa istibrâya lüzüm 
yoktur; biliniyor veya şüphe ediliyorsa istibrâ lâzımdır. İbni’l-Kayyim ile 
üstadı İbn-i Teymiyye'nin mezhebi de budur. Dâvudu Zâhiri'ye göre 
esirlerden gayrı câriyelerde istibrâya lüzüm yoktur; çünkü o kıyâsı delil 
saymaz. Bir de ona göre câriye alım ve satımı evlendirme hükmündedir. 

Esir hadislerinden anlaşıldığına göre esir edilen câriye ile cinsi 
münâsebette bulunabilmek için onun Müslüman olması şart değildir. 
Çünkü bu ciheti Resülullâh (s.a.v.) hiç bir hadisde beyân etmemiştir. 
Müslümanlık şart olsa mutlaka beyân ederdi. Aksi takdirde beyânın hâcet 
zamanından gecikmesi icâbeder ki, bu câiz değildir. Ulemâ'dan Tavus ve 
başkalarının mezhebi budur. 

Hadisin mefhümu muhâlifine bakılırsa istibrâdan evvel cinsi 
münâsebetin mukaddemelerini yapmak câizdir. İbn-i Ömer (r.a.)'ın fi'li 
de buna delildir. İbn-i Ömer bir harpte hissesine düşen bir câriyenin boy- 
nunu gümüşten ibrike benzeterek öpmüş ve: “Âleme karşı onu öpmekten 
kendimi alamadım” demiştir. Rivâyet Buhâri'dedir. 
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çiğ El le LİNE EE A BIA el EEI (vor) 
Cud ağ İZ a le Ga ARZ iza BİŞİ JG 

3415 çel e bhis Eğ LNB spati il yili a 

1153/960 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet olunduğu- 
na göre Peygamber (s.a.v.): 

Çocuk firâşa âiddir, Zenpâreye de taş vardır; buyurmuşlardır.” 

Bu hadis, Ebü Hüreyre'den bir kıssa hakkındaki Âişe hadisinden ve 
Nesâi'deki İbn-i Mes'üd hadisi ile Ebü Dâvud'daki Osman hadisinden 
müttefekun aleyh olarak tahric edilmiştir. İbn-i Abdilberr bu hadisin 
Ashâb-ı Kirâm'dan yirmi küsur zât tarafından rivâyet edildiğini söylemiştir. 

Hadis-i Şerif, firâş ile çocuğun nesebinin babadan sâbit olacağına 
delildir. Firâş'ın mânâsında ulemâ ihtilâf etmişlerdir Aslında döşek de- 
mek olan bu kelime cumhüra göre kadının bir ismidir; bazan bununla 
cimâ hâli de ifâde olunur. Ebü Hanife'ye göre firâş zevcin bir ismidir.187 

Ulemâ nesebin ne ile sâbit olduğunda dahi ihtilâf etmişlerdir. Cumhüra 
göre hurreye cimâ için imkân vermekle sâbit olur. Bu husüsta nikâh-ı 
sahih ile fâsidin arasında bir fark yoktur. Şâfiiler'le Hanbeliler'in ve 
diğer bazı kimselerin mezhebi budur. 

Ebü Hanife'ye göre neseb nefs-i akid ile sübüt bulur. İbn-i Teymiye'ye 
göre ise cimâ vâki olduğunu muhakkak sürette bilmek şarttır. İbni’! Kay- 
yim de aynı kavli ihtiyâr etmiştir. Bu kavil, İmâm Ahmed b. Hanbel'den 
de rivâyet olunur. 

Buraya kadar mevzüu bahis olan, hurrenin firâşının sübütu idi. 

Câriyenin firâşına gelince: hadisin zâhiri ona da şâmildir. Câriyenin 
firâşı sâhibli ise sâhibinin cimâ etmesiyle yâhud sâhibi itiraf ederse milk 
şüphesiyle veya bir vecihle sâbit olur. 

Bu hadis câriye hakkında vârid olmuştur. Hz. Âişe (r.anhâ) diyor ki: 

“Sa'dü'bnü Ebi Vakkâs ile Abd b. Zem'a, Zema'nın bir 
câriyesinin!8 oğlu hakkında Peygamber (s.a.v.)'in huzürunda 
dâvaya durdular. Sa'd: 


187 Cürcani'nin “Ta'rifât”ında firâş: “kadının bir şahısdan doğurmaya ta'yin edilmiş 
olmasıdır” denilmiştir. 
18 Bu çocuğun İsmi Abdurrahman'dır. 
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Yâ Resülallâh! Kardeşim bana, geldiğim zaman Zem'a'nın 
câriyesinin oğluna bakmamı vasiyet etti. İmdi çocuğu al da 
bana ver, çünkü oğlumdur; dedi. Zem'a'nın oğlu ise: 

Çocuk kardeşimdir ve babamın câriyesinin oğludur; dedi. 

Bunu müteâkib Peygamber (s.a.v.) çocukta Utbetü'bnü Ebi 
Vakkas'a benzerlik gördü ve : 

Bu çocuk senindir ey Abd b. Zem'a! Çocuk firâşa âittir. Sen 
de ondan kaç ey Sevde; buyurdular.” 

Bu vak'a Mekke'nin fethi yılında olmuştur. Hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadisin diğer bir rivâyetinde: “Sa'd: 

Yâ Resülallâh! Bu çocuk Kardeşim Utbetü'bnü Ebi Vakkâs'ın 
oğludur. Oğlu olduğunu bana vasiyyet etti. Çocuğun benzeyişi- 
ne bak; dedi. Abd b. Zem'a ise: 

Bu benim kardeşimdir yâ Resülallâh! Babamın firâşı üzerin- 
de kendi câriyesinden doğdu; dedi. Bunun üzerine Resülullâh 
(s.a.v.) kime benzediğine baktı ve apaçık Utbe'ye benzediğini 
gördü fakat: 

Çocuk senindir ya Abd b. Zem'a: Çocuk firâşa aittir, zempâreye 
de taş. Sen de ondan kaç Sevde; buyurdu” denilmektedir. 

Anlaşılıyor ki Utbe, Zem'a'nın câriyesi ile zinâ etmiştir. Utbe, kâfir 
olarak helâk olmuştur. 

Bu hadis Peygamber (s.a.v.) 'in çocuğu firâşa nisbet ettiğine delâlet 
ediyor. Hükmün sebeb ve mahalli, câriyedir. Şu halle câriyenin firâşı sırf 
cimâ ile sâbit oluyor demektir. Cumhüru ulemâ ile İmâm Şâfii, Mâlik, 
Ahmed ve İbrahim Nehâi buna kâildirler. 

Hanefiler'le diğer bir takım ulemâya göre câriyenin firâşı ancak 
sâhibinin “Çocuk bendedir” diye iddiâsı ile sâbit olur. Sadece cimâı ikrâr 
kâfi değildir. Eğer câriyenin sâhibi çocuğu iddiâ etmezse nesebi sâbit ol- 
maz; ve annesi kimin malı ise çocuk da onun malı olur. Câriyenin ilk ço- 
cuğunu efendisi “bendedir” diye iddiâ ederse ondan sonraki çocuklar için 
iddiâya hâcet yoktur. Onların nesebleri câriyenin sâhibinden sâbit olur. 
Çünkü bu câriye Ümmü Veled olmuştur. 

Hanefiler buna hurre ile câriyenin aralarındaki farkdan dolayı kâil 
olmuşlardır. Onlar firâşı: kavi, zaif ve orta olmak üzere üç kısma ayırırlar. 

Kavi firaş: nikâhlı kadının firâşıdır. Bunun hükmü: Çocuğunun ne- 
sebi iddiâ etmeden sâbit olmak, benden değildir; diye nefiy etmekle on- 
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dan hemen müntefi olmayıp ancak liânla müntefi olmaktır. 

Zaif firâş: Câriyenin firaşıdır. Hükmü: Bununla ancak iddiâ şartı ile 
neseb sâbit olur. İddiâ edilmezse çocuğun nesebi sâbit olmaz. 

Orta firâş: Ümmü Veled'in yani çocuk doğurmak için ta'yin ve 
tahsis edilen câriyenin firâşıdır. Hükmü: Bununla “bendedir” diye 
iddiâya hâcet kalmadan çocuğun nesebi sâbit olursa da, nefiy halinde 
mücerred "bu çocuk benden değildir" demekle nesebi müntefi olur, liâna 
hâcet kalmaz. 

Hanefiler mevzüu bahsimiz Ebü Hüreyre hadisini münâsib şekil- 
de te'vil ederler. Derler ki: “Peygamber (s.a.v.), hakkında münâzaa 
yapılan çocuğun nesebini Zem'a'ya ilhâk etmemiştir. Etmiş olsa Hz. 
Sevde'ye onun yanına örtüsüz çıkmamasını tenbih etmezdi. Çünkü 
onun kardeşi olurdu.” 

Mâlikiler burada başka bir yol tutmuşlardır. Onlara göre bu hadis 
iki hüküm arasında üçüncü bir hükmün meşrüiyetine delâlet eder. Şöyle 
ki firâş çocuğu Zem'a'ya ilhâk etmeyi iktizâ ediyor; fakat benzeyişi de 
Utbe'ye ilhâkını gerektiriyor. İşte burada fer'i mes'eleye iki hüküm ara- 
sında bir hüküm verilmiş ve nesebin isbâtı husüsunda firâşa bakılmış, Hz. 
Sevde'nin o çocuktan kaçması husüsunda da benzerlik nazar-ı itibâra 
alınmıştır. Mâlikiler bu takdiri her takdirden evlâ bulmaktadırlar. Diyor- 
lar ki: Bir mes'ele iki asıl arasında deveran eder de bunlardan yalnız birine 
ilhâk edilirse diğerine olan benzerliği tamâmıyla iptal edilmiş olur; fakat 
iki aslın ikisine de birer vecihle ilhâk edilirse elbette bir vechi tamâmıyla 
ilgâ etmekten evlâ olur. 

Nesebin bir vecihle sâbit olup bir vecihle sâbit olmaması imkânsız de- 
ğildir. Nitekim Ebü Hanife, Evzâi ve diğer ulemâ: Bir kimsenin zinâdan 
olan kızı için ecnebi hükmü vardır; demişlerse de onunla evlenmeyi ken- 
disine harâm saymışlardır. Hadis-i Şerifde nesebin babadan başkasına 
da ilhâk edilebileceğine işâret vardır. Çünkü Abd b. Zem'a kardeşimin 
nesebini mücerred onun babasının firâşı olduğunu ikrârla kendisine ilhâk 
etmiştir. Kezâ bu rivâyetten nesebin ilhâkı için mirâsçıların tasdikine de 
hâcet olmadığı anlaşılıyor. Zirâ Hz. Sevde |(r.a.)'nin tasdik ve inkârı 
rivâyet olunmamıştır. Bu mes'ele hakkında iki kavil vardır: 

1 - Çocuğun nesebini kendi nesebine katan, babası değilse ve bu ada- 
mın o çocuktan başka mirasçısı yoksa; meselâ dedesi torununu kendisine 
ilhâk ediyorsa başka mirasçısı bulunmadığı takdirde ikrârı sahih ve nesebi 
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sâbit olur. Burada kâide şudur: Mirâsı kim alırsa neseb onun ikrârı ile 
sâbit olur. Bir kişi veya müteaddid olmalarının farkı yoktur. Binâenaleyh 
vereseden biri nesebi kendisine ilhâk etse de ötekileri tasdik etseler ikrâr 
sahih, neseb sâbit olur İmâm Ahmed'le Şâfii'nin mezhebi budur. Çünkü 
mirasçılar ölenin yerine kâim olmuşlardır. 

2 - Babadan başka kimsenin neseb ilhâkına hakkı yoktur. Nesebi ikrâr 
edilen çocuk ikrâr edene yalnız mirâsda müşterek olur nesebi sâbit olmaz. 

Hanefiler bu hadisle, nesebin kıyâfetle sâbit olamayacağına kâildirler. 
Delilleri: “Çocuk firâşa âittir” hadisidir. Onlar: “Böyle bir terkib hasır 
ifâde eder diyorlar.” Bir de kıyafetle neseb sâbit olsa çocuğun Utbe'ye 
nisbet edilmesi icâb ederdi; zirâ ona benziyordu” derler. 

İmâm Şâfit ile başkaları nesebin kıyâfetle sâbit olacağına zâhib ol- 
muşlardır. Yalnız kıyâfetle sâbit olabilmek için iki defa harâm cimâ vâki 
olmasını şart koşuyorlar. Delilleri liân kıssasında Peygamber (s.a.v.)'in: 
“Eğer çocuğu şu sıfatta doğurursa çocuk filânın, bu sıfatta doğurursa fa- 
lanındır” buyurmuş olmasıdır. Zirâ bu, kıyâfetle ilhâkın delilidir. Şu kadar 
var ki, karı kocanın yeminleri ilhâka mâni olmuştur. Demek oluyor ki 
kıyâfet nesebin sâbit olmasını iktizâ etmiş; yalnız mâniden dolayı onunla 
amel olunamamıştır. 

Şâfiiler'in bu mes'elede delilleri çoktur. Ümmü Süleym: Kadın 
ihtilâm olur mu; dediği zaman Peygamber (s.a.v.)'in: O halde 
benzerlik nereden geliyor? buyurması ve çocuğun Utbe'ye benze- 
diğini görünce Hz. Sevde (r.anhâ) ya ondan kaçmasını emretmesi bun- 
lardandır. 

Kıyâfeti delil olarak kabül etmeyenler bu istidiâllere çeşitli cevaplar 
vermişler: Böylece mes'ele hayli uzamıştır. 

Hadisimizdeki: “zenpâreye de taş vardır” cümlesinden murâd zinâ 
eden mahrümdur; yâhüd: zinâ eden taşla recmedilmek süretiyle tepele- 
nir, demektir. 
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SÜT EMME BÂBI 

Radâ': Lugatte memeden süt emmek manasınadır. Bu kelime radâ', 
ridâ', radâat. ridâat ve rad‘ şekillerine okunabilir. Yalnız "ridât'ı lugat ule- 
masından Asmai inkâr etmiştir. 

Şeriatte: memedeki çocuğun vakt-i mahsüsda kadın memesinden 
emmesidir. Emmenin miktarı ile zamanı hakkındaki ihtilâflar yeri geldik- 
çe görülecektir. Ta'rifdeki "emme" kaydı bir kayd-ı vuküidir. Yani çocuk 
ekseriyetle emmek süretiyle beslendiği için bu ta'bir kullanılmıştır. Yoksa 
kaşıkla içirildiği takdirde de hüküm sâbit olur. 

Bir çocuk bir kadından emdi mi artık dinen o kadın onun süt annesi, 
kadının sütüne sebeb olan kocası süt babası, o kadından emenler de süt 
kardeşi olurlar. Bu süretle doğumdan gayrı bir akrabalık teessüs eder; ve 
artık bu sayılanlar arasında nikâh harâm olur. 

Süt emmenin hükmü bir kaç mes'ele müstesnâ, tıpkı nesebin hükmü 
gibidir. Binâenaleyh bir kimse neseben kimlerle evlenemiyorsa süt cihe- 
tinden de onlarla evlenemez. Nitekim: « —3l ie 455 U ghas) ie 250) 
“Neseben harâm olan süt cihetinden de harâm olur” Hadis-i Şerifi 
bunu ifâde eder. Bu husüsda âyet de vardır. 

Görülüyor ki süt mes'elesi dinen pek mühimdir. Zamanla unutulmaya 
ma'rüz bulunan bu meselede müslümanların çok uyanık davranmaları 
icâb eder. Doğan çocuğu ya hiç süt anneye vermemeli, yâhüd vermek 
mecbüriyeti varsa mes'eleyi ciddi bir şekilde ele alarak bir yere yazmalı 
bellemeli, hısım ve akrabaya, konuya komşuya onu duyurmalıdır. Aksi 
takdirde unutulur da günün birinde iki süt kardeşi evlendirmek gibi pek 
büyük bir vebâl altında kalınabilir. 


dl gi al BEOS Jú ¿Jő e dl g ille (ATİ oy) 
gi a Zİ “ula! Air izl 5 y” sl) «le 
1157/961 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 
Bir defa ve iki defa emmek haram kılmaz, buyurdular.” 
Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 


Hadis-i Şerif, bebeğin bir veya iki defa emmekle süt oğul olamayaca- 
ğına delildir. Bu mes'elede bir kaç kavil vardır: 
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1 - Üç defa yâhüd daha fazla emmek emeni emzirene emzireni de eme- 
ne haram kılar. Zâhiriler'le Ebü Sevr, İbn-i Münzir ve Ebü Ubeyd'in 
mezhebi budur. Delilleri kitâbımızın hadisi ile “bir ve iki defa emzirmek 
haram kılmaz” meâlindeki diğer bir rivâyetin mefhümu muhâlifdir. Yani 
bir ve iki defa emmek veya emzirmek iki tarafı birbirine haram kılmaz 
ama daha yukarısı haram kılar. 

2 - Selef ve halefden bir cemâatile Hz. Ali, İbn-i Abbâs (r.anhümâ)'ya 
Hanefi imâmlarına ve İmâm Mâlik'e göre sütün azı ile çoğu hükümde 
müsâvidir. Binâenaleyh bir damla dahi olsa mideye vâsıl oldu mu hüküm 
de sâbit olur. Hattâ orucu bozacak miktar sütün hükmü isbât edeceğine 
itifâk olunduğu söylenir. Delilleri: Teâla Hazretleri'nin tahrim hükmünü 
radâa ta'lik ederek: ei İl Şİ; 3) 
“Sizi emziren süt anneleriniz (de) haramdır. "iso buyurmasıdır. Âyet-i 
kerimede tahrim işi emzirmeye ta'lik edilmiş; fakat emzirmenin az veya 
çok olacağına dâir bir şey zikredilmemiştir. Şu halde emzirme veya emme 
ismi verilebilen şey ne zaman bulunursa hüküm de bulunur. Yukarıda zikri 
geçen: “neseben haram olan her şey süt cihetinden de haramdır” 
hadisi ile ileride görülecek Ukbe hadisi dahi âyet-i kerimeye muvâfık sürette 
hüküm ifâde ederler. Ukbe hadisinde: et KKA Şİ Eai 3 a8» 
“Nasıl olur! kadın sizin ikinizi de emzirdiğini iddiâ ediyor?” bu- 
yurulmuştur. Fakat kaç defa emzirdiğini sormamıştır. 

3 - Ancak beş defa doya doya emmekle radâ' hükmü sâbit olur. İbn-i 
Mes'üd, İbni'z-Zübeyr (r.anhümâ) ile İmâm Şâfii'nin ve bir rivâyete 
göre İmâm Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. Bunlar az ileride ge- 
lecek Hz. Âişe hadisi ile istidlâl ederler. Bir de Sehle binti Süheyl'in 
Sâlim'i beş defa emzirmesiyle istidlâl ederler. Mezkür hadis dahi gele- 
cektir. Vâkıâ bu hadis “Bir ve iki defa emmek haram kılmaz” hadisinin 
mefhümuna muârız ise de buna Şâfiiler tarafından: Âişe'nin bu ikinci 
hadisi mantükdur. Elbetteki mantük birinci hadisindeki mefhümdan daha 
kuvvetlidir ve ona tercih edilir.” diye cevap verilmiştir. 

Şâfii'ye göre bir defa emmenin hakikati: Çocuğun memeyi bir defa 
ağzına alması, sonra ârızi bir sebeb olmaksızın kendi ihtiyârı ile onu bırak- 
masıdır. Nefes almak bir şeye bakmak veya hafif bir istirâhat gibi şeyler 
emmeyi bir defa olmaktan çıkarmazlar. Nitekim yemek yiyen hakkında da 
aynı şeyler ârız olsa, tekrar yemeğe devam etmekle iki defa yemek yedi 
sayılmaz. İşte Şâfif'nin bir emme husüsunda mezhebi budur. Bu hâl böy- 
lece beş defa ayrı ayrı zamanlarda tekerrür etti mi artık hüküm sâbit olur. 
189 Süre-i Nisa, âyet: 23. 
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İmâm Ahmed'den iki rivâyet vardır. Bunlardan birine göre onun 
Hanefiler'le, diğerine göre Şâfüler'le beraber olduğu anlaşılıyor. 


ale İN Àl İyi) JG Lİ GEE Aİ a) GEES — (AİN 0 A) 
alk Ga “AZERİN Se ELAN LSE SÜ) a öz lag 
1158/962 “(Bu da) Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet olun- 

muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Kardeşlerinizin kim olduğuna bakın; çünkü süt emme açlık- 
tan ileri gelir; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis husüsunda şöyle bir kıssa vardır: Peygamber (s.a.v.) Hz. 
Âişe'nin yanına girmiş. Âişe'nin yanında bir adam varmış Resülullâh 
(s.a.v.) bunu görünce her halde canı sıkılmış ve yüzünün rengi değişmiş. 
Bunun üzerine Âişe (r.anhâ): 

O benim süt kardeşimdir; demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Süt kardeşlerine iyi dikkat edin; zirâ süt emme açlıktan 
neş'et eder; buyurmuşlar. 

Musannıf bu zatın ismini bulamadığını söylüyor ve “zannederim bu zât 
Ebû’l-Kuays’ın oğlu olacaktır” diyor. 

Hadisdeki “bakın” emri süt mes'elesinin doğru olup olmadığını tahkik 
içindir. Bu iş pek mühim olduğu için şerâitini hâiz midir değil midir; zama- 
nında olmuş mudur olmamış mıdır; dikkatle tahkik edilmelidir. 

Ebü Ubeyd diyor ki: “Bunun mânâsı, acıktığı zaman karnını yalnız 
emmek süretiyle süt doyuran bebektir” yani “hadisin mânâsı, kendisini 
açlıktan doyurmayan süt emmenin bir hükmü yoktur; demek istiyor. Şu 
halde bu hadis, aşağıda gelen: “eti büyütmeyen; kemiği geliştirmeyen 
süt emmenin bir hükmü yoktur” meâlindeki İbn-i Mes'üd hadisi ile aynı 
mânâya gelir. Hz. Ümmü Seleme (r.a.)dan da buna benzer bir hadis 
rivâyet olunmuştur. Mezkür hadisi Tirmizi tahric etmiş ve sahihlemişdir. 

Hadis-i Şerif ile kadın sütünün, emmek, veya içmek, boğazına akıt- 
mak, yâhud aşağıdan şırınga etmek süretiyle hüküm isbâtına medâr ola- 
cağına istidlâl olunmuştur. Cumhür'un kavli budur. 

Hanefiler'le diğer bazı ulemâ'ya göre şırınga edilen süt tahrim isbât 
edemez. Çünkü bu eti büyütmeye ve kemiği geliştirmeye elverişli değildir. 
Maamâfih İmâm Muhammed'in bu mes'elede cumhürla beraber olduğu 
rivâyet edilir. 


406 


Ja ii ilgo bile ” EG Gi İİ a) Gg- (ar 1100) 
A u Al iig n GAZ Şİ İL O Jys G iG 
la iğ) tale ali aii J Je 

1159/963 “(Bu dahi) Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Sehle binti Süheyl geldi ve: 

Yâ Resülallâh! Ebü Huzeyfe'nin mevlâsı Sâlim bizimle bir- 
likte evimizdedir. Kendisi gerçekten erkeklerin vardığı (bülüğ) 
çağlın)a varmıştır dedi. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Onu emzir; kendisine haram olursun; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Ebü Davud'un “Sünen”inde: 
“O halde onu beş defa emir: GU) iz yi” 
buyurulmuştur. Bu süretle Sâlim (r.a.) Hz. Sehle'nin süt oğlu yeri- 
ne geçmiş oluyor. Gâlibâ musannıf bu hadisi, yukarıdaki hükmün bu- 
radaki Sehle hadisi ile tahsis olunduğuna işâret için getirmiştir. Çün- 
kü Sehle hadisi, büyük bir insanın emmesi de hüküm isbât edeceğini 
gösteriyor. Halbuki büyük insan açlıktan dolayı emme hükmünde dâhil 
değildir. İmâm Mâlik'in de el-Muvatta'da rivâyeti vechile Sâlim kıs- 
sası şudur: Ebü Huzeyfe, Sâlim'i evlâdlık almış ve onu evlendirmiş- 
ti. Sâlim /(r.a.), Ensar'dan bir kadının mevlâsı idi. Teâlâ Hazretleri: 
“Onları babalarının adları ile çağırın...: 4y. Ya $5790 
âyetini indirince soyu belli olanlar babalarının adları ile çağırılmağa baş- 
ladılar. Babası belli olmayanlar da mevlâ ve din kardeşi oldular. İşte Hz. 
Sehle o zaman gelmiş ve: Yâ Resülallâh! Biz Sâlim'i evlâd bilirdik, 
Benimle ve Ebü Huzeyfe ile haşir neşir olurdu. Beni açık saçık 
görürdü. Şimdi Allâh onlar hakkında ma'lümun olan âyetleri 
indirdi; demişti. Peygamber (s.a.v.): Onu beş defa emzir; buyurdu, 
Artık Sâlim, Ebü Huzeyfe'nin süt oğlu mesâbesinde idi.” 

Selef hazarâtı bu hüküm husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Hz. Âişe 
(r.anhâ) ya göre kadını emen âkil bâliğ bile olsa tahrim sâbit olur. Urve 
(r.a.) şöyle diyor: “Ümmü”i-Mü'minin Âişe bu hadisle amel etmiş- 
tir. Kız kardeşi Ümmü Külsüm'e ve kardeşinin kızlarına yanları- 
na girmesini istedikleri erkeği emzirmelerini emrederdi. 

Bu hadisi İmâm Mâlik rivâyet etmiştir. Bu kavil Hz. Ali ve Urve 
(r.a.)'dan rivâyet olunmuştur. Leys b. Sa'd ile İbn-i Hazm'in ve Dâvudu 
190 Süre-i Mâide, âyet: 5. 
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Zâhiri'nin mezhebi budur. Delilleri buradaki Sehle hadisidir. 

Cumhüru Sahâbe ve Tabiin ile Mezhep imamları'na göre ise 
radâ' ancak küçük iken emmekle tahakkuk eder. Yalnız küçüklüğün 
tahdidi husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Cumhüru ulemâ ile İmâm Mâlik, 
Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve Hanefiler'den imâmeyn diye anılan Ebü 
Yüsuf'la İmâm Muhammed'e göre süt emme devresi iki senedir. İki 
seneden sonra emmesi bu hükmü isbât etmez. Delilleri: 

cietas gg blai Bİ ll ody SAYİ aa Aigo 
“Süt emme işini tamâm yapmak isteyen (babalar) için anneler 
çocuklarını tam iki sene emzirirler”!9! âyet-i kerimesidir. İmâm-ı 
A'zam Ebü Hanife” ye göre süt müddeti otuz ay İmâm- -1 Züfer e göre üç 
senedir. Hazret-i İmâm'ın delili: laz Oi Lab) RS 3» 
“Çocuğun ana karnında kalması ile sütten ayrılması müddeti 
otuz aydır”? âyet-i kerimesidir. Bu âyet-i kerimede iki şeye bir hü- 
küm zikredilmiştir. Yani âyette çocuğun ana karnında kalma müddeti ile 
memeden ayrılma müddetleri zikredilmiş ve ikisine birden otuz ay ta'yin 
edilmiştir. Şu halde bu otuz ay ayrı ayrı her ikisinin müddetidir. Yalnız 
bir çocuğun ana karnında kalma müddetinin iki seneden fazla olmaya- 
cağını bildiren hadis vardır. İşte âyetin hamilelik müddetini bildiren kısmı 
o hadisle tahsis edilmiştir. Süt müddetini ise tahsis eden bir delil yoktur. 
Binâenaleyh o otuz ay olarak kalır. 

İmâm-ı Züfer!* dahi aynı âyetle istidlâl eder; ve otuz aya kadar İmâm-ı 
A'zam'la beraberdir. Ondan sonraki altı ayı ise çocuğun alışması için 
ilâve eder. Fetvâ İmâmeyn'in kavline göredir. 

İmâm Mâlik'den süt müddetinin iki sene bir ay; iki sene iki ay olduğu- 
na dâir rivâyetler vardır. Bazılarına göre süt müddeti on beş sene; diğer 
bazılarına göre kırk yıldır. Hattâ: “ömür boyuncadır” diyenler bile bu- 


191 Süre-i Bakara, âyet: 233. 

192 Süre-i İsrâ, âyet: 15. 

193 Züfer İbn-i Hüzeyl: Ebü'l-Hüzeyli'l-Basri: İmâm-ı A'zam'ın yüksek tilmizlerinden 
müctehid bir zâttır. Babası aslen Isfahan'lı olup bir müddet Basra valiliğinde bulunmuştu. 
İmâm Züfer, pek parlak bir zekâya mâlik idi, ilm ile ibâdeti bihakkın cem etmişti. İmâm-ı 
A'zam, kendisini tevkir vesâir tilmizlerine takdim ederdi. Ebü Nuaym ve Yahya İbn-i 
Main derlerdi ki: “İmâm Züfer, sikadır, me'mündur.” İmâm Züfer, İmâm-ı A zam'ın 
mezhebi dâhilinde ictihâdda bulunmuş İmâm-ı A'zam ile İmâmeyn'e muhâlefet etmiştir. 
Pek fasihu'llisân olan İmâm Züfer, İmâm Ebü Yüsuf ile münâzaralarda bulunurdu. 
Kendisi derdi ki: “Biz eser geldi mi re'yi terk ederiz”. Kadı olmaktan kaçınmıştır. Birâderinin 
mirâsı için Basra'ya gitmiş, ahâlisi kendisini alıkoyup Bağdad'a dönmesine mâni 
olmuşlardır. 158 târihinde 48 yaşında olduğu halde Basra'da vefât etmiştir. (Ömer 
Nasühi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye kamusu c. I. shf. 496) 
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lunmuştur. Bittabi bunlara itibâr yoktur. Bazıları: “Radâ' hükmünü isbât 
eden süt emme sütten ayrılmazdan öncedir” demişler; fakat bunun için 
bir zaman takdir etmemişlerdir. Evzâif'ye göre bir yaşında bir çocuk me- 
meden ayrılırsa bir müddet sonra tekrar emse iki yıl tamâm olmasa bile 
radâ' hükmü sâbit olmaz. Aynı çocuk emmeye devâm ederse iki yaşına 
kadar emdiği haram daha sonrası helâldir. 

Cumhüru ulemâ, Sâlim hadisi için: “Ona hâssdır” diyorlar. Nitekim 
Hz. Ümmü Seleme, Âişe (r.anhâ) 'ya: “Biz bunu yalnız Sâlim'e 
hâs görüyoruz. Hem bilmiyoruz belki de bu hüküm Sâlim'e bir 
ruhsattır; yahut mensühdur” demiştir. 

Burada İbn-i Teymiye'nin hiç bir kavle uymayan bir mezhebi var- 
dır. İbn-i Teymiye süt meselesinde küçüklüğü esas ittihâz etmekle be- 
raber, “Hâcet olursa büyük de emebilir ve hüküm sâbit olur” diyor. 
Meselâ: âkil bâliğ bir kimse bir kadının yanına dâimi sürette girip çıkmak 
mecbüriyetinde kalsa da kadın için her zaman tesettür güç gelse veya 
örtünecek bir şey bulamasa İbn-i Teymiye'ye göre kadını emerek süt 
oğlu olabilir. İbn-i Teymiye bu süretle birbirine muârız hadislerin arasını 
bulmağa çalışmıştır. 


as le babing siz - gi gi si gli Ol” GEE (ATENT) 
alos EN Lo A Jig t E ö öl Egl EIG oai 
alé şaka ‘ate i Jig ee i oT il gya io gil Gi 


1160/964 “Yine Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edildiği- 
ne göre Ebü'i-Kuays'ın kardeşi Eflah'* tesettür hükmü sübüt 
bulduktan sonra kendisinin yanma girmek için izin istemeğe 
gelmiş. Âişe demiştir ki: 

Ona izin vermeğe râzı olmadım. Resülullâh sallallâhü aleyhi 
ve sellem geldiği zaman yaptığımı kendisine haber verdim. Bana 
onun yanıma girmesine izin vermemi emir buyurdu ve: 

O senin amcandır; dedi.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, emzirenin kocası ile yakınları hakkında radâ' hükmünün 
sâbit olduğuna delildir. 


1% Eflah (r.a.): Peygamber (s.a.v.)'in yâhud Ümmü Seleme (r.a.)'ın mevlâsıdır. 
Ebû’l-Kuays’ın ismi Vâil b. Eflah'dır. “Ca'd'dır” diyenler de vardır. Birinci takdire 
göre kardeşi Eflah'ın ismi babasının ismi ile bir demektir. İbn-i Abdilberr: “Ebü'l 
Kuays'ın bu hadisden başka bir yerde isminin geçtiğini bilmiyorum” demiştir. 
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Çünkü kadının sütüne sebeb erkeğidir. Binâenaleyh doğurdukları ço- 
cuk nasıl müşterek ise süt oğulları da öyledir. Onun içindir ki bu hüküm 
bâbında İbn-i Abbâs (r.a.): “aşı birdir” demiştir. Bunu İbn-i Ebi Şeybe 
rivâyet eder. Zirâ sütü cimâ indirir; bu ise erkeğin iştirâki ile olur. Ashâb-ı 
Kirâm ile Tâbiin'in cumhür ve mezheb imâmları buna kâildirler. 

Eflah hadisi Ebü Dâvud'un rivâyetinde daha sarihdir ve şu lafızlarladır: 
JÉ $ gi e eb tiz cis e al J dh AP gil er J5 Lİ » 

Ciga “E iay giy ihal ZİLİ) Lİ l ia aia 

“Âişe demiştir ki: Eflah yanıma girdi. Ben hemen kendisin- 
den örtündüm. Bunun üzerine: 

- Ben amcan olduğum halde benden kaçıyor musun? dedi: 

- Nereden nereye? dedim: 

- Seni kardeşimin karısı emzirdi; dedi: 

- Beni ancak kadın emzirdi; erkek emzirmedi ya...; dedim”. 

Cumhüru ulemâya bu husüsda muhâlefet edenler: İbn-i Ömer, 
İbn-i Zübeyr, Âişe, Râfi' b. Hadic /r.a.) ile Tâbiin'den bir cemâat 
İbni'l-Münzir ve Zâhiriler'dir. Bunlar erkeğe radâ' hükmünün sâbit 
olmayacağına kâildirler. Derler ki: “Süt kadının olduğu gibi çocuğu em- 
ziren de odur. Nitekim Teâlâ Hazretleri: EEEN ŞA İZ » 
“Sizi emzirmiş olan anneleriniz”19 buyurmuştur. Binâenaleyh erke- 
ğe süt hükmü sâbit değildir.” 

Bunlara cevâben: “Âyet-i Kerimede bu hadise mu'rız bir cihet yoktur. 
Çünkü anneleri zikretmek onlardan başkasının bu hükümde dâhil olmadı- 
ğına delâlet etmez. Mefhümu ile delâlet ediyor; desek: Buradaki mefhüm, 
mefhümu lâkabdır; ondan delil olmaz.” denilmiştir. Cumhüra muhâlefet 
bâbında İbni’l-Kayyim sözü hayli uzatmış İbn-i Teymiye dahi onu be- 
ğenmiştir. Sonraları da bu husüsda uzun uzadıya bahis açanlar olmuştur. 


Ola Şa İŞİ İSTİ İz l aag GEES atoi) 
İY İİ BŞ yl A ai Zİ oula elk) İZ 
ok al) olal Sa İz az zail edi 
1161/965 “(Yine) Âişe /r.a)'dan rivâyet olunmuştur. Demiş- 
tir ki: İndirilen Kur'ân miyânında: on defa ma'lüm süt emme 
(anneyi çocuğa) haram kılar; âyeti de vardır. 


19 Süre-i Nisa, âyet: 22. 
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Sonra bu on defa emme, beş defa ma'lüm emme ile neshedil- 
di. Resâlullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bu âyet okunan Kur'ân 
miyâmnda iken vefât etti.” Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Ulemâ-yı Kirâm'ın beyânına göre Hz. Âişe'nin bu hadisi son nes- 
hin pek yakında vâki olduğunu gösteriyor. O kadar ki: bazı kimseler nesih 
vâki olduğunu henüz işitmedikleri için o âyeti okumaya devâm ederler- 
miş. Neshi haber alır almaz okumaktan vazgeçmişler. 

Nesih: sonra gelen şer'i ve fer'i bir delilin evvelki delilin hükmünü 
kaldırmasıdır. Nesih üç kısımdır: 

1 - Hem okunması hem hükmü neshedilendir. Hadisde zikri geçen 
"on defa emme haram kılar" âyeti gibi. 

2 - Hükmü baki olup yalnız tilâveti neshedilendir: 

f ules ak L55 ll PEETA 3 Ea D) 

“İhtiyar erkekle ihtiyar kadın zinâ ederlerse onları hemen 
recm edin...” âyeti gibi. 

3 - Tilâveti baki olup yalnız hükmü neshedilendir. Bu nevi nesih bir 
hayli vardır: a ASI 0433 p OB UF ) 
“Sizden vefât ederek zevcelerini bırakanlar...” âyeti gibi. 
“Sübülü's-Selâm” sahibi bahis mevzüumuz hadis üzerinde durarak 
radâ' husüsunda en şâyân-ı tercih kavil bunu buluyorsa da mes'eleyi 
Hanefiler'den Kemâl b. Hümâm, Fethül-Kâdir'97 nâm eserinde nasıl 
lâzımsa öyle tedkik ve tahkik etmiştir. 

Mezkür tahkikden anlaşıldığına göre şâyân-ı tercih olan kavil bu değil- 
dir. Hattâ radâ' mes'elesinde: “Hüküm üç defa emmekle sâbit olur” di- 
yenlerin kavli bile bu kavilden daha şâyân-ı tercihdir. Yine aynı tahkikden 
anlaşıldığına göre süt emme bâbındaki mikdar ta'yini neshedilmiştir. Bu- 
nun neshedildiğini İbn-i Abbâs (r.a.) kendisine Nâs, bir kerre emmek 
haram kılmaz; diyorlar, buna ne dersin? diye sorulduğu vakit tasrih et- 
miş ve: “Bu mevcüd idi, fakat sonra neshedildi” demiştir. İbn-i Abbâs 
(r.a.)'ın: “Radâ' mes'elesi: azı da çoğu da haram kılar; neticesine vardı” 
dediği rivâyet edilmiş; kezâ İbn-i Ömer /r.a.) da: “az emmek haram kı- 
lar” demiştir. Hattâ kendisine, İbn-i Zübeyr'in “Bir ve iki defa emmekte 
beis yoktur” dediği söylendiği vakit: “Allâh'ın hükmü İbn-i Zübeyr'in 
hükmünden daha hayırlıdır...” demiştir. 


1% Süre-i Bakara, âyet: 234. 
197 Fethü'l-Kadir. C. II. Shf. 3-4 Bulak tab'ı 1316, 
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ale Ga iye öğ a ELİN ğe önü GELİŞİ 

1162/966 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
duğuna göre Peygamber (s.a.v.)'e Hamza'nm kızım almasını 
söylemişler bunun üzerine: 

O bana helâl değildir; çünkü o benim süt kardeşimin kızıdır. 
Neseb cihetinden haram olan süt cihetinden de haramdır; bu- 
yurmuşlardır.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hz. Hamza (r.a.)'ın kızının ismi ihtilâflıdır. Bu bâbda Ümâme, Amâre, 
Selmâ, Âişe, Fâtıme, Emetullâh ve Ümmü'l-Fadl olmak üzere yedi 
isim zikredilmiştir. Esah olan kavle göre ismi Amâre; künyesi de Ümmül'- 
Fadl'dır. Annesi Esmâ binti Umeys'in kızkardeşi Selmâ'dır. 

Hz. Amâre'nin Peygamber (s.a.v.)'in süt kardeşi kızı olması, 
Resülullâh (s.a.v), Ebü Leheb'in câriyesi Süveybe'den süt emdiği 
içindir. Ondan vaktiyle amcası Hamza (r.a.) da emmişti. Hz. Hamza'nın 
kızını Resülullâh'a teklif eden Hz. Ali'dir. Nesaf'nin rivâyetine göre 
Ali (r.a.) şöyle demiştir: “Yâ Resülallâh! Neden bizi bırakıp da 
Kureyş'e merak ediyorsun? dedim: Sizde bir şey var mı? dedi: 
Hz. Hamza'nm kızı var; dedim...” 

Radâ' hükümlerini şöylece sıralamak mümkündür: Süt ciheti ile akraba 
olanlar birbirleri ile evlenemezler. “Süt haram kılar” derken bu mânâ 
kastedilmiştir. Fukahâ bu husüsda bir de kâide vaz'etmişlerdir: “Emenin 
emzirene nefsi haram; emzirenin emene nesli haram” derler. 

Süt akrabalar birbirilerinden kaçmazlar. Bir yerde başbaşa kalabilir ve 
beraberce sefer edebilirler. Fakat birbirlerine mirasçı olamazlar; birbirleri- 
nin nafaka ve meskenini tedârik etmekle mükellef değildirler; aralarında 
nesebe âit ahkâm cereyân etmez. 


de APANE İİİ İİ 5 id OE AWT) 
ele S3 i aS Gİ UY Gİ e di alaz giz dl 
ASİ ŞA 42 da İN lag 


1163/967“Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
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Radâ'dan haram olan, ancak bağırsakları yarandır. Bu da 
memeden ayrılmadan evveldir; buyurdular.” 

Bu hadisi Tirmizi rivâyet etmiş ve onu hem kendisi hem de Hâkim 
sahihlemişlerdir. 

Bağırsakları yarmaktan maksad: Onlara varmaktır. Şu halde ba- 
ğırsaklara varmayacak kadar az süt haram kılmayacak demektir. Maamâfih 
bu ta'bir: Bağırsaklara varıp da onları besleyen ve başka gıdaya hâcet 
bırakmayan mânâsına da gelebilir. Bu takdirde hadis: Büyük bir insanın 
emmesi ile radâ' hükmünün sâbit olamayacağına delâlet eder ki zâten 
ondaki “bu da memeden ayrılmadan evveldir” cümlesi bu mânâyı te'yid 
eder. Çünkü memeden ayrılmazdan önceki zaman henüz iki yaşını dol- 
durmadığı zamandır. Aşağıdaki hadis dahi bu ikinci mânâya delâlet eder: 


e YEL Y” JÚ KAE Aİ oeb ÉE ol o3- ATANT) 
, ayi cesy TET le pi'a ge iel ‘shs 553| ala ç e 

1164/968 İbn-i Abbâs (r.a.)'dan rivâyet olunmuştur. Demiş- 
tir ki: “İki seneden gayrıda süt emmek yoktur”. 

Bu hadisi Dâre Kutni ile İbn-i Adiyy hem merfü hem de mevküf 
olarak rivâyet etmişler; fakat mevküf oluşunu tercih eylemişlerdir. Çün- 
kü onu merfü olarak yalnız e/-Heysem b. Cemil'in Ibn-i Uyeyne'den!5s 
rivâyet ettiğini Dâre Kutni kaydetmektedir. Maamâfih Dâre Kutni, Hey- 
sem hakkında: “sika ve hâfız idi diyerek hüsn-ü şehâdette bulunmuştur.” 

Aynı hadisi Said b. Mansür dahi İbn-i Uyeyne'den mevküf olarak 
rivâyet etmiştir. Bittabi hadisin mevküf olması illet değildir. 

İbn-i Adiyy, Heysem'in yanıldığını söylemiştir. Beyhaki: “Sahih olan, 
bu hadis mevküfdur” diyor. Yine Beyhaki süt müddetinin iki sene ile 
mahdüd olduğunu Hz. Ömer ve İbn-i Mes'üd'dan rivâyet etmiştir. 

198 Süfyân ibni Uyeyne: Ebü Muhammedi'i-Küfi: Tebe-i Tâbiin'den muhaddis, fakih 
bir zâttır. Mekke-i Mükerreme'de ikâmet edip orada vefât etmiştir. Bu muhterem 
zât, Zühri, Şa'bi, Amr ibni Dinâr, Abdullah, ibn-i Dinâr gibi ekâbirden hadis 
rivâyet etmiştir. Kendisinden de A meş, Sevri, İbnü'l-Mübârek, Şâfü, Ibn-i Vehb, 
Ahmed ibni Hanbel gibi büyük imâmlar rivâyette bulunmuşlardır. Kendisinden rivâyet 
edilen hadisler 7000 kadardır. Yanında kitap tutmazdı. Hâfızasındaki kuvvet, bir hârika 
demekti. Kendisi Ashâb-ı hadisin hukemâsından sayılırdı. Silsile-i fıkıh'da İmâm 
Şafii'nin ecdâdından biri idi. “Takrib”de deniliyor ki: Ibn-i Uyeyne, sikadır, hâfızdır, 
fakihdir, imâmdır, huccettir. Şu kadar var ki, son günlerinde hâfızası tagayyür etmişti. 
et-Tefsir, el-Câmi adında 2 eseri vardır. 107 târihinde Küfe'de doğmuş, 198 senesinde 


vefât etmiştir. (Ömer Nasuhi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye 
kamusu, c. |, shf. 474). 
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Bu hadis iki senenin radâ' müddeti olarak nazar-ı itibâre alındığına, iki 
seneden sonraki radâ'ın radâ' hükmü taşıyamayacağına delildir. Nite- 
kim âyet-i kerime ile aşağıdaki hadis aynı hükme delâlet etmektedirler. 


ie dl E İĞ A ghy yk yl gi Aa 1110) 


Bo laa ad Eiis shaha uY ELY” alez gi àl 

1165/969 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Kemiği geliştiren ve eti büyütenden başka radâ yoktur; bu- 
yurdular.” Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. 

Çünkü çocuğu büyütüp geliştiren süt iki yaşına kadar olandır. 


Si Eh idi 235 İZ göz avla 
Jb çizi Eda Jhs uK İĞİ NEİL GİZA böl 
Aİ iz Sİ * e EY) LAS de gizli Eya 


1166/970 “Ukbetü'bnü”l- Hâris!” radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunduğuna göre kendisi Ümmü Yahyâ binti Ebi İhâb ile evlen- 
miş. Müteâkiben bir kadın gelmiş ve: 

Ben sizin ikinizi de emzirdim; demiş. Bunun üzerine Ukbe 
(mes'eleyi) Peygamber (s.a.v.)'e sormuş. Resülullâh (s.a.v.): 

Nasıl olur bak ne söylendi? buyurmuş. Artık Ukbe de ondan 
ayrılarak kadın başka birisi ile evlenmiştir” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. 

Musannıf gelen kadının ismini bulamamıştır. 

Hadis-i Şerif, süt ananın şehâdetinin yalnız başına kabül edileceğine 
delildir. Buhâri bunun için ayrı bir bâb yapmıştır. 

İbn-i Abbâs ile Selefden bir cemâatin ve Ahmed b. Hanbel'in 
mezhebi budur. Ebü Ubeyd: “Erkeğe kendiliğinden ayrılmak vâcib olur. 
Hâkim 'in hükmüne lüzüm yoktur” diyor. 

İmâm Mâlik'e göre süt mes'elesinde ancak iki kadının şehâdeti kabül 
edilir. Hanefilerle diğer bir takım ulemâya göre süt meselesinin sâir 


19 Ukbetü'bnü'l-Hâris (r.a.): Künyesi Ebü Sirv’ olan Ukbe, Kureyş'e mensübdur. 
Mekke'nin fethi günü Müslüman olmuştur. Mekkeliler'den sayılır. 
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huküktan bir farkı yoktur. Binâenaleyh burada da iki erkek yâhud bir er- 
kekle iki kadın şehâdet etmelidir. Yalnız süt annenin şehâdeti kâfi gelmez. 

Şâfiiler'e göre süt ana ile birlikte üç kadının şehadeti kabül edilir. Yal- 
nız ücret istememesi şarttır. Şâfiilerce bu hadis ihtiyâta ve şüpheli şeylerden 
korunmaya hamledilmiştir. Fakat kendilerine: bu sözlerinin zâhire uyma- 
dığı, çünkü Peygamber (s.a.v.)'e mes'elenin dört defa sorulduğu; dör- 
dünde de: Nasıl olur bak ne söylendi; cevâbını verdiği hatırlatılmıştır. 

Bu hadisin bazı rivâyetlerinde “Onu bırak” denilmiştir. Dare 
Kutni'nin rivâyetinde ise “Ondan sana hayır yok” buyurulmuştur. 
Eğer ihtiyât kabilinden olsaydı ona kadını boşamayı emrederdi. Halbuki 
hadisin hiç bir rivâyetinde talâk zikredilmemiştir. İbn-i Abbâs taraftar- 
ları bu ciheti nazar-ı itibâre alarak: Bu hüküm buraya mahsüsdur. Binâ- 
enaleyh sâir hukükun hılâfına olarak burada yalnız süt ananın şehâdeti 
kâfidir” demişlerdir. 


ahs dl Lo A İş) ği Gİ eğ o EZ — (AVAN Av) 
aa) Sed) Je Az ağ Şİ i “Sİ gzl İİ leş 
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1167/971 “Ziyâd-ı Sehmî radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem ahmak 
kadından süt ana yapılmasını nehyetti”. 

Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. 

Hadis mürseldir. Çünkü Ziyad'ın sahâbiliği yoktur. 

Buradaki nehyin hikmeti sütün çocuğun tabiatına te'sir etmesidir. Yani 
ahmak kadının sütünü emen çocuğun da ahmak olması muhtemeldir. 
Onun için süt anayı seçerken ahmak olmamasına dikkat etmek gerektir. 
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ğa le 


NAFAKALAR BÂBI 


Nafaka: insanın muhtaç olduğu husüsâta sarf ettiği yiyecek içecek 
vesâire gibi şeylerdir. 


ie EL a EIAs” İİ ŞE A çö ki ALE İLE — (AVİ YY) 
fya geig giay sl i Ao i Jats İğ Şİ - 
Ne E e oea J A 
Şiz li kine il ula E 
bağl 5a“ LA AS aş la e özi ala e 


1168/972 “Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir. De- 
miştir ki: Ebü Süfyân'm?”© karısı Hind binti Utbe”! Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem in yanına girdi ve: 

Yâ Resülallâh! Gerçekten Ebü Süfyân pek cimri bir adamdır. 
Bana kendime ve çocuklarıma yetecek kadar nafaka vermiyor. 
Ancak onun haberi olmaksızın malından bir şey alırsam o baş- 
ka. Acabâ bana bunda bir günah var mıdır? dedi. Resülullâh 
(s.a.v.): 

Onun malından sana ve çocuklarına yetecek kadarını ma'rüf 
vechile al; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerifde, bir kimseyi şikâyet etmek ve hakkında fetvâ almak 
için hoşlanmadığı bir sıfatla zikretmenin câiz olduğuna delil vardır. İşte 
gıybetin câiz görüldüğü yerlerden biri budur. Yine bu hadis, bir adama 
karısı ile çocuklarının nafakasını vermenin vâcib olduğuna delâlet ediyor. 


29 Ebü Süfyân b. Harb (r.a.): İsmi, Sahr b. Harb b. Ümeyye'dir. Kureyş'in 
reislerinden idi. Mekke'nin fethinde İslâm ordusu tarafından ele geçirildiği zaman Müslüman 
olmuştur. O gün kendisi Hz. Abbâs'a sığınmıştı. Ertesi gün Abbâs (r.a.) kendisini 
Peygamber (s.a.v.)'e götürdü ve müslüman oldu. Vefatı 32 tarihindedir. 


201 Hind binti Utbe b. Rebia b. Abdi Şems'dir. Mekke'nin fethi yılında Mekke'de 
kocasının İslâmiyeti kabülünden sonra müslüman olmuştur. Babası Utbe ile amcası Şeybe 
ve kardeşi Velid, Bedir harbinde öldürülmüşlerdi. Bu Hind'e pek ağır gelmişti. Uhud 
harbinde bunun acısını çıkardı. Hz. Hamza'nın şehid edilmesine pek sevinen Hind onun 
karnını yararak dişleri ile ciğerini çiğnedi. Hind ondört târihinde vefât etmiştir. “Daha 
başka târihde” diyenler de olmuştur. 
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Lafzın umümuna bakılırsa büyük çocukların nafakası bile babaya âit 
görünüyorsa da onlar başka delil ile bu umümdan tahsis edilmişlerdir. 

Nafakanın takdirine hâcet kalmaksızın yetecek kadarının vâcib olduğu 
dahi bu hadisin delâlet ettiği husüsât cümlesindendir Bir çok ulemâ ile 
İmâm Şafii'nin mezhebi budur. İmâm Şafii'nin bir kavline göre nafaka 
müdd denilen ölçekle takdir edilir. Ve zengin erkek her gün için karısına 
iki müdd; orta halli bir buçuk müdd; fakir olan bir müdd zahire verecek- 
tir. Bazıları: Her gün için iki müdd her ay için de ayrıca iki dirhem verir; 
demişlerdir. 

Ebü Ya'lâ'dan rivâyet olunduğuna göre ekmek verirse günde iki rıtıl2*> 
vermesi İcâbeder. Bu husüsda zenginle fakirin farkı yoktur. Yalnız iyi ve 
güzel olması husüsunda birbirinden ayrılır. Çünkü yenilecek miktar da 
zenginle fakir müsâvidir. Yalnız yiyeceğin iyiliği kötülüğü meselesinde 
ayrılırlar. 

İmâm Nevevi: “Bu hadis miktar tayin edenlerin aleyhine huccettir.” 
diyor. 

Hanefiler'e göre nafaka husüsunda karı ile kocanın ikisinin de hâlleri 
nazarı itibâre alınır. Yani ikisi de zengin iseler zengin nafakası; fakir ise- 
ler fakir nafakası verilir. Biri zengin diğeri fakir olursa kadının nafaka- 
sı zengin kadınların nafakasından aşağı, fakirlerin nafakasından yukarı 
olur. Hanefiler'den Kerhi'ye göre nafaka husüsunda yalnız erkeğin hâli 
nazar-ı itibâre alınır. 

“Ancak onun haberi olmaksızın malından bir şey alırsam” 
ifâdesi, baba çocuklarına bakmadığı zaman onlara bakmayı annelerinin 
üzerine alabileceğine ve kezâ hakkını vermeyenden bizzât onu alma- 
nın câiz olduğuna delâlet eder. Çünkü Peygamber (s.a.v.), Hind'in 
yaptığını takrir buyurmuş: “haram” dememiştir. Halbuki Hind aldığının 
kendisine günah olup olmadığını sormuştur. Böylelikle Resülü Ekrem 
(s.a.v.) Hind'in şimdiye kadar aldığını takrir; gelecekte alacaklarının da 
mübâh olduğunu beyân etmiş oldular. Buhâri'nin bazı rivâyetlerinde: 

CaAL paaki ol Gİ y y» 
“Onları ma'rüf vecihle beslemende sana bir günâh yoktur” 
buyurulmuştur. “Sana ve çocuklarına yetecek kadar al” emrinin 
Resülullâh (s.a.v.) tarafından bir fetvâ olması yâhüd hükmün bu oldu- 
ğunu ihbâr mahiyetini taşıması birer ihtimâldir. 


202 Rıtıl: On iki okiyye ağırlığıdır. 
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Hadis-i Şerifde vekil nasbetmeden gâibin aleyhine hüküm verilebile- 
ceğine delil vardır. Buhâri buna dâir bir bâb yapmış; ve bu hadisi ora- 
da zikretmiştir. Yalnız Nevevi gâibin aleyhine hüküm verilmek için onun 
o yerde bulunmamasını yâhud o yerde bulunsa bile ele geçmesinin güç 
veya imkânsız olmasını şart koşuyor. Halbuki Ebü Süfyân o gün bel- 
de hârici bir yerde değildi. Şu halde Resülullâh (s.a.v.)'in bu hükmü, 
gâibin aleyhine bir hüküm sayılamayacak demektir. Nitekim Hâkim'in 
“el-Müstedrek”inde şöyle bir hadis vardır: 

İğ MAİ Y iia ESG Gi yeğ Yy ela ÇİZ Zal a BALİ şe ai» 
giba ui Jú i Gİ İS öl al l Hİ ie yal PEG 
(e atii ul; > 

“Peygamber (s.a.v.) biât esnâsmda kadınlara çalmıyacakla- 
rını şart koşunca Hind: Hırsızlık için sana biât edemem; çün- 
kü ben kocamdan çalarım; demiş. Bunun üzerine Resülullâh 
(s.a.v.) onu bırakarak karısına hakkını helâl etmesi için Ebü 
Süfyân'a haber göndermiş. Ebü Süfyân: Yaş yemişlere evet de- 
rim; fakat kuru erzak için hayır; demiştir. 

Bu hâdise gösteriyor ki: Resülü Ekrem (s.a.v.)'in o gün verdiği 
hüküm gâibin değil, hâzırın aleyhine imiş. 

Hâsılı kıssa bir fetvâ olmakla mahkeme hükmü olmak arasında 
ihtimâllidir. Hind'den isbât şâhid istemediğine bakılırsa fetvâ olma- 
sı ihtimâli gâlibdir. Bazıları buna “hükümdür” demişlerdir. Onlara göre 
Hind'den isbât istememesi onun doğru söylediğini bildiği içindir. 

Şu halde: “Hâkim bildiği bir husüsa huccetsiz de hüküm verebilir” di- 
yenler için bu vak'a bir delil olabilirse de yukarıda arzettiğimiz vecihle 
mes'ele ihtimâlli olduğundan, gelişi güzel her husüsda değil yalnız ka- 
dının kocasından kendine ve çocuklarına nafaka dâvâsiyle nafakanın 
kifâyetsizliği husüsunda delil olabilir. Musannıfın hadisi burada zikretmek- 
ten maksadı da budur. 


İLAN lak)” Z İN gs gl ŞA GES - (ATİN VA) 

ki Vİ yâ DAN Za İİ g ga çağ gz dl İZ dl İz kY 

sést Ğİ £ BEİ; MESİ) sci sii HE Ye ciji ie 
çil > İN Eğ İN ala) 
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1169/973 “Târık-ı Muhâribi?s radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Medine'ye geldik. Bir de baktık 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem minberin üzerinde ayakta 
halka hutbe irâd ediyor ve: 

Verenin eli yüksektir. Hem nafakasını verdiğin kimselerden 
başla! Anneni, babanı, kız kardeşini, kardeşini, sonra sana en 
yakın ve ondan sonra en yakın olanları gör gözet; diyordu.” 

Bu hadisi Nesai tahric etmiştir, İbn-i Hibbân ile Dâre Kutni onu 
sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif; “Yüksek el alçak elden hayırlıdır” hadisinin tefsiri 
mesâbesindendir. Yüksek el: Veren yâhud infâk eden el, diye; alçak el 
de: vermeyen yâhüd dilenen el diye; tefsir edilmiştir. 

“Hem nafakasını verdiğin kimselerden başla” emri yakınlarına 
infâkın vâcib olduğuna delildir, bunların kimler olduğu da anneden baş- 
lanarak izâh buyurulmuştur. Bu tertib, i'zâz ü ikrâm husüsunda annenin 
babadan daha ileri geldiğini gösterir. Kâdi İyâz: Cumhür'un mezhebi 
budur” demiştir. Buhâri'nin tahric ettiği Ebü Hüreyre hadisi de buna 
delâlet eder. Mezkür hadisde; en ziyâde i'zâz ü ikrâma lâyık olarak üç defa 
anne zikredilmiş; ondan sonra atıf süretiyle baba da ilâve buyurulmuştur. 

Filhâkika Kur'ân-ı Kerim'de anne hakkının ziyâdeliğine tenbih için: 

liS kii ÚS ağla US Gali OLAY ML) 
“İnsana ebeveynine ihsânda bulunmayı tavsiye ettik. Çünkü 
annesi kendisini zahmetlerle karnında taşımış ve zahmetlerle 
doğurmuştur”? buyurulmaktadır. 

Hadis-i Şerifde “Kız kardeşini, kardeşini” diye verilen tafsilât fakir 
düşen yakınlara nafaka vermenin vâcib olduğuna delildir ve görülüyor ki 
kız kardeşle kardeş dahi nafakası verileceklerde dahildir. Hz. Ömer (r.a.) 
ile İbn-i Ebi Leylâ'nın ve İmâm Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. 

İmâm Şâfii'ye göre nafaka, kötürüm olmak, küçük veya deli olmak 
gibi bir sebeple kazanmaktan âciz kalanlar için vaciptir. Bu üç sıfattan 
birini haiz olmayanlar hakkında Şâfiiler'den üç kavil rivâyet edilmiştir: 

Bunların içinde en güzel sayılanına göre nafaka vâcibdir. Çünkü beri 
tarafda zengin akrabası varken bir insana “çalış” diye teklifde bulunmak 
ayıptır. 


203 Tânk-ı Muhâribi (r.a.): Tarık b. Abdillah Muharibi'dir. Kendisinden Câmi' b. Şeddâd ile 
Rib'ıyy b. Hırâş hadis rivâyet etmişlerdir. 


204 Süre-i Ahkâf, âyet 15. 


419 


İkinci kavle göre nafaka vermek vâcib değildir; zirâ maişetini kazanma- 
ğa kudreti vardır. Bu kudret mal mesâbesindedir. 

Üçüncü kavle göre: Aslın nafakası fer'a vâcibdir, yani anne ve baba- 
ların nafakasını vermek evlâda vâcibdir. Fakat evlâdın nafakası ebeveyne 
vâcib değildir. Zirâ bunca yaş farkına bakmadan onlara çalışmayı teklif 
etmek ebeveyne ihsân emriyle bağdaşamaz. 

Hanefiler'e göre: Maişetini kazanmaktan âciz olan fakir akrabaya, 
onlardan alacağı mirâs miktarınca nafaka vermek vâcib olur. Küçük ço- 
cuklar fakir iseler nafakaları babalarına vâcib olur. Ebeveyn fakir düşerler- 
se nafakaları kız ve oğlan bütün çocuklarına vâcib olur. Yalnız bir rivâyete 
göre nafakayı hepsi müsâvât üzere verirler; diğer rivâyete göre mirâsları 
miktarınca öderler. Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. 

“Akrabaya hakkını ver: 44s- 4; 6 of; 2 âyet-i kerimesi akra- 
banın akraba üzerinde hakkı olduğunu bildirmektedir. Haklar ise çeşitli 
ve birbirinden farklı olur. Nafakaya muhtaç olanlara nafaka verildiği gibi 
muhtaç olmayanlar da başkalarına verirler. 

Hadis-i Şerif, yakın hısımları ve bunların derecelerini izâh 
mesâbesindedir. Yalnız bu hadisde çocuklarla zevceler zikredilmemiştir. 
Çünkü bunlar bâbımızın ilk hadisinde mevzüu bahis olmuşlardı. 

Geçmişin nafakasına gelince: Bu husüsda ulemâ ihtilâf etmişlerdir. 
Bazılarına göre bu nafaka sâkıt olur. Diğer bazıları sâkıt olmayacağına 
kâildirler. Bir takımları da: “akrabanın geçmiş nafakası sâkıt olursa da 
zevcenin nafakası sâkıt olmaz.” demişlerdir. Bunlar sözlerini şöyle ta'lil 
ederler: “akrabaya nafaka, yardım için meşrü olmuştur. Geçmişe nazaran 
bu yardımın hükmü kalmamıştır. Zevcenin nafakası ise yardım için değil, 
nefsini kocasına münhasıran hapsetmesine karşı erkeğin bir borcudur. 
Bundan dolayıdır ki, zevce zengin de olsa bu hakkı sâkıt olmaz. Zevce 
nafakasının suküt etmeyeceğine ittifâk vardır. Binâenaleyh zevce kocası- 
na muti' oldukça bu hak kendisine verilir. Fakat itâat etmezse verilmez. 


gla al İz İş 08 İĞ EZA gl öö avh ) 
pe a Geli G Yİ Rİ Gali Yasa 4 ül” 


1170/974 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
Kölenin yiyeceği ve giyeceği hakkıdır. Gücünün yetmeyeceği 
iş de kendisine yüklenmez; buyurdular.” 
205 Süre-i İsrâ, âyet: 26. 
420 


Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, ittifâkan vâcib olan bir meseleye delâlet etmektedir 
ki o da kölelerin nafaka ve giyecekleridir. Bittabi câriyeler de hüküm- 
de dâhildirler. Hadisde yalnız kölelerin zikredilmesi tağlib yolu iledir. 
Hadisde yiyecek ve içecek mutlak zikredilmiştir. Binâenaleyh sâhibinin 
yediğinin aynını yemesi, onun giydiğinin aynını giymesi vâcib değildir. 
Müslim hadisinde: “Onlara kendi yediğinizden yedirin; giydiğinizden giy- 
dirin” denilmiş olması mendüb mânâsına alınmıştır. 


GELİR İĞ ayl 8 GRİ lal SE EZ — (Vol NAVA) 
aR Sab 18) gm Sİ JG açi Gazla EM 0,25 
a 5 Tip $ paz Egasi" ane Ze 23 5) 


1171/975 “Hakim b. Muâviye el-Kuşeyri'den o da babasın- 
dan (radıyallâhü anhümâ) duymuş olarak rivâyet edilmiştir. Ba- 
bası demiştir ki: 

Yâ Resülallâh! Bizden birimizin zevcesinin, kocası üzerinde 
ne hakkı var? dedim. Resülullâh (s.a.v.): 

Kendin yediğin zaman onu doyurman; giydiğin zaman onu 
da giydirmendir...ilah; buyurdular.” 

Bu hadis “kadınlarla geçinme babı”nda geçmiştir. Musannıf orada 
hadisin tamâmını zikretmiş; ve onu İmâm Ahmed, Ebü Dâvud, Nesâi 
ve İbn-i Mâce'ye nisbet etmiş; Buhâri'nin onun bir kısmını ta'lik ettiğini; 
İbn-i Hibbân ile Hâkim'in onu sahih bulduklarını söylemişti. 


iz ii İz Şİ yö EE İM 33, ge İsa AV) 
ME i geli 3 İl - ia Şİ ea d - Hite 
mur ETA MOREE 
1172/976 “Câbir b. Abdillâh radıyallâhü anhümâ'dan Pey- 
gamber sallallâhü aleyhi ve sellem'den duymuş olarak rivâyet 
edildiğine göre Peygamber (s.a.v.) hacc hakkındaki uzun 
hadisde kadınları zikrederken: 


Sizin üzerinizde onların ma'rüf vecihle yiyecek ve giyecek 
hakları vardır; buyurmuşlardır.” Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 
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Hadis-i Şerif, zevcenin nafaka ve elbisesinin kocasına vâcib olduğuna 
delildir. Nitekim Kitâb ve icmâ da buna delâlet etmektedir. Bu cihetin 
tahkiki az yukarıda geçti. 

“Ma'rüf vecihle” ta'biri ma'rüf olan infâkın vâcib olduğunu göstermekte- 
dir. Bu bâbdaki mezhebler dahi az yukarıda görülmüştü. “Kadına verilecek 
nafakanın hazır yiyeceklerden olması vâcibdir” diyen İbn-i'/-Kayyim “el- 
Hedyü'n-Nebevi” adlı eserinde bu husüsda sözü çok uzatmıştır. Ona göre 
yiyeceğin kıymeti ancak alan ile veren ittifak ettikleri takdirde verilebilir. 


İĞ :J6 UL İl GI rE d LE ŞE) - (AVVİ wY) 
C Dai SA gai Bİ Gey As ” lay İd AS y 
RT AAE A Báb ela e ŞA gla 

1173/977 “Abdullâh b. Amr radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Nafakasını verdiği kimseyi ihmâl etmesi kişiye günah cihetin- 
den kâfidir; buyurdular.” Bu hadisi Nesai rivâyet etmiştir. 

Hadis Müslim'de şu lafızladır: 

“Kölesinden onun rızkını habsetmesi...” 

Hadis-i Şerif, bir kimsenin maişetini te'minle mükellef olduğu şahıs- 
ların nafakalarını vermesi icâbettiğine delildir. Çünkü günahkâr olmak 
ancak bir vâcibi terketmekle olur. Burada bu günahın kendi helâkine kâfi 
geldiği, başka günaha lüzüm kalmadığı zikredilmek süretiyle mübâlağa 
gösterilmiştir. 

Bir kimsenin maişetlerini te'minle mükellef olduğu şahıslar: ailesi efrâdı 
ile köleleri, câriyeleri ve diğer hizmetkârlarıdır. Müslim'in lafzı yalnız kö- 
leler hakkında ise de Nesât'nin lafzı ekmeğini verdiği herkese şâmildir. 


JÉ -425 Ki Lİ bisi gi y- ye 083 - (AVAİ YAY 8) 

BE ee ENİK EZ İLE SALİ ASA “1g EV” 

kel 5 GİS AZE ÂN g5 ye Ali dads AĞN ia 
1174/978 “Câbir radığallâhü anh'den kocası ölen hâmile 


hakkında merfü olarak rivâyet edilmiştir: 
Ona nafaka yoktur; demiştir.” 
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Bu hadisi Beyhaki tahric etmiştir. Ricâli sikadırlar, lâkin Beyhâki: 
mahfüz olan, bunun mevküf olduğudur; demiştir. Yukarıda geçtiği vechile 
nafakanın verilmemesi Fâtıme binti Kays hâdisesinde sâbit olmuştur. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Fâtıme binti Kays hadisinin talâk-ı bâinle boşanan kadınlar hak- 
kında olduğunu da orada görmüştük. Burada ise bahis kocası ölen kadın 
hakkındadır. Bu mesele ihtilâflıdır. 

Ulemâ'dan bir cemâatle Hanefiler'e ve Şâfüüler'e göre kocası ölen 
kadına nafaka yoktur. Delilleri bu hadisdir. Bir de bu kadın iddetini kocası- 
nın hakkı olduğu için değil, şeriatın hakkı olduğu için bekler. Binâenaleyh 
kocasının malından ona nafaka verilmez. Zaten kocasının malı vereseye 
intikâl etmiştir. 

Diğer bir takım ulemâ'ya göre: Bu kadına nafaka vermek vâcibdir. 
Bunların delili: “Bir seneye kadar bir intifâı vasiyyet: J; | kts 
”2% âyet-i kerimesidir. Diyorlar ki: “Âyetten müddetin neshedilmiş olması 
nafakanın da neshini icâbetmez. Sonra bu kadın ölen kocası sebebiyle 
hapsediliyor, binâenaleyh onun malından nafakası verilir.” 

Bunlara şöyle cevab verilmiştir: “Eskiden nafaka vasiyyetle vâcib 
olurdu. Sonra bu ya "dört ay on gün beklerler" âyetiyle yâhüd da 
"mirasçıya vasiyet yoktur" hadisi ile neshedilmiştir. Sizin delil ola- 
rak gösterdiğiniz âyet ise boşanan kadınlar hakkındadır; kocası ölenlere 
şumülü yoktur. Sünen-i Ebi Dâvud'da, İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadis 
rivâyet edilmiştir: 
ai “Jadi Çİ EE erty eğ ENİ Öğüdü İK İY ERİ» 
Ali ii GİS ja öl gali Jel di ii e İÜ e 

Cİ yi 3 
“Sizlerden vefât ederek geride zevcelerini bırakanlar karılarına 
bir seneye kadar intifâ vasiyyeti yapsınlar”? âyeti, mirâs âyetiyle 
Allâh'ın kendilerine takdir buyurduğu dörtte bir ve sekizde bir hisse ile; 
sene müddeti dahi kadına dört ay on gün iddet verilmekle neshedildi.” 

Musannıfın Fâtıme binti Kays hadisini burada zikretmekten murâdı: 
kocası ölen kadınla mebtütenin (talâk-ı bâinle boşanan) bir hükümde ol- 
duklarını göstermek olsa gerektir. 


206 Süre-i Bakara, âyet: 240. 
297 Süre-i Bakara, âyet: 240. 
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Ayi İÜ 5 EE gez İZÂ vel gav vo 
ün Kiii Şi all eek İRİ iji? li aké à i 


L5 SAS BE gabii ls A 3i gp ği zi D gi 


1176/979 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Yüksek el, alçak elden hayırlıdır. Biriniz nafakası kendisine âit 
olanlardan başlar. Kadın: beni ya doyur ya boşa; der” buyurdular. 

Bu hadisi Dare Kutni rivâyet etmiştir. İsnâdı hasendir. 

Yüksek el ile alçak elin izâhlarını yukarıda gördük. Bu hadisde “biriniz 
nafakası kendisine âid olanlardan başlar” denilmiştir. Bundan murâd: iyilik 
ve ihsana bunlardan başlasın demektir. Hadisi, Dare Kutni, Âsım'dan 
o da Ebü Sâlih'den o da Ebü Hüreyre'den tahric etmiştir. Ancak 
Asım'ın belleyişinde biraz şüphe vardır. Aynı hadisi Buhâri, Hz. Ebü 
Hüreyre’ ye mevkûfen tahrîc etmiştir. el- İsmâil i'nin rivâyeti şöyledir: 

İĞ * şii edi lady ji 5 Şİ “Lİ; a İŞ İyi İZA LİK :) jú» 
(E ii ie BES 

Ashâb: Yâ Ebâ Hüreyre! Bu kendi re'yinle söylediğin bir 
şey midir yoksa Resülullâh (s.a.v.)'in kavlinden midir? dediler. 
Ebü Hüreyre: Bu benim kesemdendir; dedi.” Yani: bu hükmü ben 
ictihâd süretiyle istinbât ettim; demek istemiştir. Hadis ulemâsı Hz. Ebü 
Hüreyre'nin cevabını hep bu mânâya almışlardır. 

Fakat bazıları buna itirâz ederek şöyle derler: Hz. Ebü Hürey- 
re yanındakilere: "Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurdu" diyerek hadisi 
nakletmişken Ashâb-ı Kirâm'ın: Bunu sen kendi aklından mı söylü- 
yorsun? demeleri onun canını sıkmış ve kendilerine alay tarzında: “Hayır 
kesemden” diye cevap vermiştir. Bu güna cevâblar her lisânda vardır. Ve 
Hz. Ebü Hüreyre'nin bunda ma'zür olduğu âşikârdır. Çünkü Ashâb-ı 
Kirâm'ın biraz da şakaya benzeyen suâli ciddiyetle ele alınırsa söyledik- 
leri sözün “Sen hadis uyduruyorsun” demekle pek farkı kalmaz. Öyle ya: 
“Resülullâh (s.a.v.) şöyle buyurdu” dedikten sonra “Sen bunu ken- 
dinden mi söylüyorsun?” diye sormanın başka ne mânâsı olabilir? Hal- 
buki Hz. Ebü Hüreyre (r.a.): aÉ ya iiaia İşli lága gla DİS Sa 
“Her kim benim üzerimden yalan söylerse hemen cehennemdeki 
yerine hazırlansın” Hadis-i Şerifinin râvilerindendir. Bunu o suâli so- 
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ranlar da pek âlâ bilirlerdi. Bundan dolayıdır ki Ashâb-ı Kirâm'ın o suâli 
Hz. Ebü Hüreyre'ye latife için sormuş olmaları pek muhtemel görünüyor.” 

Musannıf'ın burada zikrettiği, hadisin bir kısmıdır. Bazıları “Bu be- 
nim kesemdendir” sözünü “ezberimdendir” mânâsına almışlardır. 
Bunu “kese” diyerek ifâde etmesi Sahih-i Buhâri'de ve diğer hadis kitap- 
larındaki bir hadise işâret içindir. O hadisde: Hz. Ebü Hüreyre'nin el- 
bisesini yaydığı ve Resülullâh (s.a.v.)'in onu pek çok hadislerle 
doldurduğu, sonra Ebü Hüreyre'nin onu topladığı ve bir daha 
ondan hiç bir şey unutmadığı zikrediliyor. Şu halde Hz. Ebü Hürey- 
re “O elbise kese gibi oldu” demiş oluyor. 

Musannıf'ın burada bir kısmını zikrettiği bu hadisin tamâmı Buhâri'de 
şöyledir: “Köle: Beni doyur da çalıştır; der: e 3 jabl KAR sayi” 
İsmâili'nin rivâyetinde: ep ça LEYI Jaisi ks yi bi dhl d » 
“Hizmetkârın: Beni doyur, olmazsa sat; der, oğlun: Beni ne za- 
mana kadar terk ediyorsun; der buyurulmuştur. 

Aynı hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel şu lafızlarla rivâyet ediyor: 

İyi BİZ EM 5 lede İyi MEŞE. İŞ YIZ kabi JE bk Giza 
SEA 

“Karın beni doyur, olmazsa beni boşa; diyenlerdendir. Ca- 
riyen: Beni doyur da kullan! der. Çocuğun: Beni kime bırakı- 
yorsun? der.” İbn-i Teymiye “el-Müntekâ” nâm eserinde “Bu hadisin 
isnâdı sahihdir” demektedir. 

Bütün rivâyetler zevce, köle, câriye ve çocuklara nafaka vermenin 
vâcib olduğuna delâlet ediyorlar. İbn-i'I-Münzir bu bâbda şunları söylü- 
yor: “Bâliğ olup da malı ve kazancı bulunmayan çocuklar hakkında ihtilâf 
edilmiştir. Bir tâife, sabi olsun akil bâliğ olsun, kezâ kız olsun oğlan olsun, 
kendilerini babalarından müstağni kılacak malları yoksa, hepsine nafaka 
vermeyi vâcib görmüştür. Cumhür ise nafakanın erkek bâliğ oluncaya 
kadar kız da kocaya gidinceye kadar vâcib olduğuna kâildirler. Sonra ba- 
baya nafaka, ancak çocuklar kötürüm olurlarsa vâcibdir. Çocukların mal- 
ları varsa babaya nafaka vâcib olmaz. 


Aé GE U iw Y EİN öl gi a ŞE (SAYİN) 
ÖN al SE OAL A yaa az EZA “ği GS İG — aa 
Şi Jo liag e E J e E TR La PA 06 
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1177/980 “Saidü'bnü'l-Müseyyeb radıyallâhü anh'den; 
âilesine infâk edecek bir şey bulamayan adam hakkında rivâyet 
olunmuştur: Bunların arası ayrılır; demiştir.” 

Bu hadisi Said b. Mansür, Süfyân'dan o da Ebü'z-Zinâd'dan O 
da İbnü'I-Müseyyeb'ten tahric etmiştir. Ebü'z-Zinâd: “Said'e bu sün- 
net midir?” dedim; sünnettir cevabını verdi” demiştir. 

Bu hadis kavi bir mürseldir. Saidü'bnü'i-Müseyyeb'in mürselleri ile 
ulemâ amel etmişlerdir; Çünkü o irsâli ancak mutemed zevâttan yapar. 
İmâm Şâfii: “Said'in sünnetdir; dediği şey Peygamber (s.a.v.)'in 
sünneti olmak gerekir.” demiştir. İbn-i Hazm-ı Zâhiri: “İhtimâl Ömer 
(r.a.)'ın sünnetini kasdetmiştir” demişse de bu iddiâ hılâf-ı zâhirdir. Çün- 
kü: “sünnet mi?” diye soran, hiç bir zaman bu mutlak sözle Resülullâh 
(s.a.v.)'in sünnetinden başka bir şey kastedemez. Yalnız ulemâdan 
bir cemâat: “Râvi: Filân şey sünnettendir; derse, bu sözle Hulefâ-i 
Râşidin'in sünnetini kasdetmiş olabilir” diyorlar. Râviye: “Bu sünnetten 
midir? diye soran, ancak Peygamber (s.a.v.)'in sünnetini kasteder. 

Filhakika Dare Kutni ile Beyhaki, Hz Ebü Hüreyre'den karısının 
nafakasını te'min edemeyen adam hakkında Resülullah (s.a.v.)'den 
merfü olarak şu hadisi tahric etmişlerdir: is Gs JÚ» 
“Araları ayrılır”; buyurdular. Fakat musannıf bu bâbda Dare Kutni'nin 
vehme kapıldığını Beyhaki'nin de onun bu vehmine uyduğunu iddiâ et- 
mektedir. Maamâfih bu iddiânın da doğru olmadığını iddiâ edenler vardır. 

Ulemâ fakirlikten dolayı nikâhın feshedilip edilmeyeceği husüsunda 
ihtilâf etmişlerdir. Şöyle ki: 

1- Ashâb-ı Kirâm'dan Ali, Ömer ve Ebü Hüreyre (r.a.) hazarâtı 
ile Tâbiin'den bir cemâata, fukahâdan İmâm Mâlik, Şâfii ve Ahmed 
b. Hanbel ile İbn-i Hazm müstesnâ bilumüm zâhiri imâmlarına göre fa- 
kirlik sebebiyle nikâh feshedilir. Delilleri: Yukarıda zikredilen Said b. el- 
Müsevyeb hadisi ile benzerleri ve: «jav gjy» 
“Zarar ve zarara karşı zarar yoktur” Hadis-i Şerifidir. Akli delillerine 
gelince: şöyle diyorlar. “Nafaka kadından istifâde edilen cimâa mukâbildir. 
Bunu, itaatsizlik eden kadına cumhüru ulemâya göre nafaka verilme- 
mesinden anlıyoruz. Nafaka vâcib olmadı mı istifâde hakkı da sâkıt olur. 
Binâenaleyh zevcenin muhayyer bırakılması vâcib olur. Sonra fukâhâ, 
kölesini beslemekten âciz kalan sâhibine, onu satmayı vâcib görüyorlar. 
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O halde aynı sebebden dolayı karısından ayrılmanın vücübu evleviyyete 
kalır. Çünkü kölenin kazancı sâhibinin olur, halbuki kadının kazancı ko- 
casının değildir. Bir de innin yani cimâa kudreti olmayan bağlı kimsenin 
karısı zarar görüyor diye nikâhın feshedileceğine ulemânın ittifak halinde 
olduğunu İbn-i” -Münzir nakletmiştir. Nafakasızlıktan dolayı ise görülen 
zarar daha büyüktür. Teâlâ hazretleri kadınlara zarar vermemelerini 
erkeklere tavsiye ediyor. Kadını nafakasız bırakmaktan daha büyük zarar 
olur mu?...” 

2 - Hanefiler'le diğer bir takım ulemâya ve bir kavlinde Şâfii'ye 
göre nafaka sıkıntısından dolayı nikâh feshedilemez. Kitâbdan delilleri: 

cai u Y eë a AŞ Yl esi e gali 3, el ga ağ» 
“Her kimin rızkı kendisine dar geliyorsa Allâh'ın kendine ver- 
diğinden infâk etsin; Allâh hiç bir nefse verdiğinden fazlasını 
teklif etmez””s âyet-i kerimesidir. Diyorlar ki: “Bu halde Allâh nafaka- 
yı teklif etmediğine göre erkek, vâcib olmayan bir şeyi terk etmiş olur ki 
böyle bir şey karısı ile aralarının ayrılmasına sebep olamaz.” 

Sünnetten delilleri: Ümmehât-ı Mü'minin'in nafaka istemeleri 
hâdisesidir. O zaman Hz. Ebü Bekir /r.a.) kızı Âişe'nin, Ömer (r.a.) 
de kızı Hafsa'nın gırtlağına sarılarak: “Resülullâh'dan, kendisinde 
bulunmayan bir şeyi istiyorsunuz ha?...” demişlerdi. Eğer nafaka 
sıkıntısından dolayı nikâhı feshetmek mübâh olaydı, bu zevât hak sâhibi 
oldukları halde kızlarını Peygamber (s.a.v.)'in huzürunda döğmeye 
kalkmazlar; Resülullâh (s.a.v.) de bu yaptıklarından dolayı kendileri- 
ni takrir buyurmaz; bilâkis kadınların bu işde haklı olduklarını bildirirdi. 
Sonra hiç şüphe yok ki Ashâb-ı Kirâm arasında fakir olanlar vardı. 
Peygamber (s.a.v.) bunlardan hiç birine karısının nikâhını fesih ettir- 
meğe hakkı olduğunu söylemediği gibi hiç biri de fakirlik sebebiyle nikâh 
feshetmemiştir. 

Bir de şu var ki: kadın uzun zaman hasta yatsa ve kocasıyla bu müd- 
det zarfında cimâ etmese yine nafakasını vermek icâbediyor. Yani feshe 
müsâade edilmiyor. Nafaka sıkıntısı dolayısıyla kocasının başına gelen de 
aynı hâldir. Binâenaleyh burada da nikâh feshedilemez. Bu da gösteriyor 
ki nafaka muhâliflerin dediği gibi istifâde mukâbili değil; bizim dediğimiz 
vecihle habs-i nefis mukâbilidir 


298 Süre-i Talâk, âyet: 7. 
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Ebü Hüreyre hadisine gelince: Bunun kendi kesesinden olduğunu 
kendisi beyân etmiştir. İhtimâl onun diğer hadisi de öyledir. Said b. el- 
Müseyyeb hadisi dahi mürseldir. 

Hanefiler'in bu istidlâllerine bazı muhâlifleri tarafından cevâb veril- 
meğe çalışılmıştır. Biz o cevâblardan sarf-ı nazar ettik. 

3 - Bazılarına göre zevc nafaka sebebiyle hapsedilir. Bunlar da iki 
fırkadır. Bir takımlarına göre erkek nafaka buluncaya kadar hepsedilir; 
diğerleri: “kazanmak için hapsolunur” derler. Fakat bazıları bu iki kav- 
lin ikisini de müşkil addetmiş; ve: “Burada vâcib olan: vaktinde sabah 
ve akşam yemeği vermektir. Eğer bu vakitlerde erkek hapsedilecekse, 
hapis işi mevzüuna nakız ile avdet eder. Çünkü hapis nafakayı bulmak 
içindir; halbuki bu takdirde onu bulmağa kendisi mânidir. Eğer hapis gün- 
lük nafaka ihtiyacından önce yapılacaksa bu sefer henüz vâcib olmadan 
yapıldığından câiz olmamak icâbeder. Günlük ihtiyaçtan sonra yapılsa 
artık nafaka borç hükmüne girer. Fakir borcundan dolayı bilittifâk habse- 
dilmez” derler. 

4 - Kadın zengin, kocası fakir olursa, kocasına nafaka vermesi için ka- 
dına teklifde bulunulur. Verdiği takdirde kocası zenginleyince bu nafakayı 
geri alamaz. Zâhiriler'den İbn-i Hazm'in kavli budur. 

5 - İbni'l-Kayyim'e göre, şâyed evlenirken kadın erkeğin fakir oldu- 
ğunu biliyorsa yâhud evlenirken zengin olup sonradan fakir düşmüşse, 
nikâhları feshedilemez. Aksi takdirde feshedilir. İbni'(-Kayyim kadının bu 
husüsu bilmesini kocasının fakirliğine rızâ saymışa benzetmektedir. Lâkin 
evlenirken zengin olup sonradân fakir düştüğü takdirde niçin nikâhı fes- 
hettirdiği anlaşılmıyor. 

Şunu da ilâve edelim ki, nikâhın feshine kâil olanlar bu feshin nafa- 
kayı bulmak için te'cil edilip edilemiyeceğinde ihtilâf etmişlerdir. İmâm 
Mâlik'e göre bir ay te'cil edilir. Şâfif'ye göre te'cil müddeti üç gün, 
Hammâd'a göre bir senedir: Bir ay yâhud iki aydır; diyenler de olmuştur. 

Bir de: “nafaka sıkıntısından dolayı kadını boşama vâcib olur” diyen- 
lere göre, kadın erkeği dâvâya verir ve kocasının ya nafaka vermesini 
yâhud kendisini boşamasını ister. Bu ayrılmaya fesih diyenlerce kadın ko- 
casını dâvâya vererek onun fakirliğini tesbit ettirir; sonra da nikâhı kendisi 
fesheder. Bazıları: “kadın kocasını hâkim boşamağa mecbür etsin, yâhud 
nikâhı hâkim feshetsin veya fesih için kadına izin versin diye dâvâ eder” 
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diyorlar. Bu takdirde hâkim nikâhı feshederse yâhud fesih için kadına izin 
verirse vâki olan ayrılma, talâk değil fesihdir. Fakat artık o kadına ric'at 
edemez. Şâyed boşarsa, ric'i olur; bu takdirde o kadına dönebilir. 


e ei J öl 23 AE ES = (AVAYA) 
Op palk Şİ Ipaa öl daisi Slgel DELİ, di EYİ 
yaz lah a Aİ İİİ it“ | pa erten ne 

1177-a/981 “Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet olunduğu- 
na göre kendisi, karılarından kaçak yaşayan birtakım adam- 
lar hakkında: Ordu kumandanlarına mektup yazmış; bunları, 
ya karılarının nafakalarını vermek yâhud (onları) boşamak için 
derdest etmelerini şâyed boşarlarsa (kadınları) habsettikleri 
müddetin nafakasını göndermelerini emretmiştir.” 

Bu hadisi evvelâ Şâfii sonra Beyhaki güzel bir isnâdla tahric etmiş- 
lerdir. 

Hz. Ömer (r.a.)'ın re'yi yukarıda görüldü. 

Hadis-i Şerif, Hz. Ömer'in mezhebine göre zevcenin hakkını uzun za- 
man vermeyip bekletmekle o hakkın sâkıt olmadığına ve böyle kocaların, 
ya karılarının nafakalarını vererek geçinmeleri yâhud onları boşamaları 
icâbettiğine delildir. 


J+ agt: Jo Eea d 2) A g 3P- (BAYAA) 
ATA JÉ $ 3s gie dl Jyh G JÚ glag izâ İZ gi Al 
JÚ 9 sl le JÉ da) dé ial İĞ TSi gie JE dé 
si gie JÓ choli e aiai BRES çe İĞ ALİ er iiai 
gul AAE 4J E 3315 a ia ii ge eli 
İŞİN piri EN mi Sbg 
1178/982 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 


muştur. Demiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir 
adam geldi ve: 
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- Yâ Resülallâh bende bir dinâr var (onu ne yapayım?) dedi. 

Resülullâh (s.a.v.): 

- Onu kendin için harca! buyurdu. Adam: 

- Bende bir başkası var? dedi. Peygamber (s.a.v.): 

- Onu çocuklarına harca! buyurdu. Adam: 

- Bende bir başkası var? dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

- Onu âilene harca! buyurdu. Adam: 

- Bende bir başkası var? dedi. Peygamber (s.a.v.): 

- Onu hizmetçine harca; buyurdu. Adam: 

- Bende bir başkası var? dedi. Fahr-i Kâinât (s.a.v.): 

- Sen bilirsin; buyurdular.” 

Bu hadisi Şâfii tahric etmiştir. Lafız onundur. 

Onu Ebü Dâvud dahi tahric eylemiştir. Nesâi ile Hâkim dahi, zev- 
ceyi çocuklarından evvel zikrederek tahric etmişlerdir. 

Sahih-i Müslim'de bu hadis Hz. Câbir (r.a.)'den yine zevce çocuklar- 
dan evvel zikredilerek rivâyet olunmuştur. 

Musannıf'ın ifâdesine göre İbn-i Hazm-ı Zâhiri diyor ki: “Bu hadis 
Yahya el-Kattân ile Sevri tarafından muhtelif şekilde rivâyet edilmiştir. 
Meselâ Yahya zevceyi çocuklardan önce zikretmiş; Süfyân-ı Sevri ise 
çocukları zevceden evvele almıştır. Fakat bunları birbirinden evvel değil, 
beraberce zikretmek icâbeder. Çünkü Peygamber (s.a.v.)'in konuştuğu 
zaman bir şeyi üç defa tekrarladığı sahih olarak rivâyet edilmiştir. Olabilir, 
bir defasında çocukları, başka defasında zevceyi evvel zikretmiştir; böyle- 
likle beraber söyleninişlerdir.” 

Lâkin bu mütâlaa o kadar beğenilmemiştir. Çünkü Resülullâh 
(s.a.v.)'in bir şeyi üç defa tekrarlaması her zaman ve her sözde değildi. 
Bilâkis tekrar etmediği sözleri tekrar ettiklerinden daha çok idi. Tekrarı 
anlaşılmadığı zaman yapardı. 

Bu hadis dahi yukarıda geçmiştir ve insanın elinde bulunan şeylerden 
infâk etmesine teşvik etmektedir. 

Hadisde parayı biriktirmenin doğru olmadığına işâret vardır. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.) en sonunda o zâta: “sen bilirsin” demiş; onları da 
ihtiyacın için biriktir; dememiştir. 

Maamâfih ibâre: “istersen biriktir” mânâsına da gelebilir. 
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A Ye iliş >315 

1179/983 “Behz b. Hakim'den o da babasından o da dede- 
sinden -radıyallâhü anhüm- işitmiş olarak rivâyet edilmiştir. 

Dedesi demiştir ki: 

- Yâ Resülallâh kime ihsân edeyim? dedim: 

- Annene; buyurdular: 

- Sonra kime? dedim: 

- Annene; buyurdular: 

- Sonra kime? dedim. (Yine): 

- Annene; buyurdular: 

- Sonra kime? dedim: 

- Babana! ondan sonra en yakın akrabana, ondan sonra 
müteâkiben gelen en yakın akrabana; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Tirmizi tahric etmişlerdir. Tirmizi onu 
hasen bulmuştur. 

Hadisi Hâkim dahi tahric etmiştir. Bu hadis hakkında da yukarıda 
izâhât verilmiş; ihsân ve ikrâm husüsunda annenin babaya tercih olun- 
duğu görülmüştür. 
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HADÂNE BÂBI 

Hadâne yâhud hıdâne: Lügatte, kucağına almak, bağrına basmak 
ve kuluçka olmak mânâlarına gelir. 

Şeriatte: işini gücünü tedvir husüsunda henüz müstakil olmayan çocu- 
ğu terbiye etmek ve onu tehlikeden zarardan korumaktır. 

Küçük bir çocuk en zarüri ihtiyaçlarını görmekten bile âciz olduğundan 
Allâhü Zü’l-Celâl onun her nevi ihtiyâcını giderecek yardımcılar hal- 
ketmiş ve mal, akid gibi şeyler husüsunda babayı; terbiye husüsunda da 
anneyi ona veli yapmıştır. Çünkü mal ve akid gibi şeylere baba daha 
muktedir; terbiye işinde de anne daha müşfik ve daha mâhirdir. 

Nitekim Said b. el-Müseyyeb'in rivâyet ettiği Hz. Ömer hadisi de bu 
mânâyı te'yid eder. Mezkür rivâyete göre: 

Ömer (r.a.) zevcesini boşamış da oğlunun kime verileceği husüsunda 
Hz. Ebü Bekir'in huzürunda karısı ile dâvâya çıkmışlar. Ebü Bekir 
(r.a.) çocuğu annesine teslim etmiş ve Hz. Ömer'e de: 

Bu çocuk için annesinin tükürüğü senin yanında yiyeceği 
oğul balından, kovan balından daha hayırlıdır Yâ Ömer; demiş- 
tir. Bunu bir çok Ashâb'ın huzürunda söylemiştir. 


İLA Zİ SAE il E  — (SASA) 
gib İİ ie İşi İ EŞİ gl SS a 
G asai E glag glé di İD İİ pis 


Şİ EE 315 İş Az g7 e 

1180/984 “Abdullâh b. Âmr radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre bir kadın: 

- Yâ Resülallâh şüphesiz ki şu oğlum için karnım bir kap, 
memem su tulumu, sinem de mahfaza idi. Şimdi babası beni 
boşadı ve onu benden çekip almak istedi; demiş. Bunun üzerine 
Resülullâh (s.a.v.): 

- Sen kocaya varmadıkça çocuğu almağa daha haklısın; bu- 
yurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir. 
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Hadis-i Şerif, çocuğun terbiyesi için annenin daha münâsib olduğuna 
delildir. Filhakika kadın kendisinin bu iş için daha lâyık olduğunu gösteren 
husüsiyetler zikretmiş: Peygamber (s.a.v.) de kendisini haklı bularak 
çocuğu ona vermiştir. Burada hükmü iktizâ eden mânâya tenbih vardır. 

Bu hadisin delâlet ettiği hüküm ittifâkidir. Hulefâ-i Râşidin'den Hz. 
Ebü Bekir'le Ömer (r.anhümâ)'nın mezhebi budur. İbn-i Abbâs (r.a.): 
“Annenin kokusu, döşeği ve harâreti çocuk için tâ büyüyüp de 
başının çâresine bakıncaya kadar senden daha hayırlıdır” demiş- 
tir. Bu hadisi Abdürrezzâk bir kıssa hakkında tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif, anne kocaya varırsa hadâne hakkının sâkıt olacağına da 
delildir. Cumhüru ulemânın mezhebi budur. İbn-i”-Münzir: “Kendisin- 
den hadis bellediğim bütün ulemâ bunun üzerine ittifâk ettiler” demiştir. 

İbn-i Hazm ile başkaları hadâne hakkının kocaya varmakla sâkıt olma- 
dığına kâildirler. Bunların delili: Hz. Enes'in vâlidesi kocaya vardığı halde 
yine onun terbiyesi altında büyümesi ve Hz. Ümmü Seleme (r.anhâ) 
Peygamber (s.a.v.) ile evlendiği halde çocuğunun kendi terbiyesi altında 
kalması ve diğer buna benzer vak'alardır. İbn-i Hazm bâbımızın bu hadisi 
hakkında söz edildiğini söyler; ise de bunun doğru olmadığını Humeydi, 
Ibni'i-Medini, Buhâri, Ahmed b. Hanbel ve İbn-i Râheveyh gibi hadis 
imamlarının bu hadisle amel etmesi göstermektedir. Binâenaleyh bu günâ 
ta'nlara itibâr yoktur. İbn-i'(-Kayyim ise bu hadis hakkında şunları söyle- 
miştir: “Bu öyle bir hadisdir ki, ulemâ bunda Amr b. Şuayb'a muhtaç 
kalmış; ve burada onunla istidlâl etmekten başka çâre bulamamışlardır. 
Hadisin merkez-i sikleti Amr'dır. Evlenmekle hadâne hakkının sâkıt ola- 
cağına bundan başka delâlet eden hadis yoktur. Dört mezhebin imâmları 
ile daha başkalarının mezhebi budur.” 


z z 
è îe ss 


EEDS Zİ GİZA öl? İZA al GES (AOSA) 

Ji GEY) öl * iie el A be gili gili) ARİ 

Gİ kaf ag İZİ ail yy ld Şi play e izi 
ağla Aas a Aİ a a a ah aç dal 


1181/985 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre bir kadın gelerek: 
- Yâ Resülallâh! Gerçekten kocam oğlumu götürmek istiyor. 
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Halbuki oğlumun bana faydası dokunmaya başlamıştı; bana 
Ebü İnebe kuyusundan su taşıyordu: demiş. Arkasından kocası 
gelmiş. Derken Peygamber (s.a.v.): 

- Ey çocuk! şu baban şu da annen! (Haydi bakalım) hangisini 
istersen onun elinden tut; demiş; çocuk hemen annesinin eline 
yapışmış; annesi de onu alıp götürmüştür.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Tirmizi onu 
sahihlemiştir. Hadisi İbni'i-Kattân dahi sahih bulmuştur. 

Bu hadis: çocuk kendisini kayırmaya başladıktan sonra anne ile baba 
arasında muhayyer bırakılacağına delildir. Ulemâ bu husüsda ihtilâf et- 
mişlerdir. Küçük bir cemâat bu hadisle istidlâl ederek çocuğun muhayyer 
bırakılmasına kâil olmuştur. İshak b. Râheveyh'in mezhebi de budur. 
Bunlara göre muhayyerlik yedi yaşından başlar. 

Hanefiler'le diğer bir takım ulemâ'ya göre çocuğa muhayyerlik 
yoktur. Onlarca çocuk zarüri ihtiyaçlarını kendisi görmeğe başlayıncaya 
kadar annesinde kalması, kendisini kayırmaya başladıktan sonra oğla- 
nın babasına verilmesi: kızın ise annesinde bırakılması maslahata daha 
muvâfıktır. İmâm Mâlik de muhayyer bırakılma mes'elesinde bir dere- 
ceye kadar Hanefiler'le beraber ise de ona göre çocuk erkek olsun kız 
olsun annesinin terbiyesinde bırakılır. Bir rivâyete göre bunun hudüdu 
bülüğdur. 

Çocuğa muhayyerlik tanımayanlar: “Kocaya varmadıkça sen çocuğu 
almağa daha haklısın” hadisinin umümuyla istidlâl ederler ve: “Çocuğun 
ibtiyâr etmeğe hakkı olsa annesi ona bakma husüsunda daha haklı ol- 
mazdı” derler. 

Muhayyerliğe kâil olanlardan bazılarına göre: çocuk annesi ile baba- 
sından hiç birini seçmese, kur'a çektirmeye lüzüm görülmeksizin annesi- 
ne verilir. Zirâ hadâne hakkı onundur. Bu hak ondan çocuğun ihtiyârı ile 
intikâl ediyordu. Çocuk kimseyi ihtiyâr etmeyince aslı üzere kalır. 

Bir takımları anne ile baba arasında kur'a çekilmesine taraftar olmuş- 
lardır. Çünkü kur'a Ebü Hüreyre hadisinde zikredilmiş ve: 


Ki Bi YE NE) A PER Mi EN Ji Ll laj ale al yi gl İÜ » 
Ca ERİ i EG EŞİ i ales alé ii 
“Resûlullâh (s.a.v.): 
- Kur'a çekin! dedi. Fakat adam: 
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- Benimle çocuğun arasına kim girebilir? deyince Peygamber 
(s.a.v.) çocuğa: 

- Öyle ise hangisini dilersen seç; buyurdular. Çocuk annesini 
seçti. Annesi de onu alarak gitti.” denilmiştir. 

Bu hadisi Beyhaki tahric etmiştir. 

Mezkür hadise göre kur'a, seçme işinden önce olmak lâzım geliyorsa 
da Hulefâ-yı Râşidin hazarâtı çocuğun ihtiyârı ile amel ettiklerinden 
seçme işi kur'adan evvel olmuştur. İbni'/-Kayyim “el-Hedyü'n-Nebevi” 
adlı eserinde muhayyer bırakmakla kur'a çekme işlerinin ancak çocuğun 
yararına oldukları zaman nazar-ı itibâre alınacağını, anne, babadan daha 
emin ve daha gayretli olursa kur'aya veya çocuğun seçmesine bakılmı- 
yacağını söylemekte ve: “Çocuğun aklı zaiftir; o tenbelliği, oyunu tercih 
eder. Binâenaleyh bu işte kendisine müsâid davrananı seçerse onun seç- 
mesine bakılmaz; ona daha faydalı olanın yanına verilir. Şeriatin bundan 
mâadâsına ihtimâli yoktur. Peygamber (s.a.v.): 

GE EE) An GSS Çİ Aİ, — Dal hagin 
“Yedi yaşında onlara namazı emredin; on yaşma vardıklarında 
namazı bırakırlarsa onları döğün. Hem onların yataklarını ayı- 
rın” buyurmuştur. Allâh dahi: «15% gli j şel | Şe » “Kendinizi ve ço- 
luk çocuğunuzu (cehennem) ateş(in) den koruyun”? buyuruyor. 
Meselâ anne çocuğu mektebe gönderiyor, yâhud ona Kur'ân öğretiyor, 
çocuk ise oyunu ve boydaşları ile düşüp kalkmayı tercih ediyor; babası 
kendisine ses çıkarmıyorsa çocuğu almaya anne daha lâyıktır. Burada 
kur'a veya muhayyer bırakma filân olmaz. Aksi halde dahi böyle hareket 
edilir” demektedir. 


dfs çil ë İNAN gez öl oi gl DES = CAVAT) 


il ayj ii Ñi alog alé pe kl re ER bi igal 
“AG al İLİ sadi lk JÚ az Lİ) İİ ŞE ie) isi) 


ASİ 9) Eli 3313 A il 
1182/986 “Râfi b. Sinân?“ radıyallâhü anh'den rivâyet 


299 Süre-i Tahrim, âyet: 6. 
29 Râfi' b. Sinân (r.a.): Utbün adı ile tanman Amir b. Sa'lebe'nin soyundandır. 
Kendisinden oğullarırivâyettebulunmuştur. (Bak. E-İsâbe. C.I. Shf.484SahâbiNo: 2532). 
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olunduğuna göre kendisi Müslüman olmuş karısı ise Müslü- 
man olmayı kabül etmemiş. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.), 
anneyi bir tarafa, babayı da bir tarafa oturtmuş. Çocuğu dahi 
aralarına oturtmuş, derken çocuk annesine meyledivermiş. 
Resülullâh (s.a.v.): 

- Yâ Rab buna hidâyet ver; di(yerek duâ etj)miş. (Bu sefer) 
çocuk hemen babasına meyletmiş. O da onu almış.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai tahric etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir.Şu var ki, İbn-i'-Münzir nakle ehil olanların bu hadisi sâbit 
kabül etmediklerini söylemiştir. İsnâdında da söz vardır, çünkü onu Ab- 
dülhamid b. Ca'fer b. Râfi‘ rivâyet etmiştir. Bu zâtı Sevri ile Yahya b. 
Main zaif bulmuşlardır. 

Hadisde zikredilen çocuğun kız mı yoksa erkek mi olduğu ihtilâflıdır. 
Bazıları “Bu hadisde çocuğun muhayyer bırakıldığına dâir bir şey yoktur. 
İhtimâl ki muhayyer bırakılacak yaşa henüz varmamıştı. Resülü Ekrem 
(s.a.v.) onu yalnız ebeveyninin arasına oturtmuş ve kendisi hidâyet dileye- 
rek duâda bulunmuş. Bu duâ bereketiyle çocuk babasını seçmiştir” diyorlar. 

Hadis-i Şerifde kâfir anneye de hadâne hakkı olduğuna delil vardır. 
Çünkü hakkı olmasa Peygamber (s.a.v.) çocuğu bu kadınla kocasının 
arasına oturtmazdı. Sevri ile bir çok ulemâ'nın mezhebi budur. Fakat 
bu cevâz çocuğu kâfir yapmaktan emin olmak şartıyladır. Çocuğun kâfir 
olacağından korkulursa annesine vermek câiz değildir. 

Cumhür'a göre ise kâfir bir annenin çocuk terbiyesine hakkı yok- 
tur. Zirâ mürebbi çocuğu kendi dinine göre yetiştirmeğe çalışır. Bir de 
Cenâb-ı Hak müslümanlarla kâfirler arasındaki dostluk alâkasını kesmiş, 
buna mukâbil mü'minleri birbirlerine veli yapmıştır. Nitekim bu bâbda: 

Cip easa Fajl pr aa Sİ das ilg 
“Allâh kâfirler için elbette mü'minler aleyhine bir yol halk 
etmiyecektir”2! buyurmuştur. Cumhür, Râfi' hadisinin huccet teşkil 
edecek kuvvette olmadığını, olsa bile bunun Kur'ân âyetleriyle neshe- 
dildiğini iddiâ ederler. Kâfir annenin, çocuk terbiye etmesi şöyle dursun 
Şâfiiler'le Hanbeliler'e ve diğer bazı ulemâya göre Müslüman mü- 
rebbiyyenin bile adâleti şarttır. Vâkıâ: bu şart son derece ağır ve riâyet 
olunması pek büyük güçlüklere yol açar; diye itirâzda bulunanlar olmuşsa 
da mezkür zevâta göre yine de fâsık kadınlardan mürebbiye olamaz. 


211 Süre-i Nisâ, âyet: 141. 
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Mürebbiyenin âkil, bâliğ olması şarttır. Binâenaleyh deli, bunak, ve 
küçük kızdan mürebbiye olamaz. Çünkü bu sayılanlar kendileri bakıma 
muhtaçtırlar. İmâm Mâlik'ten gayri mezheb imâmlarına göre hürriyet 
bile şarttır. Zirâ câriyenin kendine vilâyeti yoktur, ki başkasına da veli 
olabilsin. Hadâne bir nevi veli olma hakkıdır. 

İmâm Mâlik'e göre hür bir adamın câriyesinden doğan çocuğuna sa- 
tılıncaya kadar câriye olan annesi bakacaktır. Satılırken artık hak babaya 
intikâl eder. Delili: elan á y sel iğ AİN Gi adgy İG GİBİ) 
“Her kim bir anne ile çocuğunun arasını ayırırsa Allâh kıyâmet 
gününde onunla sevdiklerinin arasını ayırır” Hadis-i Şerif'i ve 
emsâlidir. Bu hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve Hâkim, Hz. 
Ebü Eyyüb'dan rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu sahih bulmuştur. 

Hz. Mâlik'e göre câriyenin bütün kazancı sâhibinin malı olursa da 
hadâne hakkı bundan müstesnâdır. 


ei azalea İl Eğ - (AVİ VAY) 
ie ea AŞİ Aİ TE Jy ial J63 Gİ 5 BA» dal 


SAğ E ots tele İle İğ” 6 8 My e A 


1183/987 “Berâ' b. Âzib radıyallâhü anh'den rivâyet olundu- 
ğuna göre; Peygamber sallâllahü aleyhi ve sellem Hamza'nın kızı 
için teyzesine verilmesine hükmetmiş ve: 

-Teyze anne mesabesindedir; buyurmuştur.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. Onu Ahmed, Hz. Ali hadisinden 
tahric etmiştir. O hadisde Peygamber (s.a.v.): 

-Kız da teyzesinin yanında olacak. Çünkü teyze annedir; bu- 
yurmuştur. 

Hadis-i Şerif, teyzeye hadâne hakkının sâbit olduğuna delildir. “Teyze 
anne mesabesindedir” buyurulduğuna göre onun babadan ve anne anne- 
den bile ileri gelmesi icâbederse de bunları icmâ tahsis etmiştir. 

Hanefiler'e göre hadâne hakkı daha ziyâde şefkat ve merhamete 
istinâd ettiği için dâima anne tarafından aranır. Binâenaleyh çocuğun 
annesi yoksa, anne annesine verilir. Bunlar, yukarıya doğru ne kadar çı- 
karsa çıksınlar diğerlerine yine tercih edilirler. Meselâ çocuğun annesinin 
anne annesi sağ ise çocuk ona verilir. Beri tarafta baba annesi sağ ve 


437 


ötekine nazaran daha genç olduğu halde ona verilmez. Anne annesi 
yoksa baba annesine verilir. Yalnız İmâm Züfer'e göre anne baba bir 
kız kardeş ile teyze, baba anneye tercih edilir. Çocuğun anne veya baba 
tarafından hiç bir ninesi yoksa sıra kız kardeşlerine gelir. Bunlardan anne 
baba bir kız kardeşler diğerlerine tercih edilir; onlar yoksa; çocuk anne 
bir kız kardeşine verilir; o da yoksa sıra baba bir kız kardeşine gelir. An- 
cak İmâm Muhammed'in Ebü Hanife'den bir rivâyetine göre teyze, 
baba bir kız kardeşe tercih edilir. Daha sonra sıra aynı tertib üzere tey- 
zelere; onlar yoksa halalara gelir. Fakat bu sayılanlardan hangisi çocuğa 
yakın akraba olmayan biri ile evlenirse hadâne hakkı sâkıt olur. Bundan 
yalnız nine müstesnâdır. Hakkı sâkıt olanlar boşanırlarsa aynı haklar yine 
avdet eder. Zirâ “mâni zâil oldukta memnü avdet eder”. 

Çocuğun kadın akrabası yoksa sıra erkeklere gelir. Bunların da asa- 
be olmak itibâriye en yakın olanı tercih edilir. Çünkü veli olmak yakın 
akrabanın hakkıdır. Sonra erkek çocuk anne veya ninesinin terbiyesinde 
yalnız başına yiyip içmeğe, giyinmeğe ve tahâretlenmeğe başlayıncaya 
kadar bırakılır. Bundan sonra o erkeklerin ahlâk ve âdâbını öğrenmeye 
muhtaçtır. Bu işe baba daha münâsib olduğundan çocuk ona verilir. Kız 
çocuğu anne veya ninesinin yanında hayzını görünceye kadar kalır. Daha 
sonra iffet ve namusunu korumaya sıra gelir ki bu işe baba daha lâyıktır. 

İmâm Ahmed b. Hanbel'den bir rivâyete göre çocuğun annesi yoksa 
sıra baba annesine gelir. Fakat bu kavil zaîf bulunmuştur. İmâm Mâlik'den 
bir rivâyete göre: Teyze, baba anneden evlâdır. Delili Hz. Hamza 
(r.a.)'ın kızı hâdisesidir. Buhâri ile Müslim'in ittifâken rivâyet ettikleri bu 
kıssa şudur: “Resülullâh (s.a.v.)'in huzurunda Ali, Ca'fer-i Tayyâr 
ve Zeyd b. Hârise (r.anhüm) hazarâtı Hz. Hamza'nın yetim kalan 
kızını almak için dâvâ etmişler. Hz. Ali: 

- Ben onu almağa herkesten ziyâde hak sâhibiyim; çünkü 
amcamın kızıdır; demiş. Hz. Zeyd: 

- Benim kardeşimin kızıdır; iddiâsında bulunmuş. Hz. Ca fer de: 

- Bu kız benim amcamın kızıdır. Teyzesi de nikâhım altında- 
dır; şeklinde beyânâtta bulununca Peygamber (s.a.v.) kızı tey- 
zesine vermiş ve: 

- Teyze anne mesabesindedir; buyurmuş. Ali'ye: 

- Sen benden ben de sendenim; Ca'fer'e: 

- Benim hılkat ve ahlâkıma benzedin; Zeyd'e dahi: 
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- Sen bizim kardeşimiz ve mevlâmızsın; buyurarak hepsinin 
ayrı ayrı gönüllerini taltif etmiştir.” Hz. Zeyd'in iddiâsı Peygam- 
ber (s.a.v.)'in onunla Hamza arasında vaktiyle kardeşlik akdetmiş ol- 
masındandır. Aynı hadisi Ebü Dâvud da rivâyet eder. Onun rivâyetinde: 
“Teyze anne demektir” ziyâdesi vardır. 

İshak b. Râheveyh?' rivâyetinde ise şöyle buyurulmaktadır: 

Sana gelince ey Zeyd, sen bizim kardeşimiz ve mevlâmızsın. 
Kız teyzesinin yanında olacak; zirâ teyze annedir.” 

İmâm Buhâri “Kitabü”-Meğâzi”nin “Umretü'l-Kazâ” bahsinde şun- 
ları tahric etmiştir: Peygamber (s.a.v.) çıktı. Akrabasından hemen 
Hamza'nın kızı: Amca amca! diye çağırarak onun peşine takıl- 
dı. Derken onu Ali aldı; ve elinden tutarak Fâtıme'ye: 

- Al bunu amcanın kızıdır; al götür; dedi. Bunun üzerine Ali 
ile kardeşi Ca'fer ve Zeyd b. Hârise bu kız hakkında dâvâya 
durdular. Ali: 

- Onu ben aldım; o benim amcamın kızıdır; dedi. Ca'fer: 

- O benim amcamın kızıdır; teyzesi de kadınımdır; iddiâsında 
bulundu. Zeyd dahi: 

- Kardeşimin kızıdır; dâvâsım ileri sürdü. Nihâyet Peygamber 
(s.a.v.) onun, teyzesine, Ca'fer'in karısı Esmâ'ya verilmesine 
hükmetti.” 


JUa 5J6 DEE İİ özi li É = (8AA A0) 
ia Asda a öğ selale; ei ei vi DE er ale İle 


1185/988 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. 


212 İş İshak İbn-i Râheveyh: Ebü Ya küb İbn-i İbrâhimi'i-Mervezi: Muhaddislerden, 
fukahâdan bir zâttır. İmâm Şâfii'ye mülâki olmuş, onun yüksek kadrini takdir etmiş, onunla 
münâzaradâ bulunmuştur. İmâm Şafii'nin musannefâtını Mısır'da yazıp cem etmiştir. İmâm 
Şafii'nin ashâbından sayılmaktadır. İmâm Ahmed İbn-i Hanbel demiştir ki: İbn-i Râheveyh, 
bizce eimme-i müslimindendir. Yüksek bir imâmdır. Ondan daha fakih bir zât, Bağdad 
köprüsünden geçmemiştir. Hâfızasında 70 bin Hadis-i Şerif var idi. Hadis'e dâir olan “Kitâb-ı 
Müsned”i pek muteberdir. Kendisi Irak, Hicaz, Yemen, Şam taraflarında seyâhat ederek 
Süfyân ibni Uyeyne gibi zâtlardan hadis ahzetmiş, kendisinden de Buhâri, Müslim, Tirmizi, 
Ebü Davud, Nesâi, Ahmed ibni Hanbel gibi büyük muhaddisler rivâyette bulunmuşlardır. 
(Ömer Nasuhi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye kamusu. C. I. Shf. 439). 
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Demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

- Birinize hizmetçisi yemeğini getirdiği vakit onu kendisi ile 
beraber (yemeğe) oturtmazsa bir veya iki lokma bâri versin; 
buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Hizmetçi: Erkek, kadın hür ve köleye şâmildir. Emrin zâhiri hiz- 
metçiyi evin sofrasına oturtmanın; bu olmazsa ona yemeklerden bir iki 
lokma yedirmenin vücübuna delâlet ediyor. Bu hadisden anlaşılıyor ki, 
hizmetkârına kendi yediğinden yedirmeyi emreden hadisden murâd: mut- 
laka beraber yemek veya kendi yediği yemekten onu doyurmak değil; 
onu yemeğine bir iki lokma ile iştirâk ettirmek imiş. 

İbni'l-Münzir'in beyânma göre bütün ulemâ, hizmetçiye o yerde 
emsâlinin yediklerinden yedirmenin vâcib olduğunda, katık ve elbise 
mes'elesinde dahi hükmün bu olacağında müttefiktirler. Yemeği birlikte 
yemeleri efdal olmakla beraber vâcib değildir. Binâenaleyh efendisi, ye- 
meğin iyisini kendine ayırabilir. 

Bu hadisin tamamı şöyledir: Aey 85 13 Gy 
“Çünkü onun pişirip kotarmasına katlanan odur.” Bundan anlaşı- 
lıyor ki, bu hak, yemeği pişirmekte emeği geçen hizmetçiye mahsüsdur. 
Zirâ yemekten canı ister. Aynı mânâ, onu taşıyanlarda da mevcüd oldu- 
ğundan hükümde onlar da dahildir. 


JÓ las alé Ji Ad ğe Sa pe vr v3 vg (SASİ VVATY) 
ŞERİ ga Y Ga JO Gİ Eiu ir a pa di” 


e AN JS ES ga Yİ L EE ca li) 

1186/989 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olmak üzere rivâyet edildi- 
ğine göre Resülullâh (s.a.v.): 

- Bir kadın ölünceye kadar hapsettiği bir dişi kedi hakkında 
azâb olunmuş; ve onun sebebiyle cehenneme girmiştir. Kadın 
onu hapsettiği vakit doyurup sulamamış; yerin böceklerini ye- 
meye de müsâade etmemiştir; buyurmuşlardır.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Musannıf bu kadının kim olduğunu tesbit edememiştir. 
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Bir rivâyette kadın Himyer'li, diğer bir rivâyette Beni İsrâil'dendir. 

Hadis-i Şerif, zulmen kedi öldürmenin haram olduğuna delildir. Ba- 
zıları kadının kâfir olması ihtimalini ileri sürerek küfründen dolayı azâb 
görmüş olmasını muhtemel saymışlardır. Onlarca kediden dolayı gördüğü 
azâb öteki azâbı sadece arttırmıştır. Nevevi kadının Müslüman olduğunu 
söylüyor. Bu takdirde cehenneme girmesi bu günahı işlemiş olmasından- 
dır. Bazıları kadının kâfir olduğunu tasrih etmişlerdir. 

Aynı hadisi İmâm Beyhaki, Hz. Âişe (r.anhâ)'dan rivâyet etmiştir. 
Bu hadisde: GOLE A A İZİN İğ » 
“Küfrü ve zulmü sebebiyle azâbı hak etti” denilmektedir. 

Demiri “Şerhü'l-Minhâc”'da şöyle diyor: “Esah olan düşmanlık ya- 
parsa kedinin öldürülebilmesidir. Fakat bu şekilde öldürülemez.” 

Kâdi Iyâz kediyi, beş zararlı hayvana katarak, zarar vermediği halde 
dahi öldürülebileceğine kâil olmuştur. 

Hadis-i Şerif mefhümu muhâlefet tarikı ile, kedi, aç susuz bırakılmazsa 
kapanmasında bir beis olmadığına delâlet eder. 
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SUE DES 


CİNÂYETLER 

Cinâyet: zararlı olan her memnü fiildir. Bu fiil bazan insanın kendi 
canına karşı işlenen, ya canın çıkmasına yâhud kol ve bacakların kopma- 
sına veya sakatlanmasına sebep olur. 

Cana karşı işlenen cinâyet: Ona karşı işlenen, ya canın çıkması- 
na yâhud kol ve bacakların kopmasına veya sakatlanmasına sebep olur. 
Cana karşı işlenen cinâyetin: katil, salb (yani asmak) ve yakmak gibi ne- 
vileri vardır. Kol ve bacaklara karşı yapılan cinâyet dahi kesmek, kırmak 
ve yaralamak süretlerinden biriyle olur. 

Mala karşı cinâyet: ya gasb ya hıyânet yâhud da hırsızlık süretle- 
rinden biriyle olur. Gasb ve hıyânetin ahkâmı yerinde görüldü. Hırsızlığın 
cezâsı da hudüd bahsinde gelecektir. 

Irza karşı cinâyet: ya kazif yâhud gıybet yolu ile olur. Kazfin cezâsı 
hadd vurmaktır. Gıybetin cezâsı ise uhrevidir. 

Cana karşı işlenen cinâyetleri Hanefiler beş kısma ayırırlar: Amd, 
şibh-i amd, hatâ, hatâ yerine geçen katil ve sebepli ölüm. 

1- Amd: Kasıd demektir. Bir kimsenin bir insanı kılıç gibi parçalayıcı 
bir âletle kasten vurarak öldürmesine amden katil derler. Bunun hük- 
mü: Büyük günah işlemiş olmak ve katili kısâsen öldürmektir. Bu cinâyet 
pek müthiş olduğu için cezâsının da ona göre verilmesi, şer'-i şerif 
muktezâsıdır. Ancak dünyada buna yetecek tam bir cezâ yoktur. Cinâyet 
o kadar büyüktür ki, kâtili iidâm etmek dahi ona yeter bir cezâ teşkil 
edemiyor. Binâenaleyh onun tam cezâsı âhirete bırakılmış: dünyada ken- 
disinden keffâret bile kabül edilmemiştir. Çünkü keffârette bir cihetten 
cezâ varsa da diğer cihetten ibâdet olmak keyfiyeti vardır. Böyle tüyler 
ürpertici bir cinâyetin cezâsına ise ibâdet karıştırılamaz. Onun tam cezâsı 
cehennem olmalıdır. İşte bu cihet aklen böyle olduğu gibi naklen dahi: 

GERİ ale D vaz İNE GE Gİ a b Bk a» 
“Her kim bir mü'mini kasten öldürürse onun cezâsı ebedi(ye 
yakın) Cehennemde kalmaktır. Hem Allâh ona gadab ve la'net 
etmiştir”? buyurularak böyle olduğu te'yid edilmiştir. Resülullâh 
(s.a.v.) de: dala ha opla oi Öl gaY » 
“İnsan Allâh'ın binasıdır; o binayı yıkan mel'ündur” buyurmuştur. 
213 Süre-i Nisâ, Âyet: 93. 
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Ancak ölenin mirâsçıları kâtili affeder veya mal mukâbilinde onunla 
sulh yaparlarsa o zaman kâtil canını kurtarmış olur. 

2 - Sibh-i Amd: Kasden yapılana benzeyen katildir, ve öldürmeye 
âlet sayılmayan taş, sopa veya yumruk gibi şeylerle insan öldürmektir. 
Hükmü: günahkâr olmak, keffâret vermek ve âkile yani yakınları üze- 
rine ağır diyet sayılan yirmi beş adet iki yaşına basmış dişi deve yavrusu 
vermenin vâcib olmasıdır. 

3 - Hatâ: Avlanır, yâhud harbederken düşman sanarak bir müslüma- 
nı öldürmektir. Hükmü: keffâret vermek ve âkilenin diyet ödemesidir. 
Bunda günah yoktur. Fakat bazılarına göre katil günahı olmasa da günah 
vardır. Zirâ atarken dikkatle davranmamıştır. 

4 - Hatâ yerine geçen katil: Uyurken bir taraftan öbür tarafa döne- 
rek bir insanı öldürmek gibi şeylerdir. Hükmü: Hatânın hükmü gibidir. 

5 - Sebeble katil: Kendi milki olmayan bir yere kazdığı kuyunun 
içine bir insan düşerek ölmek gibidir. Bunun Hükmü: Sadece âkilenin 
diyet ödemesidir. 

Görülüyor ki, kısâs yalnız kasden insan öldürmede vâcib olmaktadır. 
Şimdi biraz da kısâsı görelim: 

Kısâs: Lugatte mümâselet, yani benzerlik demektir. Şeriatte ise: Bir kim- 
seye yaptığının mislini yapmaktır. Evet can yerine can alınması mülâhaza 
edilirse bu benzerliğe akıl ererse de can yerine mal alınmasına, yani kâtili 
öldürmeyip ondan yalnız diyet almak süretiyle yapılan kısasa aklımız ermez; 
çünkü kısas cismin yok olmasına vesiledir. Mal ise onun devâm ve bakâsına 
hizmet eder. Fakat bizim aklımız ermemekle beraber burada yine de ben- 
zerlik vardır, usül-i fıkıhda buna “misl-i gayr-i ma'kül” derler. 

Dinimizde kısâs hem meşrü hem de bir nevi hayat kaynağıdır. Onun 
meşrü olduğuna Kitâb, Sünnet ve İcmâ'-ı ümmet şâhiddir. Kitâbdan 


delilimiz: « aii ¿Si as Lal a Gil Go 
“Ey mü'minler sizin üzerinize kısâs farz kılındı...“ âyet-i 
kerimesidir. Sünnetten delili: aiz JE iao» 


“Her kim insan öldürürse biz de onu öldürürüz” Hadis-i Şerifi ile 
bu bâbda göreceğimiz hadislerdir. Hayat kaynağı oluşunu ise: 

GAY gal iza gauai e li » 
“Sizin için kısâsda hayat vardır ey akıl sâhipleri...”25 âyet-i 
kerimesi isbât etmektedir. 
214 Süre-i Bakara, âyet: 178. 
215 Süre-i Bakara, âyet: 179. 
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Bu günâ cem'iyetli sözlere edebiyâtta icâz derler. Fahr-i Kâinât 
(s.a.v.) bunları “Cevâmiu'-Kelim” nâmı ile ifâde buyurmuşlardır. Bu bir 
kaç kelimelik âyetin mânâsı o kadar şümüllüdür ki, yalnız bu âyet üze- 
rinde bir kaç yüz sahifelik bir eser yazılabilir. Biz bu deryaya dalmadan 
geçmek mecbüriyetindeyiz. Yalnız bu hayat deryasının üzerinden derin 
nefesler alarak atlayıp geçerken muhterem kâri'lerimize bir nefha-i hayat 
takdim etmeyi boynumuza borç biliriz. 

İmdi deriz ki: kısâsda hayat vardır. Evet din düşmanlarının çirkin gör- 
düğü kılıçla kelle uçurmakta hayat vardır. Çünkü kasden adam öldüren 
kâtilin kuş gibi havada uçan kellesini görmek onu müşâhede edenlerin 
kalplerine o derece derin bir te'sir icrâ edecektir ki, bir daha kendileri 
adam öldürmek şöyle dursun, onun tasavvurundan bile kaçınacaklardır. 
Bunun tahakkuk ettiğini düşünürsek neticeyi bulmak son derece kolay 
olur. Zirâ öldüren bulunmayınca ölen de bulunamayacaktır. Ölen bu- 
lunmayınca kısas da bulunmayacaktır. İşte hayat budur. Bunu bir kan 
dâvasına tatbik ettiğimizi düşünelim: yıllarca devam edegelen ölümlü dâvâ 
birden bire duracaktır. Çünkü: öldürme sırası bizimdir; diyen taraf, karşı 
taraftan birini öldürürse kendi kellesinin kılıçla uçurulacağını ve bu işin 
üç beş sene, nihâyet ölüme bedel kaydı ile hapiste yatarak günün birinde 
mutlaka kurtulacağı hulyâsına benzemiyeceğini; bilâkis muhâkeme biter 
bitmez hükmün infâz edileceğini düşünür de olduğu yerde mıhlanıp kalır. 
Bu oldu mu, karşı taraftan vurulacak olan insan ölmedi, onu öldürecek 
olan bu tarafın kâtili de ölmedi demektir. İşte âyet-i kerimenin en kısa 
mânâsı bu, kısasdaki hayatın en veciz medlülü de budur. Nihâyet Allâhü 
Zülcelâl “hâşâ” bizlerden akıl alacak değildir. Onun emirleri, emirlerin 
en güzeli olduğu gibi nehiyleri de yasakların en müessiridir. 


àI Jyt) İĞ IG ELİE g3) aiti oil é PARAE YAY) 
Maş lee ye” gk 


al 3 ik us ENİ 


1187/990 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

- Allâh'dan başka ilâh olmadığına ve benim Resülullâh ol- 
duğuma şehâdet eden Müslüman bir kimsenin kanı ancak üç 


444 


sebepten biri ile helâl olur: Dul zenpâre olmak, cana karşı can- 
la mukâbele etmek ve dinini bırakıp, cemâati terkeder olmak 
sebeblerinden biri ile; buyurdular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, müslüman bir kimsenin ancak üç sebepten biri ile öldü- 
rülebileceğine delildir. Bunlardan birincisi dul zenpâre yani muhsan olup 
da yine zinâ eden kimsedir. Bunun hakkı recim süretiyle öldürülmektir. 
İkincisi: cana karşı can, yani kısas süretiyle i'dâmdır. Dinini terkeden ise 
İslâmiyet'ten dönen her mürted ile irtidât vâsıtasına âmm ve şâmildir. 
Böyleleri tekrar İslâm'a avdet etmezlerse öldürülürler. 

“Cemâati terkeden” ta'biri her nevi âsi ve bâğilere şâmildir. Bu 
hadisde kâfirden imâna gelmesini isteyerek kendisi ile mukâtele edile- 
miyeceğine, ancak şerrini def için mukâtele edilebileceğine işâret vardır. 
Kâfir, dinini bırakanlarda dâhildir. Zirâ o İslâm fıtratı üzerine yaratılmış, 
lâkin bu fıtratı kendisi terketmiştir; diyenler de vardır. 


y JÉ ghas gi àl ko À Jaag Aİ e e 


JE JE EA yal laz SË sith Yİ zl JË 
JS Üye dl Ol EYİ vE, jij Mia Uz 


SEN ARAZ) İZ 3318 5 b Yaa ği) SİRASİ 


1188/991“Âişe radıyallâhü anhâ'dan Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğu rivâyet olunmuştur: 

Bir müslümanın katli ancak üç hasletten biri sebebiyle helâl 
olabilir: Ya muhsan zânidir de recmedilir. Yâhud bir müslümanı 
kasden öldüren adamdır; katledilir. Yâhud da İslâm'dan çıkıp 
Allâh ve Resülü'ne karşı harb eden ve binnetice öldürülen veya 
asılan yâhud o yerden sürgün edilen adamdır”. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai rivâyet etmişlerdir. Hâkim onu 
sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif yukarıki hadisin ifâde ettiğini anlatmaktadır. “İslamdan 
çıkıp” denildikten sonra “Allâh ve Resülüne karşı harbeden” buyurulması 
müslümanlıktan çıkan bir kimseye mahsüs olan bir hükmü beyân içindir. 
Böyle bir kimseye muhârib yâhud yol kesici, şaki derler ki, bunun hükmü 
ya öldürülmek, ya asılmak yâhud da sürgün edilmektir. Binâenaleyh bu 
hadis yukarıkinden daha ehassdır. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre nefyetmekten murâd: hapistir. 
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Imâm Şâfii'ye göre ise nefiy: bir beldeden başka beldeye sürgün ede- 
rek orada da aranması ve o kimsenin de kaçak vaziyeti almasıdır. Bazıla- 
rına göre nefiy yalnız kendi beldesinden sürgün etmekle: bir takımlarına 
göre de hudüd hârici etmekle olur. 

Gerek hadisin gerekse âyetin zâhirleri müslümanların hükümdarının 
bu cezâlar arasında muhayyer olduğunu muhârib vaziyetteki şahsın müs- 
lüman veya kâfir olmasının bu bâbda hiç bir te'siri bulunmadığını gös- 
teriyor. Filhakika İmâm Mâlik: “Hangi neviden olursa olsun yol kesildi 
mi, müslümanların hükümdarı verilecek cezâ hakkında âyetteki şıklardan 
birini seçmekte serbesttir” diyor. Bu bâbdaki âyet-i kerime şudur: 

GRE jida SİN Eğ biha aii a ója ya d Ó yl adhi iie Gİ» 

Cap a I 3İ 9 e atiy gel 
“Allâh ve Resülüne karşı harbederek yer yüzünde fesâd çıkar- 
maya çalışanların cezâsı, ancak ve ancak öldürülmeleri veya 
asılmaları yâhud elleri ile ayaklarının çaprazlamaya kesilmesi 
ve yâhud o yerden sürgün edilmeleridir.”2s 

Hanefiler'den bazıları İmâm Mâlik'in sözüne şu cevâbı vermişlerdir: 

Allâhü Zülcelâl bu âyet-i kerimede cezâ nevilerini cinâyet nevilerine 
karşılık olarak zikretmiştir. Cezâ, cinâyete göre artar ve eksilir. Teâlâ 
hazretleri “Bir kötülüğün cezası onun misli bir kötülüktür” 
buyuruyor. Şu halde en ağır bir cinâyete karşı en hafif cezâyı tatbik ya- 
kışmaz. Bunun aksini yapmak da doğru değildir. Binâenaleyh gösterdiği 
zahiri muhayyerlikle amel etmek câiz değildir. Cezâlar cinâyetlere göre 
tevzi edilecektir. Bu takdirde ise dört şekil hâsıl olur. Şöyle ki: 

1 - Bir cemâat veya bir kişi yol kesmeğe çıkar da hiç bir icrâatta bulun- 
madan ele geçerse tevbe edinceye kadar hapsolunur. 

2 - Şâyed bir müslümanın veya zimminin malını almışlar; ve her birer- 
lerine hırsızlık nisâbı mal düşmüşse hepsinin elleri ve ayakları çaprazla- 
maya kesilir. Bundan murâd: sağ elle sol ayaktır. 

3 - Müslümanları veya zimmileri öldürmüş fakat mallarını almamışlar- 
sa kendileri de öldürülürler. Bu bâbda velilerin afvine bile bakılmaz. 

4 - Hem öldürmüş hem de mallarını almışlarsa: ya elleri ayakları çap- 
razlamaya kesilerek öldürülürler ve asılırlar; yâhud yalnız öldürülür ve ası- 
hrlar. Hz. Ali ile İbn-i Abbâs (r.anhümâ)'ın ve Nehai ile Said b. Cü- 
beyr hazarâtının kavilleri bu olduğu gibi Hanefiler'in mezhebi de budur. 


13 Süre-i Mâide, âyet: 33. 
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AN ye dl Uy JÉ JU ayla al ME EŞ — (ANTİ AAA) 
azl GER euii RA y el a İŞİ glag ale 

1189/992 “Abdullâh b. Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

Kıyâmet gününde insanlar arasında ilk hüküm kanlar hak- 
kında verilecektir; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerif, insan kanının ne kadar şânı büyük bir şey olduğuna 
delildir. Çünkü en evvel en mühim dâvaların görüleceği şüphesizdir. An- 
cak bu hadis: cja adé dsdi le G Jói» 
“Kulun hesaba çekileceği ilk nesne namazıdır” hadisine muârızdır. 
Namaz hadisini Sünen sâhipleri Hz. Ebü Hüreyre'den tahric etmişlerdir. 
Bazıları muârazayı def' için: “İbn-i Mes'üd hadisi, kul hakkına dâirdir; 
Ebü Hüreyre hadisi ise Allâh hakkına mahsüstur. Bir de İbn-i Mes'üd 
hadisi ilk kazâyı, Ebü Hüreyre hadisi ise ilk hesâbı göstermektedir. Bun- 
lar başka başka şeylerdir. Nitekim İmâm Nesai'nin tahric ettiği İbn-i 
Mes'üd hadisinden de anlaşılmaktadır” derler. Nesaf'nin tahric ettiği 
İbn-i Mes'üd hadisi şudur: 

Gİ gö İN öğ eli u Jaig da İsi gz Lats u İŞİ) 
“Kulun ilk hesâba çekileceği şey namazdır. İnsanlar arasında 
ilk hüküm de kanlar hakkında olacaktır.” 

İmâm Buhâri'nin tahric ettiği Hz. Ali hadisine göre: Bedir şehidleri 
nâmına kıyâmet gününde ilk dâvâcı Ali (r.a.) olacaktır. Buhâri orada 
Ebü Hüreyre hadisini de beyân etmiştir. Bu hadisler kan hakkındadır. 

Mal hakkında da bir çok hadisler rivâyet olunmuştur. Meselâ İbn-i 
Mâce, İbn-i Ömer (r.a. den merfü olarak şu hadisi rivâyet eder: 

naiss fa yas A) Şİ JG Eğe a» 
“Üzerinde bir dinâr veya bir dirhem borcu olduğu halde vefât 
eden kimsenin (borcu) hasenâtından ödenir.” 

Bu hadislerin beyânına göre borçlunun hasenâtı borçlarına yetmezse 
hasmının günahları ona yükletilerek cehenneme atılacaktır. Yalnız İmâm 
Beyhaki: borç mukâbilinde verilecek sevâbın katlanmamış hasenâttan 
olacağını, Allâh'ın lutf ü kereminden ihsân ettiği katlamaların borca bedel 
verilemiyeceğini söylemiştir. 
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al J5 dl JG 4s Jİ A G2) Ba e a 
ola). asaz. 2 BE iğ yaz ol ate SE aa” eR, aké Al e 


Eğ iy) gesi ila) a A) Şİİ Al! Eg Ean tE 
eri BU çel 5315 gi 413) gg Se e valiz ANS 


: Gl ola Sİ 727 © ULA olie 2 

1190/993 “Semüra radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur. 
Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim kölesini öldürürse biz de onu öldürürüz; kim kölesi- 
nin burnunu veya kulağını, dudağını keserse biz de kendisinin 
o azasım keseriz; buyurdular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Hadisi, Semüra'dan 
Hasan-ı Basri rivâyet etmiştir. Fakat Hasan'ın ondan işitmesi ihtilâflıdır. 
Ebü Dâvud ile Nesai'nin rivâyetinde bu hadis: “Ve kim kölesinin ha- 
yalarını çıkarırsa biz de onun hayalarını çıkarırız” cümlesi ziyâde 
edilerek tahric olunmuştur. Hâkim bu ziyâdeyi sahihlemiştir. 

İbn-i Main: “Hasan, Semüra'dan hiç bir şey işitmemiştir. Hadis yazılı 
idi” diyor. Bazıları yalnız Akika hadisini işittiğini söylemektedir. İbnü'l- 
Medini ise Hasan'ın Semüra (r.a.)'den işittiğini isbât etmiştir. 

Hadis-i Şerif, köle mukâbilinde sâhibinin kısas edileceğine delildir. Kö- 
leyi öldüren başkası olduğu takdirde kısas yapılacağı ise evleviyette kalır. 
Maamâfih mesele ihtilâflıdır. 

İbrahim Nehai ile diğer bazı ulemâya göre köle mukâbilinde hür mut- 
lak sürette öldürülür. Delilleri buradaki Semüra hadisidir. « 49, 49l» 
“Nefse mukâbil nefis”217 âyet-i kerimesi de bunu te'yid eder. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre, köleye mukâbil hür kısas olunur- 
sa da sâhibi müstesnâdır. Kölesine mukâbil ona kısas yapılmaz. İmâm-ı 
A'zam, âyet-i kerimenin umümu ile amel ederse de: 

Coallg iye U3 Ya aIL ipe Baz Sü Yo» 
“Hiç bir memlük sâhibinden, hiç bir evlâd da babasından kısâs 
alamaz” hadisi ile köle sâhibini ve babayı hükümden tahsis etmiştir. Bu 
hadisi Beyhaki tahric etmiştir. Ancak râvisi Ömer b. İsâ'dır. Buhâri'den 
onun “Münkerü'l-Hadis” olduğu rivâyet edilmiştir. Yine Beyhaki'nin 
Hz. Ömer'den tahric ettiği Zünbâ kıssasında: Hz. Zünbâ'ın kölesinin 


217 Süre-i Mâide, âyet: 45. 
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tenasül âletini ve burnunu kestiği Resülü Ekrem (s.a.v.)'in: 
alaz EN Aa AE a ğa Ay 8S şi İL özi o a Da» 
Uolss ia i ili 
“Her kim kölesinin burnunu keser de ateşte yakarsa o köle 
hürdür. Hem de Allâh ve Resûlünün mevlâsıdır” buyurmuş olduğu 
müteâkiben Peygamber (s.a.v.)'in köleyi âzâd ettiği, fakat efendisine 
kısas yapmadığı rivâyet olunuyor. Yalnız bu hadisin rivâyet tarikleri 
zayıftır. 

İmâm Şâfii, Mâlik ve Ahmed b. Hanbel'e göre köle mukâbilinde hür 
bir kimse mutlak sürette kısâs edilmez, delilleri: «İk ARİ 
“Hür mukâbilinde hür”? âyet-i kerimesidir. Âyetin başında kısâsın farz 
olduğu bildiriliyor. Kısâs müsâvât demek olduğuna göre, buradaki hür kar- 
şılığında hürrün kısâs edileceğini bildirmesi onun tefsiridir ve mübtedânın 
ma'rife gelmesi hasır kasır ifâde eder. Şu halde hür olmayana mukâbil hür 
kimse kısâs edilemez. Nitekim İbn-i Ebi Şeybe'nin tahric ettiği Amr b. 
Şuayb hadisinin beyânına göre Hz. Ebü Bekir ile Hz. Ömer köleye 
mukâbil hürrü öldürmezlermiş. Beyhaki dahi Hz. Ali (r.a.)'ın: “Köleye 
mukâbil hürrün öldürülmemesi sünnettendir” dediğini rivâyet edi- 
yor. Hürre mukâbil kölenin öldürülmesi ise icmâan sâbittir. 


İyi) Eke İĞ LE İN gz le İl ei 328 EE- AENA) 
gi ASİ aa ai SUZİ SLAV” siya al giz di ld 

a ak ül da JG dagi SİN ağ asl iğ 

1191/994 “Ömer b. Hattâb radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Peygamber (s.a.v.)'i: 

Çocuğa mukâbil baba kısâs edilmez; derken işittim.” 

Bu hadisi Ahmed, Tirmizi ve Ibn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. Onu 
İbnü'i-Cârüd ile Beyhaki sahihlemişdir. Tirmizi: “Bu hadis muztarib- 
dir” demiştir. Yine Tirmizi bu hadisin Amr b. Şuayb'den mürsel olarak 
da rivâyet edildiğini söyledikten sonra: “bu hadisde ızdırâb vardır, ama 
ehl-i ilim onunla amel ederler” demiştir. Tirmizi'nin rivâyetinde hadisin 
isnâdında el-Haccâc b. Ertât vardır. Izdırâbın vechi: Amr b. Şuayb'in bu 


hadisi kimden rivâyet ettiği ihtilâfldır. Bazılarına göre, Hz. Ömer'den 
rivâyet etmiştir. Nitekim kitâbımızın rivâyeti de odur. Bir takımları 


218 Süre-i Bakara, âyet: 178. 


449 


Sürâka (r.a.)'dan rivâyet ettiğini söylerler. Hattâ vâsıtasız rivâyet ettiği 
bile iddiâ olunmuştur.Sürâka'nın rivâyetinde e/-Müsennâ bulunmakta- 
dır ki, bu zât zaifdir. İmâm Şâfii: “Bu hadisin bütün tarikleri münkatı'dır” 
demiş; Abdülhak dahi; “Bu hadislerin hepsi ma'lüldur. Hiç biri hakkında 
bir şey sâbit olmuyor” şeklinde beyânda bulunmuştur. 

Hadis-i Şerif, çocuğu mukâbilinde babanın öldürülmeyeceğine delildir. 
İmâm Şâfit: “görüştüğüm bir çok ehl-i ilimden çocuğu mukâbilinde ba- 
banın öldürülmeyeceğini belledim. Ben de buna kâilim” demektedir. 
Ashâb-ı Kirâm ve sâir ulemâ'nın cumhüru ile Hanefiler, Şâfiiler 
ve Hanbeliler mutlak sürette buna kâildirler. Derler ki: “Baba çocuğun 
vücüd bulmasına sebebdir. Binâenaleyh çocuğunun onun yok olmasına 
sebep olması câiz değildir.” 

Bazıları mutlak sürette babanın çocuğuna karşılık kısâs edileceğine zâhib 
olmuş ve âyet-i kerimedeki “nefse karşı nefis” ifâdesi ile istidlâl etmiş- 
lerdir. Bunlar âyetin bu hadisle tahsis edildiğini kabül etmiyorlar demektir. 

İmâm Mâlik'e göre baba çocuğunu yatırır da keserse kısâs olunur. 
Çünkü bu hakiki kasıddır; başka bir şeye ihtimâli yoktur. Kasıt meselesi 
gizli bir şeydir. Onu isbât, ancak zâhir olan karinelerle mümkündür. Fa- 
kat yatırarak kesmez de baba hakkında terbiye ve te'dib sayılabilecek bir 
şeyle öldürürse, öldürmeyi kastetmediğine hamledilir. Hattâ bu husüsda 
Mâlik'e göre baba ile başkaları arasında bile fark vardır. Zirâ babada 
evlâdına karşı şefkat vardır. O evlâdını ekseriyetle terbiye için döğer. Bun- 
dan dolayıdır ki, başkası hakkında kasıd sayılacak bir fiil baba hakkında 
kasıd sayılmaz. Cumhür'a göre kâtil kim olursa olsun maktüle mirâsçı 
olamaz. Onlarca kısasın sukütu husüsunda dede ile anne de baba gibidir. 


iyi Sie al JG kist a 3 — (ANİ) YAY) 

ug y iain İş İl gi Y 6 e Ti ğe 
iü ii úl lk e 3 TAN Li EZ İİİ e 
Şİİ ii “AS ll EY İİ YI Sö Zİ JÚ ük 
İİİ yi ii ağ agi iğ das iel - 
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psi iiy “adi a 4E gö Y3 AS, ei Yaşa 
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1192/995 “Ebü Cuhayfe radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Ali'ye: 

Yanınızda Kur'ân'dan başka vahiy nâmına bir şey var mı? 
dedim: 

Hayır, dâneyi yaran ve canı yaratan Allâh'a yemin ederim an- 
cak Allâh'ın bir adama Kur'ân ile şu sahifedeki şeyler hakkında 
vermiş olduğu anlayış müstesnâ; dedi: 

Bu sahifede ne var? Dedim: 

Diyet, esiri tahliye ve kâfir mukâbilinde müslümanın öldürül- 
memesi, dedi.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Onu Ahmed, Ebü Dâvud 
ve Nesai başka bir tarikle Ali'den tahric etmişlerdir. Bu hadisde Ali: 
“Mü'minlerin kanları birbirine müsâvidir. Zimmetleri onların en 
zayıfını bile sa'y ü gayrete getirir. Onlar başkalarına karşı bir 
eldirler. Bir kâfire bedel mü'min öldürülmez. Ahd ü peymân 
sâhibi bir mümin dahi harbi olan kâfir mukâbilinde öldürülmez; 
dedi.” Hadisi Hâkim sahihlemiştir. 

Musannıf diyor ki: “Ebü Cuhayfe'nin Ali (r.a.)'e vahiy sorması 
Şüiler'den bir takımlarının Ehl-i beyte bilhâssa, Hz. Ali'ye vahiy geldiğini 
sanmalarındandır. Bu meseleyi Hz. Ali'ye Ebü Cuheyfe'den başkası 
da sormuştur.” Hz. Ali'nin cevâbı Şiiler'in bütün iddiâlarını yıkmıştır. 
Şüler, ulemâ-i ümmetin ittifâkla kabül ettikleri sahih hadisleri bırakıp 
kendilerine husüsiyet veren bir takım hadisler iddiâ ederler. 

Sorulan şeyin şer'i ahkâma âid olduğu anlaşılıyor. Nitekim “Bu 
sahifede ne var” diye sorması da buna delâlet etmektedir. Binâenaleyh 
bundan Hz. Ali'ye nisbet edilen ilm-i cefir vesâireyi nefiy etmiş olmak 
lâzım gelmez. Onun bugün gizli ilimler nâmı altında toplanan cefir gibi 
bilgilere sâhib olduğunu “Ancak Allâh'ın bir adama Kur'ân ile şu 
sahifedeki şeyler hakkında vermiş olduğu anlayış müstesnâ” 
sözü ile işâret ettiğini iddiâ edenler vardır. 

Hadis-i Şerif bir kaç meseleye şâmildir. Şöyleki: 

1 - Diyet vermenin lüzümuna şâmildir. Diyet hakkında az ileride ayrıca 
bir bâb gelecektir. 

2 - Bu hadis esirin düşman elinden kurtarılması hükmüne delâlet eder. 
Bu husüsda tergib ve teşvikler vârid olmuştur. 

3 - Kâfir öldüren müslüman kısâsen öldürülemez. Cumhür'un kavli 
budur. Ancak bahsin başında da arzettiğimiz vecihle Hanefiler e göre 
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zimmiyi yani müslüman devletin tebeasından gayr-ı müslimi öldüren 
müslüman kısâsen öldürülür. Fakat müste'men denilen pasaportluyu öl- 
düren kısâs edilemez. Delilleri, sadedinde bulunduğumuz Ebü Cuhay- 
fe hadisidir. Zirâ bu hadisde “Harbi bir kâfire mukâbil bir mü'min 
öldürülemez” denilmiştir. Bu hadisin mefhümu muhâlifinden zimmi 
öldüren müslümanın kısâs edileceği anlaşılırsa da mefhümu muhâlefet 
Hanefilerce sahih bir delil kabül edilmediğinden onlar bu bâbdaki hükmü 
“nefse karşı nefis” âyet-i kerimesinin umümundan alırlar. Sünnetten 
bir delilleri de Beyhaki'nin tahric ettiği şu hadisdir: 

vali, iğ ga Aİ İğ aa a J az il ği» 

“Peygamber (s.a.v.) bir zimmi mukâbilinde bir müslümanı 

yap ve: Ben ahdında duranların en kerimiyim; buyurmuş- 

” Bu hadis Abdurrahman b. Beylemâni'den hem mürsel hem merfü 
Li rivâyet edilmişse de merfü rivâyeti için Beyhaki “hatâ” demiştir. 
Dâre Kutni: “İbn-i Beylemâni zâifdir. Hadisi vasıl bile etse ondan huccet 
olamaz. Mürsel rivâyet ederse ondan ne olur?” demiştir. 

Hadis-i Şerifdeki “zimmetleri husüsunda onların en zaifi bile 
sa'y ü gayret gösterir” cümlesinden murâd şudur: Bir müslüman bir 
harbiye yani küfür diyarından gelmiş bir gayr-ı müslime dokunmayacağı- 
na dâir söz verse onun bu emânı bütün müslümanlarca verilmiş bir emni- 
yet vesikasıdır. Söz veren müslümanın erkek veya kadın olması hükmen 
müsâvidir. Yalnız mükellef olması şarttır. 

“Onlar başkalarına karşı bir eldirler” demekle müslümanların 
düşmanlarına karşı toplu ve müttefik oldukları; birbirlerine yardım ettik- 
leri anlatılmıştır. Onlar o kadar elele vermişlerdir ki, sanki hepsinin elleri 
bir el, yaptıkları iş bir iştir. 


E 33 j. 


13) REO ie İĞ Äi 2) çiğ 3 EES (SATa E) 
„A ON ÓG dak a Ey Sİ, 
A TEM iri Fİ EE isli giy AE Gost si 
epin BAŞ giz SE“ oia öp itis aa öl gz giz 
1194/996 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
diğine göre bir câriye, kafası iki taş arasında ezilmiş bir halde 


bulunmuş da kendisine: 
Bunu sana kim yaptı? filân mı, filân mı? diye sormuşlar. 
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Nihâyet bir yahüdi'yi söyleyince câriye başı ile (evet diye) 
işâret etmiş, Bunun üzerine Yahüdi tevkif edilmiş ve hemen 
(suçunu) ikrâr etmiş. Resülullâh (s.a.v.) onun başının da iki taş 
arasında ezilmesini emir buyurmuştur.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Hadis-i Şerif, kısas keskin âletle öldürdükte vâcib olduğu gibi ağır bir 
şeyle öldürdüğü zaman da vâcib olduğuna, kadına mukâbil erkeğin öldü- 
rüleceğine; kezâ kâtil ne ile öldürmüşse kendisinin de o âletle öldürülece- 
ğine delâlet etmektedir. Burada üç mes'ele vardır: 

1 - Ağır bir şeyle öldürdüğü zaman dahi kısas vâcibdir. İmâm Şâfii, 
İmâm Mâlik ve Hanefiler'den İmâm Muhammed buna kâildirler. Çün- 
kü bunda insan kanını heder olmaktan korumak vardır. Bir de can alma 
husüsunda keskin âletle, keskin olmayan bir cisim arasında fark yoktur. 

İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile, Şa'bi ve İbrahim Nehai'ye göre ağır 
bir şeyle vâki olan katilde kısâs yoktur. Bunların delili: İmâm Beyhaki'nin 
Nu'mân b. Beşir'den merfü olarak tahric ettiği şu hadisdir; 

«ji Üz | İSİ a0 YÜ Dİ 

“Kılıçtan mâadâ her şey hatâdır. Her hatâ için de aha ver- 
mek vardır” bir rivâyette: İİ Üs İSİ) Üz GAİN öğe ği Js » 

“Demirden mâadâ her şey haie Her hatâ için de diyet 
vermek vardır” buyurulmuştur. Bazıları bu hadisi zaif bularak Enes 
hadisine mukâvemet edemiyeceğini iddiâ etmişlerse de Hanefiler, 
Enes hadisinde yaralama vâki olduğunu ileri sürmüş; Yahüdi'nin çocuk 
öldürmek âdeti olduğu için yeryüzünde fesâd çıkaranlardan sayıldığını, 
binâenaleyh kendisine bundan dolayı kısâs yapıldığını beyân etmişlerdir. 

Katil, sopa, kamçı ve yumruk gibi ekseriyetle öldürmekte kullanılma- 
yan bir âletle yapılırsa, İmâm Mâlik ile diğer bazı ulemâya göre kısâs yine 
vâcib olur. Ebü Hanife, Şâfii ve Tâbiin'den büyük bir cemâate göre bu- 
rada kısâs yoktur. Böyle katillere şibh-i amid, yani yarı kasıtlı katil derler. 

Bu katlin diyeti: kırk tanesi yavrusu karnında olmak şartı ile yüz deve- 
dir. Çünkü İmâm Ahmed b. Hanbel ile Sünen sâhiblerinin Tirmizi'den 
mâadâsı bu husüsda Abdullah b. Amr'den şu hadisi tahric etmişlerdir: 


bie ÓG u aji az Zİ ŞE Çi op e Yİ Ja glag ale A a İğ ol» 
GAZİ öyle çi ÖSS Ga ei e Be Laily 

Resülullâh (s.a.v.): “Dikkat edin, hiç şüphe yok ki, Şibh-i 
amid sayılan kamçı ve sopa ile vâki hatâ katlinde, içlerinde 
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kırk tane yavrusu karnında bulunmak şartı ile yüz deve vardır” 
buyurdular. Maamâfih bu hadis hakkında İbn-i Kesir “el-İrşad” nàm ese- 
rinde: “İsnâdında pek çok ihtilâf vardır” diyor. 

2 - Kadın öldüren erkeğin kısâs edilmesi ihtilâflıdır. Ekser-i ulemâya 
göre kısâs edilir. Hattâ İbni'/-Münzir bu husüsda icmâ nakletmiştir. 
Hasan-ı Basri'den bir rivâyete göre kadın öldüren erkek kısâs edilmez. 
Hasan-ı Basri “Kadına mukâbil kadın...”2 âyet-i kerimesiyle istidlâl 
etmiş olsa gerektir. Fakat bu kavil ulemâ tarafından kabüle mazhar 
olmamıştır. Çünkü ulemâ-i ümmetin kabülüne mazhar olan Amr b. 
Hazm'ın20 mektübunda kadın öldüren erkeğin kısâs edileceği tesbit olun- 
muştur. Bu sarâhat âyet-i kerimeden alınan mefhümu muhâlifden daha 
kuvvetlidir. 

3 - Katil hangi âletle yapılmışsa kısâs dahi onun misli ile yapılmalıdır. 
Cumhüru ulemânın kavli budur. Bunlar: «s 5,5 U Jin İlk ŞE lg 
“Eğer cezâlandırırsanız size verilen cezânın misli ile 
cezâlandırın”?! ve: Gele ği aş ai İZE » 
“O size ne ile tecâvüzde bulundu ise siz de onun misli ile cezâ 
verin”? âyet-i kerimeleri ile ve bazı hadislerle istidlâl ederler. Fakat katle 
sebep olan fiilin hadd-i zâtında mübâh olması şarttır. Eğer fiil, sihir gibi 
harâm olan fiilerden ise katil öyle bir fiille öldürülmez; zirâ haramdır. 
Maamâfih mes'ele yine de ihtilâflıdır. 

Hanefiler'le Küfeliler'e ve diğer bazı ulemâya göre kısâs yalnız kı- 
ıçla olur. Delilleri: Bezzâr ile İbn-i Adiyy'in tahric ettikleri Ebü Bekre 
hadisidir. Mezkür hadisde Peygamber (s.a.v.): Wall Yİ 338 Yo 
“Kısas ancak kılıçla olur” buyurmuşlardır. Ancak bu hadis dahi zaif 
görülmüştür. Hanefiler müsle yani kulak, burun ve sâir âzânın kesilmesi 
husüsundaki nehiy ile ve kezâ Peygamber (s.a.v.)'in: 

“Öldüreceğiniz zaman katli iyi yapın: LAN A ut BP 
Hadis-i Şerifi ile de istidlâl ederler. 

Hadis-i Şerifde: “yahüdi ikrâr etti” denilmesine bakılırsa bu iş için 
bir defa ikrar kâfidir. Zirâ ikrârın tekrarlandığına bir delil yoktur. 
219 Süre-i Bakara, âyet: 178. 


22 Amr b. Hazm: Tâblin'den olup, Ömer b. Abdülaziz zamanında Medine-i 
Münevere'de kadılık etmiştir. 


221 Süre-i Nahl, âyet: 126. 
222 Süre-i Bakara, âyet: 194. 
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uy jÍ” ES gat yi olie bés — (44V/1140) 
şii ela le i Ao AN G se S E GST a S 


; gee obah EN irad DEK $ eri yes 

1195/997 “İmrân b. Husayn radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunduğuna göre; 

Fakir bir takım insanlara âid bir gulâm, zengin insanlara âit 
bir gulâmın kulağını kesmiş. Bunun üzerine zenginler Peygam- 
ber (s.a.v.)'e gelmişler. Fakat Peygamber (s.a.v.) onlara hiç bir 
şey vermemişdir.” 

Bu hadisi Ahmed ile Üçler sahih bir isnâdla rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Serif, fakirin hiç bir şey ödemeyeceğine delâlet etmektedir. 
Yalnız Beyhaki şöyle diyor: “Eğer gulâmdan murâd köle ise, kölenin işle- 
diği cinâyetin kendi şahsına âit olduğuna ulemânın icmâı vardır. Şu halde 
hadisimiz cinâyetin hatâ olarak işlendiğine delâlet ediyor. Peygamber 
(s.a.v.)'in bir şey ödetmemesi cinâyetinin diyetini kendiliğinden vermiş 
olmasındandır. 

Cinâyeti işleyen hür fakat bülüğa ermemiş bir çocuk da olabilir. Bu 
takdirde cinâyeti kasten işlemiş, fakat Peygamber (s.a.v.) onun diyetini 
âkilesine ödetmemiştir. Kendisi de fakir bulunduğundan şimdilik ona da 
ödetmemiştir. Yahut diyeti âkilesine revâ görmüş; fakir oldukları için ödet- 
memiş; câniye dahi cinâyeti hatâ hükmünde olduğu için ödetmemiştir.” 

Hattâbi'ye göre buradaki cinâyeti hür bir kişiye yapmış ve cinâyet 
hatâ olarak işlenmiştir, âkilesi yani diyeti ödeyecek komşuları da fakir- 
dirler. Binâenaleyh fakirlere ya fakirliklerinden dolayı diyet verdirmemiş: 
yâhud kulağı kesilen, köle imiştir de ona yapılan cinâyetin diyetini ver- 
mişlerdir. 

Beyhaki'nin ifâdesinde geçen: “cinâyetin diyetini âkilesine ödetme- 
miştir” cümlesi İmâm Şâfii'nin mezhebidir. Ona göre küçük bir çocuğun 
kasden işlediği cinâyet çocuğun malından verilir; âkileye ödettirilmez. 
“Yâhud âkilesine revâ görmüş” cümlesini hatâ ihtimali ile birlikte mütâlaa 
etmek icâbeder. Bu takdirde mes'ele ittifâkidir. 

İmâm Ebü Hanife ile Mâlik ve diğer bazı ulemâya göre hüküm kasıt 
ihtimâli halinde de böyledir. 
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İZE yel meli A Tİ YE 


YLM Jel ghian Asi ola) 


1196/998 “Amr b. Suayb'den o da babasından o da de- 
desinden (r.a.) işitmiş olmak üzere rivâyet olunduğuna göre 
bir adam bir zâtın dizini boynuzla yaralamış. O da Peygamber 
(s.a.v.)'e gelerek: 

Bana kısas için müsâade et; demiştir. Resülullâh (s.a.v.): 

İyileş de öyle; buyurmuş (Bir müddet) sonra (yine) Peygamber 
(s.a.v.)'e gelerek: 

Bana kısâs için müsâade et; demiş, Resülullâh (s.a.v.) de ona 
kısâs için müsâade etmiş. Sonra (yine) ona gelerek: 

Yâ Resülallâh! Topal kaldım; demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Ben seni men ettim. Sen bana isyân ettin. Allâh'da seni 
(şifâsından) uzaklaştırdı; ve topallığın boşa gitti; buyurmuş; 
bundan sonra Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, sâhibi iyi- 
leşmedikçe bir yaradan dolayı kısâs yapılmasını nehyetmiştir. 

Bu hadisi Ahmed ile Dâre Kutni rivâyet etmişlerdir. Hadis mürsel 
olmakla illetlendirilmiştir. Onun mürsel telâkki edilmesi Hz. Şuayb'ın de- 
desine yetişmediğine göredir. Halbuki dedesine yetiştiği sâbit olmuştur. 
Binâenaleyh hadis mürsel değil muttasıldır. Bu mânâda başka hadisler 
de vardır; ve hepsi bu hadisi takviye ederler. İbn-i'(-Kayyim şöyle diyor: 
“Bu hakemlik, yaranın hali, ya iyileşme yâhud sirâyet süretiyle istikrâr 
kesbetmedikçe kısâs yapmanın câiz olmadığını, cinâyetin sirâyeti diyet 
vermekle ödeneceğini; ve sopa gibi şeylerle vurmada kısas câiz olduğunu 
tazammun etmektedir.” 

Hadis-i Şerif, yara iyileşerek sirâyetinden emin olmadıkça kısas yapıl- 
mayacağına delildir. İmâm Şâfii'ye göre iyileşmeyi beklemek mendübdur. 
Delili: Peygamber (s.a.v.)'in iyileşmeden önce kısasa müsâade etmiş 
olmasıdır. 
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Bazıları iyileşmeyi beklemenin vâcib olduğuna kâildirler. Çünkü zararı 
def etmek vâcibdir: Peygamber (s.a.v.)'in kısasa izin vermesi, zararın 
nereye varacağı bilinmeden evvel vâki olmuştur; diyorlar. 


Zap A ie obiil ENE BUZA el E3 (444/114V) 

Gİ İN Jis l ER ie GE gs GAY üs 
PERE di glag alé ii e dl yüz yal çağ gz Ai 
İL shaa a aii İğ) GELE ÇİZ GİRİN Za, çal öl Şİ e 
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US E el dl LZ Nİ İLİ i ES EL Yİ ge 
gi İSİ le Ğİ öp gi saz JA be GSI olg] ğe la 

aşi da ge E K gi oil daas ğe İŞ 335 
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1197/999 “Ebû Hüreyre radıyallâhü anh’den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Hüzeyl (kabilesi)nden iki kadın kavga etti- 
ler. Ve biri diğerine bir taş atarak onu ve karnındakini öldürdü. 

Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.)'in huzuruna dâvâya çık- 
tılar. Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem, kadının cenini için: 
bir gurre (yani) bir köle veya câriye diyet hükmetti. Kadının 
diyetini de âkilesine hükmetti ve çocukları ile onların berabe- 
rindekileri ona mirâsçı yaptı. Derken Hamel b. Nâbiğa-i Hüzeli: 

Yâ Resülallâh! Yiyip içmeyen, konuşmayan, avazı işitilmeyen 
bir cenin nasıl ödenir? Böylesi heder olmalıdır; dedi. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

- Bu (lafazan) şu yaptığı seci'den> dolayı ancak ve ancak 
kâhinlerin arkadaşlarmdandır; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 


223 Seci': Cümlelerin son harflerinin birbirinin aynı olmasıdır. Ekell, İstehell, yutall 
cümlelerinde olduğu gibi. 
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Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai, İbn-i Abbâs'dan şu lafızlarla tahric 
etmişlerdir: “Ömer, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in cenin 
hakkında nasıl hüküm verdiğini gören birini sordu. Râvi demiş- 
tir ki, bunun üzerine Hamel b. Nâbiğa ayağa kalkarak: 

Ben iki kadının arasında idim. Biri diğerine vurdu; demiş; 
ve hâdiseyi kısaca anlatmıştır.” Bu hadisi İbn-i Hibbân ile Hâkim 
sahihlemişlerdir. 

Kavga eden kadınlardan birinin adı Müleyke binti Uveymir; diğeri- 
nin Ümmü Avf binti Nesruh'dur. Ebü Davud'un “Sünen”inde beyân 
olunduğuna göre kendisine gurre ödettirilecek olan kadın ölmüş; Pey- 
gamber (s.a.v.) mirâsının oğullarına verilmesine hükmetmiş; diyeti asa- 
be olan akrabasına ödetmiştir. Bu takdire göre “ona mirâsçı yaptım cüm- 
lesindeki zamir, öldüren kadına raci'dir. Diyeti akrabası verecektir. Hadis 
Müslim'de de böyledir. Bazıları zamirin öldürülen kadına âit olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü öldürülen kadının âkilesi: “Mirâsı bizim olacak” de- 
mişlerdir. Resülü Ekrem (s.a.v.) bunun imkânı olmadığını anlatarak 
mirâsının kocası ile çocuklarına verilmesine hüküm etmiştir. 

Hamel bin Nâbiğa kâtil kadının kocasıdır. 

Hadis-i Şerif, aşağıdaki meselelere delâlet ediyor: 

1 - Anne karnındaki cenin cinâyet sebebiyle ölürse gurre vermek vâcib 
olur. Bu bâbda çocuğun ölü doğması ile annesinin karnında ölmesi ara- 
sında hükmen bir fark yoktur. Fakat canlı doğar da sonra ölürse tam diyet 
vermek icâbeder. 

Hadis-i Şerifde gurre: köle veya câriye diye tefsir edilmiştir. Şa'bi: 
“Gurre beş yüz dirhemdir” diyor. Ebü Dâvud ile Nesai'nin rivâyet ettikle- 
ri bir hadisde gurrenin 100 koyun olduğu tasrih edilmiştir. “Beş devedir” 
diyenler de vardır. Zirâ diyetlerde asıl olan budur. 

Buraya kadar görmüş olduğumuz hüküm hür kadının cenini hakkın- 
dadır. Câriyenin cenini ise hurreninkine kıyâs olunur. Câriyede kıymet 
esâsdır. Yani o kıymeti ile ödenir: Cenini hakkında dahi hüküm böyledir. 
Binâenaleyh hurrenin cenini için diyetin onda birinin yarısı, lâzım geldi- 
ğine göre câriyeninkinde cariyenin kıymetinin onda birinin yarısı verilir, 
deniliyor.22 

2 - Hadisde “kadının diyetini de âkilesine hükmetti” denildiği- 
ne göre burada kısâs yapılmayacak demektir. Şibh-i amide kâil olanların 
bir delili de budur ve “doğrusu da budur” deniliyor. Çünkü bu vak'ada 
katl küçük bir taş veya ufak bir sopa ile yapılmıştı. Bunlarla ise ekseri- 
224 Tam diyet yüz devedir. Bunun onda birinin yarısı beş deve eder. 
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yetle öldürmek kastedilmez. Binâenaleyh âkileye diyet vâcib olur; kısâs 
icâbetmez. Hanefiler bu hadisi ağır bir şeyle insan öldürüldüğü zaman 
kısas lâzım gelmeyeceğine delil getirirler. 

3 - “Kadının diyetini de âkilesine hükmetti” cümlesi diyetin âkile 
üzerine vâcib olduğuna delildir. 

Âkile: Asabe olan akrabadır: Bunlardan murâd evlâd ile zü-rahim de- 
nilen yakın akrabadır; denilmiştir. Nitekim Beyhaki'nin Üsametü'bnü 
Umeyr'den tahric ettiği bir hadiste Peygamber (s. a.v.): “Diyet asabe- 
ye vâcibdir: cenin hakkında gurre vardır: 3% ->l Gi isani İs KIN” 
buyurmuşlardır. Onun için Buhâri buna dâir bir bâb tahsis ME, 

İmâm Şâfii: “Âkılenin asabe olduğunda hılâf bilmiyorum. Bunlar baba 
tarafından olan akrabadır” demiş ve en yakından başlayarak derecelerini 
tefsir etmiştir. Maamâfih mes'elenin ihtilâflı olduğu Kasâme bahsinde 
görülecektir. 

Hadis-i Şerifin zâhiri, diyetin âkileye vâcib olduğuna delâlet etmek- 
tedir ki, Cumhüru ulemânın kavli de budur. Ulemâdan bazıları buna 
muhâlefet ederek: “Kimse kimsenin diyetini ödeyemez” demişlerdir. 
Bunların delili İmâm Ahmed, Ebü Dâvud, Nesai ve Hâkim'in tahric 
ettikleri bir hadisdir. Mezkür hadise göre: 

Peygamber (s.a.v.)'e bir adam gelmiş, Resülullâh (s.a.v.) yanın- 
daki çocuğu göstererek: “Bu kim?” diye sormuş. Adam: “Oğlum” demiş. 
Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.): “Şüphesiz ki o sana cinâyet 
yapmaz, fakat sen de ona cinâyet yapamazsın” buyurmuştur. Yine 
İmâm Ahmed ile Ebü Davud'un ve Tirmizi'nin Amr b. el-Ahvas'dan 
rivâyet ettikleri bir hadiste Resülü Ekrem (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: 

Cai İZE gi Yali İYİYE şiş Y > 
“Bir câni ancak kendine cinâyet işler; bir câni çocuklarına 
cinâyet yapamaz.” 

Bu hadislerle, âkileye diyeti vâcib kılan hadislerin arası şöyle bulun- 
muştur: “Cinâyet hadisinden murâd uhrevi cezâdır. Evlâd ile baba bir- 
birlerine âhirette cezâyı müstelzim cinâyet yapmazlar. Zâten bir kavle 
göre evlâd ile baba âkileden değildirler. Nitekim Hattâbi'nin kavli budur. 
Binâenaleyh bunların istidlâli tamam değildir. 

4 - Peygamber (s.a.v.)'in: “O ancak ve ancak kâhinlerin arkadaş- 
larındandır” buyurması, yaptığı seci'den dolayıdır. Maamâfih bu sözün 
râvi tarafından müdrec olması ihtimâli de vardır. Hadisin bu kısmı seci'in 
mekrüh olduğuna delildir. Ulemâ bu zâtın yaptığı seci'in iki şeyden dolayı 
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kerih görüldüğünü söylerler. Bunlardan birisi: Yaptığı seci' ile şer'-i şerifin 
hükmüne karşı hareket etmiş olması; diğeri de konuşmasında tekellüf 
yapmasıdır. Seci'in bu iki nev'i çirkindir. Peygamber (s.a.v.)'in zaman 
zaman seci" yaptığı bir çok hadislerde vâki olmuşsa da onun seci'leri 
şeriatin hükmüne aykırı olmadığı gibi tekellüf yani kendini zorlayarak ko- 
nuşmaktan da hâli olduğundan memnü seci'lerden değildir. 

Ebü Dâvud rivâyetinin metni şudur: 

ANY ale ai > Àl Jass Sly ipai Jú alsa Aul ié pÝ Jdi 533 öl ) 
CA eii iala gy iiaa GÑ JG iğ a Gİ aal gi sözi Lİ 

“Ömer, Ashâb'a, kadının düşürdüğü çocuğun hükmünü sor- 
du da, Muğîre: 

Ben, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in bu meselede gur- 
re yani bir köle veya câriye ile hükmettiğine şâhid oldum; dedi. 
Bunun üzerine Ömer: 

Bana seninle birlikte şehâdet edecek birini getir; dedi. Râvî di- 
yor ki: müteâkiben Ömer'e Muhammed b. Mesleme gelerek ken- 
disine şehâdette bulundu.” Bundan sonra Ebü Dâvud şu ma'lümatı 
kaydediyor: “Ebü Ubeyd demiştir ki: Kadının düşürdüğü çocuğa "emlâs" 
denilmesi, doğum müddetinden önce kadının onu kaydırmasındandır. E! 
ve sâireden kayan şeylere de "melas" derler. Câninin katline cinâyet hük- 
münü verebilmek için bedenen teşekkül etmiş ve kendisine ruh verilmiş 
olması lâzımdır. Teşekkülü Şâfiiler: el, ayak ve parmak gibi âzâsı tekâmül 
ederek insan şeklini almaktır; diye tefsir ederler. Süreti teşekkül etmemek- 
le beraber ehl-i hıbre (bilir kişi) bunun insan aslı olduğuna şehâdet ederse 
onlara göre hüküm yine aynıdır. Fakat ehl-i hibre düşen ceninin insan aslı 
olup olmadığında şüphe ederse bilittifâk bir şey lâzım gelmez.” 


e ös -456 - yal E gile la (ela) 
çağ elk d Aa A İyi İN iş si Qil) İsale 
GİNE yollari çiğ ele àl iz ài yak ela IE 
Ji Gİ İY s gait aha gih Y SİM, 
JG yds pil özi geld DS NG” ded doà dy 
vi Bi ala A nY A AE Gİ y Ea A se a sE 
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1199/1000 “Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
duğuna göre halası Rübeyyi' binti Nadr bir genç kadının ön 
dişini kırmış. Rübeyyi'nin yakınları kadından afv istemişler; fa- 
kat kadın tarafı buna razı olmamışlar; arkasından diyet verme 
teklifinde bulunmuşlar, (ona da) razı olmamışlar. 

Nihâyet, Resülullâh (s.a.v.)'e gelmişler. Fakat onlar kısâsdan 
başka bir şeye razı olmamıştır. Derken Resülullâh (s.a.v.) kısâs 
emrini vermiş. Bunun üzerine Enes b. Nadr ayağa kalkarak: 

Yâ Resülallâh! Şimdi Rübeyyi' in ön dişi kırılacak mı? Ola- 
maz, seni hak (din)le gönderen Allâh'a yemin ederim ki, onun 
ön dişi kırılamaz; demiş. Resülullâh (s.a.v.): 

Yâ Enes! Kitâbullâh kısasdır; buyurmuş, karşı taraf da râzı 
olarak afvetmişler. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Hakikaten Allâh'ın kullarından öyleleri var ki Allâh'a yemin 
ederse Allâh kendisini yemininde sâbit kılar; buyurmuşlardır. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Rubeyyi', Enes b. Nadr'ın kız kardeşidir. Beyhaki'nin “Sünen "inde 
bu kadın Rübeyyi' binti Muavviz olarak gösterilmiş ise de Musannıf bu- 
nun hatâ olduğunu söylemiştir. Ön dişi kırılan genç kadın Ensâr'dandır. 

Nevevi diyor ki: “Bu hadisde bir çok faydalar vardır. Bunlardan bazıları: 

Zan üzerine yemin etmenin cevâzı, kendisine bu yeminden dolayı bir 
fitne geleceğinden korkulmayan kimsenin medhedilebilmesi, kısâsı affet- 
menin müstehâb oluşu, afv için aracılık yapmanın müstehâb oluşu, kısâsda 
muhayyerlik ve diyetin, kabâhatliye değil, müstehak olan tarafa âid olduğu 
ve kısasın erkekle kadın arasında cereyân etmesi gibi şeylerdir.” 

Evet, Hadis-i Şerif diş tamamen kırıldığı zaman kısâsın vâcib olduğuna 
delâlet ediyor. Bu hüküm Teâlâ Hazretleri'nin: «ğu İZİ » 
“Dişe mukâbil diş”2 âyet-i kerimesinden alınmıştır. 

Kasden birinin dişini söken kimsenin dişi söküleceğine ittifâk vardır. 
Diş kırmanın da aynı hükümde olduğuna bu hadis delâlet ediyor. Ulemâ 
bunu iki diş arasında tam müsâvât bulunduğu ve başka dişe sirâyet etme- 
den çıkarılması mümkün olduğu takdirde câiz görmüşlerdir. 

Ebü Dâvud, İmâm Ahmed b. Hanbeli kastederek, şöyle diyor: “Diş- 
te kısas nasıl olacak?” dedim; “Câninin kırdığı diş miktarı kendi dişinden 
törpülenir; dedi.” Bazıları, hadisde geçen "kırdı" lafzını çıkardı mânâsına 
almışlardır. 

225 Süre-i Bakara, âyet: 178. 
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Kemiklere gelince: Kemiğin ne kadar kırıldığı tesbit edilememek 
süretiyle denklik veya benzerlik sağlanamaz ve kırıldığı zaman telef-i nefis 
vâki olacağından korkulursa bilittifak kısâs yapılmaz. 

Hanefiler'le Şâfüiler'e ve İmâm Leys'e göre dişden mâadâ kemik- 
lerde kısâs yoktur. Çünkü kemiğin üzerinde et ve deri gibi şeyler vardır. 
Bundan dolayı benzerlik bilinemez. Bilinmiş olsa kisâs yapılırdı. 

Hz. Enes'in: “Rubeyyi'in ön dişi kırılacak mı?” diye sorması 
zâhiren inkâra benziyorsa da: “O bu suâl ile hükme karşı gelmeyi kas- 
detmemiş; Peygamber (s.a.v.)'in kendilerine ısrârla şefâatçi olmasını 
dilemiş ve Resülullâh (s.a.v.)'den dilediği bu yardımı yemin ile te'kid 
etmiştir” denilerek te'vil olunmuştur. Bazıları Hz. Enes'in sormasını, 
kısâsın vâcib olduğunu bilmediğine hamletmiş; onun kısâs ile diyet veya 
afv arasında muhayyerlik var zannettiğini söylemişlerdir. Nitekim Pey- 
gamber (s.a.v.)'in ona cevâben: “Yâ Enes, Allâh'ın Kitâbı kısâsdır” 
buyurması da buna işâret olabilir: “Hz. Enes bu suâl ile inkâr kasdetme- 
miştir. Onun bundan muradı: dâvâcılara Allâh'ın rızâ ilhâm buyurmasını 
niyâzda bulunmaktı. Böylelikle ya afvedeceklerini yâhud diyete razı ola- 
caklarını ümid ediyordu. Nitekim, beklediği de oldu” diyenler de vardır. 

a hail dl BES İİ L » Cümlesi meşhür kavle göre mübtedâ ve ha- 
berdir. Maamâfih bu kelimeleri mansüb okumak da câizdir. Bu takdirde 
birincisi mahzüf bir fülin mastarı; ikincisi de "Kitâb" kelimesinin yâhud 
mukadder bir fiilin mef'ülü olur. 

Bazıları buradaki kitâbdan murâdın hüküm olduğunu söylerler. Bu 
takdirde mânâsı “Allâh'ın hükmü kısâsdır” şekline girer. 

“Hakikaten Allâh'ın kullarından öyleleri var ki...” cümlesi Pey- 
gamber (s.a.v.)'in taaccübünü ifâde ediyor. Resülü Ekrem (s.a.v.), 
Hz. Enes'in yemininden böyle bir netice doğmasına hayret etmiştir. Enes 
(r.a.)'ın yemininden dönmesi beklenirken Allâhü Zülcelâl'in muhâlif ta- 
rafa afv ilhâm etmesi ve böylelikle Enes hazretleri'nin yemininde sâdık 
kalması Allâh'ın ona bir ikrâmıdır. 


dl Je YE YE LE ăi irb a ÉE cl ZORAN 
alda Laz i bya i u biy iie a gi ia çiz deil d 
Aİ AN Aİ eli 3 JE ağ 3 NİZE Şi aş bii 
e Şi Éh iz İğ 333 
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1200/1001 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Bir kimse taşla veya kamçı yâhud sopa ile körü körüne öl- 
dürülür veya kim vurduya giderse onun diyeti hatâ diyetidir. 
Kasden öldürüleninki kısâsdır. Araya girene de Allâh'ın la'neti 
vardır; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud, Nesai ve İbn-i Mâce kuvvetli bir isnâd ile 
tahric etmişlerdir. 

Hadisdeki "“immiyyâ" ve "rimmiyyâ" lafızlarının tefsiri husüsunda “en- 
Nihâye” nâm kitapta şöyle deniliyor: “Mânâ: aralarında hüviyeti ve kâtili 
bilinmiyen bir ölü bulunmaktır. Bunun hükmü: hatâen öldürülen kimse- 
nin hükmü gibidir. Yani diyet vermek vâcib olur.” 

Bu hadisde iki mes'ele vardır: 

Birincisi: hadis, kâtili bilinmeyen kimse hakkında diyet vermenin 
âkıleye vâcib olduğuna delildir. Zâhirine bakılırsa Kasâme yemini bile 
lâzım değildir. Fakat bu husüs ihtilâflıdır. Bazılarına göre çarpışmayı 
yapanların sayısı belli ise kasâme lâzımdır; diyet de verilir. Sayısı bel- 
li değilse, diyet Beytü'l-mâlden verilir. Hattâbi şöyle diyor: “Diye- 
tin Beytü'l-mâlden verilip verilmeyeceğinde ihtilâf edilmiştir. İshak, 
vücübuna kâildir. Bunun mânâ itibâriyle tevcihi: ölen, müslümanlardan 
bir kavmin fi'li ile ölmüş bir müslümandır. Binâenaleyh diyeti müslüman- 
ların Beytü'l-mâlinden ödenir. Hasan ise diyetinin orada hâzır bulunan- 
ların hepsine ödettirileceğine zâhib olmuştur. Çünkü bu adam onların fi'li 
ile ölmüştür: Şu halde diyet onlardan başkasına geçemez. İmâm Mâlik: 
“Bu adamın kanı hederdir; zirâ muayyen olarak kâtili bulunmayınca bir 
kimseyi muâhaze etmek muhâl olur” demiştir. Şâfif'nin kavli de şudur: 
“Öldürülenin velisine: Bu adamların hangisinden istersen dâvâ et, yalnız 
yemin ver; denilir. Eğer yemin ederse diyeti hak eder; etmezse müddeâ 
aleyh yani dâvâlıya: Ben öldürmedim; diye yemin ettirilir ve dâvâ sâkıt 
olur. Çünkü kan ancak taleb ile vâcib olur.” 

İkinci mes'ele: “Kasten öldürüleninki kısâsdır” cümlesi kasden öldür- 
menin aynen kısas icâb ettiğine delildir. Bu meselede dahi iki kavil vardır: 

1 - Aynen kısâs vâcibdir. Ashâb-ı Kirâm'dan Hz. Ali ile mezheb 
imâmlarından Ebü Hanife'nin ve ulemâdan bir cemâatin kavilleri bu- 


dur. Delilleri: “Size kısâs farzoldu...: goal gile gg 2 
âyet-i kerimesi ile: “Allâh'ın Kitâbı kısâsdır: Yolal İl DES 


226 Süre-i Bakara, âyet: 178. 
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hadisi şerifidir. Onlara göre diyet ancak câni razı olursa o zaman lâzım 
gelir. Câni diyet teslimine mecbür edilmez. 

2 -İmâm Ahmed, Mâlik ve bir kavlinde Şâfii'ye ve diğer bazı ulemâya 
göre, kasden yapılan ölümde ya sâde kısas, yâhud diyet lâzım gelir. Çün- 
kü Peygamber (s.a.v.): « 55 öl Ul; Lg of a iki o İs áj B LA 
“Bir kimsenin bir yakını öldürülürse o kimse iki şey arasında 
muhayyerdir. Ya kısâs yapar, yâhud diyet alır” buyurmuşlardır. 
Bu hadisi İmâm Ahmed ile Şeyhayn denilen Buhâri ve Müslim ve diğer 
hadis imâmları tahric etmişlerdir. 

Fakat bu tevcihe şöyle cevâb verilmiştir: “Hadisden murâd: öldürülen 
kimsenin velisi, câninin diyeti ödemeye razı olması şartı ile muhayyerdir. 
Hem böyle dersek iki delilin arasını cem etmiş oluruz.” 

Maamâfih âyet-i kerimede veya bazı hadislerde bir şeyi zikretmek baş- 
kasının vâcib olmadığına delâlet etmez; yeter ki delil bulunsun. İmâm 
Ahmed ile Ebü Davud'un Ebü Şurayh-i Huzâi'den tahric ettikleri şu 
hadis Hanbeliler'le Mâlikiler'e delil olabilir: 

W- idjah- g Jİ giye da” İşki ls la dil dl yaş 
ajá; dé Ayk ial SİZİ Op gáis gi Jiii İZ 3İ azl Sİ UP Sİ İZİ gg Şİ 
“gÉ óG aş SL öp 

Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'i: Eğer bir kimseye kan 
veya habel ki -habel yaralar demektir- isâbet ederse o kimse 
üç şey arasmda muhayyerdir. Ya kısâs yapacak, ya diyet ala- 
cak yâhud da afvedecektir. Dördüncüyü isterse onu men edin. 
Şâyet bu üç şeyden birini kabül eder de sonra cayarsa ona 
muhakkak cehennem vardır; derken işittim.” 


YE glag glé A Aa gi I é EŞE A e al l öğeye b 
ALLİ eae sb É çi ği AYI 5s ge Js 1 Sİ 51” 


Jezi gts ga i YI Sol le 3 okii SAR) Yağa gi 
1201/1002 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'den işitmiş olarak rivâyet olunduğuna 
göre Peygamber (s.a.v.): 
Bir adam bir adamı tutar da onu diğeri öldürürse, öldüren 
öldürülür, tutan da hapsedilir; buyurmuşlardır.” 


464 


Bu hadisi Dâre Kutni mevsül ve mürsel olarak rivâyet etmiştir. İbni’l- 
Kattân onu sahihlemiştir. Râvileri sikadır. Şu kadar var ki Beyhaki mür- 
sel olduğunu tercih etmiştir. 

Hafız İbn-i Kesir “el-İrşâd” nàm eserinde: “Bu isnâd Müslim'in 
şartı üzerinedir” diyor. İbn-i Kesir bu sözü ile Dâre Kutni'yi kasteder. 
Çünkü Dâre Kutni bu hadisi Ebü Dâvudu Hıfri'den o da Sevri'den 
o da İsmail b. Ümeyye'den o da Nâfi'den o da İbn-i Ömer'den o da 
Resülullâh (s.a.v.)'den rivâyet etmiştir. Sonra Beyhaki şöyle demiştir: 
“Bu hadisi Ebü Dâvudu Hıfri'den başkası Sevri'den, ve başkaları İsmail 
b. Ümeyye'den mürsel olarak rivâyet etmemiştir.” Sahih olan da budur. 

Hadis-i Şerif, bir kimseyi öldürmek için tutanın hapsedileceğine delildir. 
Ne kadar müddet hapsolunacağı zikredilmemiştir. Binâenaleyh hâkimin 
re yine kalmıştır. Hadisimiz bir de kısâs veya diyetin kâtile âid olduğuna 
delâlet ediyor. Hanefiler'le Şâfiiler'in ve diğer bazı ulemânın mezhebi bu- 
dur. Onlar bu hadisden mâadâ: «¿Śl güllü jin ele | güzeli ESİR ge zl» 
“Size kim tecâvüzde bulunursa siz de ona size yaptığı tecâvüzün 
misli ile mukâbelede bulunun”? âyet-i kerimesi ile istidlâl ederler. 

İmâm Mâlik, İbrahim Nehai ve İbn-i Ebi Leylâ'ya göre: Bir kimseyi 
tutanla öldürenin ikisi de katledilir. Çünkü ölenin katlinde müşterektir- 
ler; birisi tutmamış olsa öteki de öldüremezdi. Fakat kendilerine cevâb 
verilmiş ve: “Tutanın öldüren hükmünde olmadığını nass isbât etmiştir. 
Onun hükmü kuyu kazanın hükmü gibidir. Kuyuya düşerek telef olan bir 
hayvanı kuyuyu kazan değil bilittifak düşüren öder. Burada da tutan değil 
öldüren öder” denilmiştir. Lâkin aşağıdaki hadis, İmâm Mâlik ile arka- 
daşlarına delildir. 


EN e İN” Sİ İZİ gi A NE EA (error) 

BİZ EE ALİ “a 3 a Şİİ İğ ala la Şal 
vala Jyll SEZ eki ZA oil Sİ SİN aş la LİSA 
1202/1003 “Abdurrahman b. Beylemâni radıyallâhü anh'den 

rivâyet edildiğine göre, Peygamber (s.a.v.) bir müste'men (pasa- 


portla gelmiş gayr-ı müslim)e mukâbil müslümanı katletmiş ve: 
Ben zimmetini ifâ edenlerin en evlâsıyım; buyurmuştur.” 


227 Süre-i Bakara, âyet: 194. 


465 


Bu hadisi Abdürrezzâk böyle mürsel olarak tahric etmiştir. Dâre 
Kutni ise isnâdında İbn-i Ömer'i de zikrederek vasletmiştir. Fakat 
mevsül olan isnâdı çürüktür. 

Bu hadis hakkında az yukarıda Ebü Cuhayfe hadisinde söz geçmiştir. 

Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm: “Bu hadis müsned değildir. Böyle bir 
hadis, kendisiyle müslümanlann kanı akıtılacak bir delil olamaz” demiştir. 

İmâm Şâfii “e-Ümm” adlı eserinde: “Şüphesiz ki Beylemâni hadisi 
Amr b. Ümeyye'nin öldürüldüğü müste'men (pasaportlu) hakkında idi” 
diyor. Bu takdirde bu hadis sâbit olsa bile mensühdur; diyenler olmuştur. 
Çünkü: “Bir kâfire bedel müslüman öldürülmez: İN; ala Ey” 
hadisi Mekke'nin fethi günü şeref-sâdır olmuştur. Amr b. Ümeyye kıs- 
sası ondan hayli zaman önce vukü bulmuştur. 


LE ANE Ja” JG KEE Aİ a) a il eğ ANY 
Gİ İN AE Zİ a EŞLERİ ia Aİ ZER İz JÓS 


1202-a/1004 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Bir çocuk tuzağa düşürülerek öldürüldü. 
Bunun üzerine Ömer: Bu işe (bütün) San'a ahâlisi iştirâk etse 
bu çocuk sebebiyle hepsini katlederdim; dedi.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. Onu İbn-i Şeybe başka yoldan Nâfi'den 
tahric etmiştir. O rivâyette Hz. Ömer'in bir adama bedel San'a'lılardan 
yedi kişi öldürdüğü bildiriliyor. Aynı hadisi başka bir senedle İmâm Mâlik 
“el-Muvatta”da Said b. el-Müseyyeb'den tahric etmiştir. Mezkür rivâyete 
göre Ömer (r.a.) San'alıların pusuya düşürerek öldürdükleri bir adam 
mukâbilinde beş veya altı kişi öldürmüş ve: “Bunun aleyhine bütün 
San'alılar toplanarak yardımlaşsalar bunun sebebiyle hepsini 
katlederim; demiştir.” 

Hadisin bir kıssası vardır. Onu Tahâvi ile Beyhaki, İbn-i Vehb'den?* 


228 İbn-i Vehb: Ebü Muhammed. Basra'lı meşhür bir âlimdir. Adı Abdullah'dır. 
Babasının adı da Müslim'dir. Kureyş kabilesinin mevâlisindendi. Fâzıl, fakih, sika 
bir zâttır. İmâm Mâlik'ten, Leys, Sevri gibi zevâttan ilm ahz etmiş, hadis rivâyette 
bulunmuştur. İmâm Mâlik, bu zâta mektuplarında * “Mısır'ın fakihi Ebü Muhammedi'i- 
müfti” diye yazardı. Bundan başkasına, “fakih” diye yazmazdı. Kendisinden (yüz bin) 
kadar Hadis-i Şerif rivâyet olunmuştur. İbn-i Ebi Hâtim diyor ki: “Ben İbn-i Vehb'in 
Mısır'da ve başka yerlerde rivâyet ettiği 80 bin kadar hadise baktım. Aslı olmayan bir 
hadis gördüğümü bilmiyorum”. Sahih-i Buhâri ile Sahih-i Müslim'de bu zâttan başka 
Abdullâh İbnü Vehb yoktur. Kendisine “Divanü'l-ilm” denilmiştir. 125 târihinde 
doğmuş, 197 senesinde Mısır'da vefât etmiştir. (Ömer Nasühi Bilmen, “Hukük-ı 
İslâmiyye ve Istıhat-ı Fıkhiyye kamusu. c. | shf: 436). 
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tahric etmişlerdir. İbn-i Vehb demiştir ki: “Bana Cerir b. Hazm? anlattı. 
Ona da Muğire b. Hâkim-i San'âni babasından duyduğunu şöyle 
anlatmış: San'a'da bir kadının kocası kendisini bırakıp gitmiş. Kadının 
yanında başka karısından olan Asil adlı oğlunu bırakmış. Kadın, kocası 
gider gitmez bir dost edinmiş. Bir gün dostuna: 

Hiç şüphe yok ki, bu çocuk bizi kepaze edecek: şunu öldürüver; demiş. 
Dostu bundan çekinmiş ise de, bu sefer kadın da ondan yüz çevirmiş. 
Derken dostu kadının dediğine razı olmuş ve çocuğu öldürmek için 
kadının dostu ile başka bir adam bizzât kadın ve hizmetçisi toplanarak 
onu öldürmüşler. Sonra onun bütün uzuvlarını keserek bir zenbile 
koymuşlar ve köyün ötesindeki bir kör kuyuya atmışlar”. İbn-i Vehb 
kıssayı anlatmağa devâmla diyor ki: “Nihâyet kadının dostu yakalanmış ve 
suçunu itirâf etmiş. Arkasından ötekiler de itirâf etmişler. Bunun üzerine 
o gün San'a'da emir bulunan Ya'lâ onların mâcerâlarını Ömer f/r.a.)'e 
yazmış. Ömer de hepsinin öldürülmesine dâir bir nâme yazarak: 

Vallâhi bu çocuğun katline bütün San'a ahâlisi iştirâk etse 
hepsini öldürürdüm; demiştir.” 

Bu kıssadan anlaşılıyor ki, Hz. Ömer'in re'yine göre bir kişiye bedel bir 
cemâat öldürülür. Hadis-i Şerif İmâm Mâlik ile Nehai'nin delillerindendir. 
Bir kişiye mukâbil bir cemâatin öldürülmesi husüsunda bir kaç 
mezheb vardır: 

1 - Bir kişiyi öldüren cemâatin bütün ferdleri öldürülür. Cumhüru 
ulemânın mezhebi budur. Bu kavil Hz. Ali (r.a.) ile diğer bazı Sahâbe-i 
Kirâm'dan da rivâyet olunmuştur. 

Filhakika İmâm Buhâri'nin Hz. Ali'den tahric ettiği bir hadise göre: iki 
adam bir adam aleyhine, hırsızlık suçundan dolayı şâhidlik yapmışlar. Ali 
(r.a.)'de o adamın elini kesmiş, sonra aynı adamlar başka birini getirerek: 

Biz yanılmışız; hırsız bu idi; demişler. Fakat Ali (r.a.) ikinci adam 
aleyhindeki şehâdetlerini kabül etmemiş; birincinin diyetini de kendilerine 
ödetmiş ve: 

Sizin bu işi kasten yaptığınızı bilsem ellerinizi keserdim; 
demiştir. Kısâs husüsunda nefis ile kol ve bacaklar arasında fark yoktur. 

2 - Verese o cemaattan birini ayırırlar. İmâm Şâfii ile bir kısım 
ulemânın ve bir rivâyette İmâm Mâlik'in mezhebi budur. 


2 Cerir İbn-i Hazm: Muhaddislerden, fukahâdan bir zattır. Ezd kabilesine mensübdur. 
“Ebü'n-Nazri'l-Basri” demekle de marüfdur. Sika'dır. Sahih-i Buhâri'de rivâvetleri 
vardır. 170 târihinde vefât etmiştir. (Ömer Nasühi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve 
Istılahat-ı Fıkhiyye kamusu. c. I. shf: 358). 
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İmâm Mâlik'den diğer rivâyete göre o cemâat arasında kur'a çekilir; 
ve kur'a kime isâbet ederse o öldürülür; geri kalanlardan ise diyet his- 
sesi alınır. Bunların delili: Denkliğin mu'teber olmasıdır. Bir kişi için bir 
cemâat öldürülmez. Nitekim köle için hür de öldürülmez. 

2 - Cemâata kısâs yoktur. Onlardan mümâselete riâyet için sadece 
diyet alınır. Bazılarını tahsise de imkân yoktur. Dâvudu Zâhiri ile bazı 
ulemânın kavli de budur. San'âni bir zaman bu son kavli tercih etmiş; 
ve: “İşte bu mes'elede ulemânın kavilleri bunlardır. Zâhir olan Davud'un 
kavlidir...” diye söze başlayarak cumhüru ulemâya bir hayli atmış tut- 
muş. Hz. Ömer (r.a.)'ın hükmünü huccet kabül etmediği gibi icmâ-ı 
ümmeti dahi tanımamış ise de sonraları bu re yinden vazgeçerek bir kişi 
için bir cemâatin e kâil olmuştur. 


a ÜL çük du Aş Ji İğ” iğ adod 
Lah- a sii ei“ PERAIRE TEE 
A EA el Ea ia mall 

1203/1005 “Ebü Şüreyh-i Huza?” radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

İmdi benim bu sözümden sonra bir kimsenin bir ölüsü öl- 
dürülürse ölenin âilesi iki şey arasında muhayyerdir. Ya diyeti 
alırlar; yâhud öldürürler; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai tahric etmişlerdir. Aslı, Sahihayn'de 
bu mânâda rivâyet olunan Ebü Hüreyre hadisindedir. 

Ebü Şureyh'in adı Amr b. Huveylid'dir. Daha başka olduğunu söy- 
leyenler de vardır. Bu hadisin aslı şudur: “Peygamber (s.a.v.) sözü ara- 
sında: «és4sji á J abe ip pia de Jaga iis ialt jiha Sj gin 

“Sonra sizler ey Huzâa cemâati! Huzeyl (kabilesinden olan) 
bu adamı öldürdünüz. Hem onun âkili benim. Imdi bir kimsenin 
ölüsü öldürülürse...ilah.” 

29 Ebü Şüreyh-i Huzâi (r.a.): Sahâbi'dir. Mekke'nin fethinden evvel müslüman 
olmuş ve fetih günü Beni Ka'b kabilesinin bayrağını taşımıştır. Hicret'in 68 târihinde 
Medine'de vefât etmiştir. Resülü Ekrem Efendimiz'den 20 hadis rivâyet etmiştir. 
Kendisinden de Nâfi' b. Cübeyr ve Said el-Makbüri ve Kütübü Sitte sahibleri 


hadis nakletmişlerdir. (Hasan Hüsnü Erdem, Riyâzu's-Sâlihin hadislerinin râvileri 
olan Ashâb-ı Kirâm'ın ve Hadis imâmlarının hâl tercemeleri, Shf: 46). 
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Ebü Şureyh hadisi az yukarıda İbn-i Abbâs hadisinin şerhinde gö- 
rülmüştü; yalnız oradakinde üç şey arasında muhayyerlik olduğu ifâde edi- 
liyordu. Maamâfih yine de münâfât yoktur. İbni'-Kayyim “el-Hedyü'n- 
Nebevi” adlı eserinde şöyle diyor: “Muhakkak vâcib olan, iki şeyin biridir; 
ya kısâs, yâhud diyet. Bu husüsda ölenin velisi dört şey arasında serbest- 
tir, ya meccânen afv, ya diyet alarak afv, ya kısâs. Bu üç şey arasında 
muhayyer olduğunda hılâf yoktur. Dördüncüsü: diyetten fazla almak için 
uzlaşmaktır. Burada dahi iki vecih vardır: Bu vecihlerin meşhür olanına 
göre uzlaşma câizdir. İmâm Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. 

İkinciye göre diyetden yâhud daha azından mâadâ mal afvı yapamaz. 
Delili itibâriyle bu vecih daha kuvvetli görülmektedir. Diyeti ihtiyâr ederse 
kısâs sâkıt olur. Artık onu isteyemez. İmâm Şâfit'nin mezhebi de budur. 
İmâm Mâlik'in dahi bir kavli budur. İkinci kavline göre mutlaka kısâs 
lâzım geldiğini; afv ile diyete ancak velinin rızâsıyla gidilebileceğini az 
yukarıda görmüştük. 
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“Ul 


DİYETLER BÂBI 

Diyet: İnsanın canına veya kol, bacak gibi etraf âzâsına yapılan 
cinâyet sebebiyle verilmesi lâzım gelen maldır. Kâmüs'da diyet: öldü- 
rülen kimsenin hakkıdır. 

Erş: Can almaktan aşağı olan cinâyetlerde verilmesi icâb eden maldır. 

İnsan öldürmekle diyetin lâzım gelmesi pek büyük bir hikmete 
mebnidir. Bu hikmet insan denilen sun'-ı ilâhiyi yıkılmaktan ve kanını 
heder olmaktan kurtarmaktır. Esas itibâriyle bir insanın diyeti yüz deve 
veya bin altın yâhud on bin dirhem gümüştür. Diyet iki kısımdır: Mugal- 
leza ve gayr-i mugalleza: 

1 - Diyet-i Mugalleza: Yirmi beş adet iki yaşına basmış deve yavru- 
sudur. Üç, dört ve beş yaşına basanlar da aynı hükümdedir. 

2 - Diyet-i gayr-ı mugalleza: Yirmi adet iki yaşına basmış deve 
yavrusudur. 

Diyet, Kitab ve Sünnetle vâcib olmuştur. Kitaptan Delili: 

“Âilesine teslim edilecek diyet: alâ lis g” 
âyet-i kerimesidir. Sünnetten delili aşağıdaki hadîslerdir. 


is SE ai GE pA oi api asli Sİ a 0) 
AŞA 355- gd Bİ Egz is dr 2 gü EE İN ğe) 
çö İl BŞ öğ by dt, öğ S S Gaja eğ Sa lsd 
iz ÜN yi Nis Ge İN öğ öö ğü 
al gi KI o 
EE öle g ga SE g al sü EŞ çöz 
e gl LJ iğ AYI e i is EZ ag i 
ANR s GAR İŞİN A3 GYI Sa G S Aa GYI G a es 
ME ip il AİN al JE) iyik ER JE 
2 À aligai öle di E S Da A o İğ 
23! Süre-i Nisâ, âyet: 191. 
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1205/1006 “Ebü Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm, ba- 
basından o da dedesinden -radıyallâhü anhüm- işitmiş olarak 
rivâyet edildiğine göre; 

Peygamber (s.a.v.) Yemenlilere mektup yazmış, müteâkiben 
ceddi hadisi rivâyet etmiştir. Bu hadisde şu da vardır: 

Hiç şüphe yok ki eğer bir kimse bir mü'mini bir kabâhatsiz, 
şâhidlerin gözü önünde öldürürse muhakkak bu katil (mücib-i) 
kısâsdır. Ancak öldürülenin velileri razı olursa o başka. Yine 
şüphesiz ki nefis hakkında diyet, yüz devedir. Burunda bütü- 
nü kesildiği zaman diyet vardır. Dilde diyet, dudaklarda diyet, 
zekerde diyet, hayalarda diyet, bel kemiğinde diyet, gözlerde 
diyet vardır. Bir ayakta yarım diyet, imik yarmakta diyetin üçte 
biri; derin yarada diyetin üçte biri; kemiği kırılan yarada on- 
beş deve vardır. El ve ayak parmaklarının her birinde on deve, 
dişde beş deve, kemiği görünen yarada beş deve vardır. Hem 
muhakkak kadına mukâbil erkek öldürülür. Altını olanlara bin 
altın vermek lâzımdır.” 

Hadisi Ebü Dâvud mürseller arasında tahric etmiştir; onu Nesai, İbn-i 
Huzeyme, İbni’l-Cârûd, İbn-i Hibbân ve Ahmed'de tahric etmiş; fa- 
kat sahih olup olmadığında ihtilâfa düşmüşlerdir. Bu hadis şöyle başlar: 
ASLİ MS 42 ya gil SMS h yi gk İNS ME İİ geld a 
“Muhammed Peygamber'den Şurahbil b. Kelâl ve Nuaym b. 
Abdi Kelâl ve el-Hâris b. Abdi Kelâl'e. Bundan sonra...” 

“Öldürülenin velileri razı olursa o başka” cümlesinde velilerin 
muhayyer olduğuna delil vardır. 

Dil, kökünden kesildiği yâhud konuşamaz hale geldiği zaman diyet 
lâzım olur. Zeker de kökünden kesilirse diyet icâbeder. 

Ebü Dâvud mürsellerde: “Bu hadis isnâd edilmiş, fakat sahih değildir. 
Bunun isnâdı hakkında Süleyman b. Dâvud'un? söylediği vehimdir” 
diyor. Ebü Zür'a dahi: “Ben bu hadisi Ahmed'e arzettim: Bu, Süley- 
man b. Dâvud bir şey değildir; dedi” demektedir. İbn-i Hibbân onun için 
“zaifdir” demiştir. Süleyman b. Dâvudu Hülâni ise sikadır. Her iki Sü- 
leyman, Zühri'den hadis rivâyet etmişlerdir. Sadakalara âit olan hadisi 
Hülâni rivâyet etmiştir. Onu zaif addedenler Yemâni zannettikleri için 
zaif saymışlardır. 


232 İki dane Süleyman b. Dâvud vardır. Biri Yemeni'dir, ve zaiftir. Diğeri Hülani'dir 
ve sikadır. 
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İmâm Şâfii diyor ki: “Ulemâ bu hadisi kendilerince onun Resülullâh 
(s.a.v.)'in mektübu olduğu sâbit olmadan nakletmemişlerdir.” İbn-i Abdil- 
berr: “Bu, siyer ulemâsınca meşhür ve içindekiler ulemâ indinde o derece 
ma'rüf bir mektuptur ki, bu ma'lümiyetin şöhreti onu isnâddan müstağni 
kılmıştır. Çünkü o nâsın kabül ma'rifeti ile telakkileri sayesinde mütevâtire 
benzemiştir.” Ukayli onun için: “Sâbit, mahfüz bir hadisdir. Yalnız biz onu 
Zühri'den yukarısından işitilmemiş bir mektüp zannediyoruz” demiştir. 
Ya'küb b. Süfyân da: “Nakledilen mektuplar içinde Amr b. Hazm'ın 
mektübundan daha sahih bir mektup bilmiyorum. Çünkü sahâbe ve tâbiin 
ona mürâcaat ederek kendi reylerini terkediyorlar” demektedir. İbn-i Şihâb: 
“Resülullâh (s.a.v.)'in Amr b. Hazm'i Necrân'a gönderdiği zaman 
kendisine yazdığı nâmeyi okudum. Bu nâme Ebü Bekir b. Hızâm'da idi” 
diyor. Mezkür nâmeyi Hâkim, İbn-i Hibbân ve Beyhaki sahihlemişlerdir. 
İmâm Ahmed onun hakkında: “Sahih olmasını umarım” demiştir. 

Hâfız İbn-i Kesir “el-İrşâd”da hadis imâmlarının sözlerini naklettikten 
sonra şunları kaydetmiştir: “Ben derim ki: nereye çevirsen bu mektup 
eski ve yeni İslâm ulemâsı arasında elden ele dolaşmaktadır. Ona itimâd 
ederler. Bu bâbın mühim mesâilinde ona başvururlar” Bundan sonra 
İbn-i Kesir, Ya'küb b. Süfyân'ın sözünden bahseder. 

Görülüyor ki, bu mektup ma'mülün bihdir ve şüphesiz ki bir şahsın 
husüsi re'yinden evlâdır. Hadis-i Şerif, bir çok fıkıh meselesini de şâmildir. 
Biz bunları aşağıda sıra ile zikredeceğiz: 

1 - Bir kimse bir mü'mini hiç kabâhati yokken öldürürse ona kısâs 
vâcib olur. Ancak maktülün velileri razı olurlarsa kısâs edilmez. Zirâ onlar 
kısâsla diyet arasında muhayyerdirler. 

Hattâbi "itibât" kelimesinin üzerinde durmuş ve: “i'tebeta, kısâs için 
değil zulmen öldürdü; demektir” mütâlaasında bulunmuştur. Aynı keli- 
me "iğtebeta" şeklinde de okunmuştur. Nitekim Sünen-i Ebi Dâvud'daki 
tefsiri de bunu ifâde ediyor. Çünkü Ebü Dâvud: “Yahya b. Yahya el- 
Gassâni'ye "iğtibât" sorulmuş da: fitne hakkında öldürüp sonra doğ- 
ru yolda olduğunu anlayan ve bundan dolayı Allâh'a istiğfâr etmeyen 
kâtildir; cevâbını vermiştir” diyor. Bu rivâyet kelimenin gıbta yani ferâh 
ve sürürdan hüsnü hâlden alındığını gösterir. Maktül mü min olup öldürül- 
düğü için sevinirse şu hadisde vârid olan tehdidde dâhildir: 

YE Yaşa Jä y dia hasl Dn JS ia» 
“Bir kimse bir mümini öldürür de öldürdüğüne sevinirse Allâh 
onun hiç bir farz ve nafile ibâdetini kabûl etmez.” 
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2 - Diyetin miktarı yüz devedir. Hadis-i Şerif aynı zamanda esas itibârı 
ile vâcib olanın deve olduğuna da delâlet ediyor. İmâm Şâfit ile bazı 
ulemânın mezhebi budur. Develerin kaç yaşında olacakları aşağıda gele- 
cektir. Ancak bu hadisde “Altını olanlara bin altın vermek lâzımdır” 
buyurulması altının da asıl olduğunu gösterir. Bundan “devesi olana deve, 
altını olana da altın vermek asıldır” mânâsı kasdedilmiş olabileceği gibi 
altın meselesi devesi olmayanlara mahsüs olmak ve o asırda yüz devenin 
bin altın ederdiğini beyân da kastedilmiş olabilir. Nitekim Ebü Dâvud ile 
Nesai'nin Amr b. Suayb'den onun da babasından onun da dedesinden 
işittiği bir hadisde şöyle denilmektedir: 

Jİ yü Ssi sil MAİ İZ Şa! > pü OE çeş diğ iz àl gla di yag öl» 
ya Eata ERA hp ek e göz EE İŞ Yİ öl zi G3 e ie 
ÖL Çİ) fs gp l gka a e İz di Jat dga İz Eş de 
İZ iis İS Dağ ai AL áli Ja ÇİZ AŞ İĞ çağa İYİ iati gagi ğa leş 

GL al pa) E 

“Resûlullâh (s.a.v.) hatâ sûretiyle katlin diyetini köylülere 400 
altın yâhud onun karşılığı gümüş ile kıymetlendirir, bunları da 
deve fiyatları üzerine vururdu. Develer pahalılandı mı diyetinde 
kıymetini yükseltir, deve fiyatları kıpırdar ve ucuzlarsa kıymetini 
azaltırdı. Resûlullâh (s.a.v.) zamanında kıymetler dört yüzle se- 
kiz yüz altın arasına varmış. Bunların gümüşten karşılığı 8000 
dirheme yükselmişti. Râvi diyor ki: Sığır sâhiplerine 200 sığır 
hükmetmiş, diyeti koyundan olanlara 2000 koyun verdirmiştir.” 
Yine Ebü Dâvud, Hz. İbn-i Abbâs (r.a.)'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

cái yaz ği iia glag iğ adé di İİİ) Jai Ja AEREE 

“Beni Adiyy kabilesinden bir adam öldürülmüş. Resülullâh 
(s.a.v.) onun diyetini 12000 (dirhem) yapmıştır.” Böyle bir hadisi 
Imâm Şâfii ile Tirmizi de rivâyet etmişlerdir. Tirmizi hadisinde diyetin 
12.000 dirhem olduğu tasrih edilmiştir. Iraklılar'a göre diyet gümüşten 
10.000 dirhemdir. Bunun misli Hz. Ömer (r. a )'den de rivâyet olun- 
muştur. Anlaşılıyor ki, onlar bir dinârı yani altını on dirhemle kıymet- 
lendirmişler; zekât husüsunda dahi miskâli on dirhemle kıymetlendirmiş- 
lerdir. Ebü Dâvud, Atâ'dan: Peygamber (s.a.v.)'in diyet husüsunda 
deve sâhiplerine 100 deve; sığır sahiplerine 200 sığır, koyun sâhiplerine 
2000 koyun; elbisecilere 200 elbise, buğday sâhiplerine de Muhammed 
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b. İshak'ın belleyemediği bir şey hüküm buyurduğunu rivâyet etmiştir. 

Bu hadis kolaylık göstermeye ve kendisine diyet icâbeden kimseye 
diyet olabilecek ne bulursa onu vermenin câiz olduğuna delâlet ediyor. Bu 
husüsda muhtelif kaviller varsa da bunlar kabüle şâyan görülmemekte ve 
hadislere ittibâ tavsiye olunmaktadır. 

3 - Burun, ta kaşların dibinden kesilirse diyetini vermek icâbeder; bu 
husüsta ihtilâf yoktur. 

Burun dört şeyden mürekkeptir. Burun kemiği, geniz, burun kenarı 
ve burun ucu. 

Kasâbe denilen burun kemiği kaşların birbirine bitiştiği yerden baş- 
layarak inen kemiktir. Geniz: burun yumuşağındaki kıkırdaktır. Burnun 
ağız tarafındaki son kısmına Ravse derler. Tamamen ucuna da Ernebe 
ta'bir olunur. Bu kısımlardan birine cinâyet vukü buldukta hükmü ne ola- 
cağı ihtilâflıdır. Bazılarına göre hakeme mürâcaat olunur. Fukâhâ ile 
bazı Zâhiriler: “Mârin, (yani kıkırdak) için diyet lâzım gelir” demişlerdir. 
Delilleri: İmâm Şafii'nin Tâvus'dan rivâyet ettiği şu hadisdir: 

YİN e le Üy alas iS a glag ale d İz Àl İyi Si le JG 

“Tavus: Bizce, Resülullâh (s.a.v.)'in mektübunda burun 
hakkında, kıkırdağı kesildiği zaman 100 deve verileceği vardır” 
demiştir. İmâm Şâfit, bu hadisin Âl-i Hazm hadisinden daha açık oldu- 
ğunu söylemiştir. 

Burunun kenarındaki yumrulu yeri kesilirse yarım diyet verilir. Bu 
bâbda dahi hadis vardır. Beyhaki'nin Amr b. Şuayb'den tahric ettiği bu 
hadisde şöyle denilmektedir: 

Iİ yi ğe öy iii ka İYİ öğ £ led y alog el ÇİZ LİN ça 

eğ eği 
“Peygamber (s.a.v.) burnunun kenarı kesildiği zaman yarım di- 
yet, 50 deve yâhud onların muâdili altın veya gümüş hükmetti. ”. 

4 - “Dilde diyet vardır” cümlesi dilin kökten kesilmesini ifâde edi- 
yor. Bu takdirde diyet lâzım geleceği ittifâkidir. Dili konuşamayacak hale 
getirmek dahi aynı hükümdedir. Fakat bazı harfleri söyleyemiyecek şekil- 
de keserse bazılarına göre bu harflerin adedince hisse öder. Bir takımları: 
“dil harfleri denilen 18 harfin hissesini verir; altı adet boğaz harfi ile dört 
adet dudak harfinin hissesini ödemez” diyorlar. 

5 - “Dudaklarda diyet vardır” cümlesi iki dudağın hükmünü ifâde 
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ediyor. Bu dahi ittifâkidir. Fakat dudağın birisi kesilirse hükmün ne olaca- 
ğı ihtilaflıdır. Cumhüru ulemâya göre her dudak için yarım diyet vardır. 
Zeyd b. Sâbit (r.a.)'den bir rivâyete göre üst dudak için üçte bir; alt 
dudak için de üçte iki diyet vardır. Çünkü alt dudağın faydası daha çoktur. 
Yiyeceği, içeceği ağızda zabteden odur. 

6 - “Zekerde diyet vardır” Bu cümle dahi bütün kesildiğini ifâde 
ediyor. O takdirde mes'elede hilâf yoktur. Fakat yalnız haşefe yani sünnet 
yeri kesilirse mes'ele ihtilaflıdır. İmâm Mâlik ile Şâfiiler'den bazılarına 
göre diyet lâzım gelir. Hadisin zâhirine bakılırsa bu husüsda âleti kalkanla 
kalkmayan; ve kezâ yaşlı ile sâbi arasında fark yoktur. Nitekim İmâm 
Şâfit'nin mezhebi de budur. Ekser-i ulemâya göre ise zeker ile hayalar 
ve âleti kalkmayan hastalar hakkında hakemin kararı muteberdir. 

7 - “Hayalarda diyet vardır” Bu ittifâkidir. Bir tanesinde ise yarım 
diyet vardır. Hz. Ali (r.a.) ile Said b. el -Müseyyib'den bir rivâyete göre 
sol haya için diyetin üçte ikisi verilir; zirâ çocuk ondan olur. Sağ haya 
içinde üçte bir diyet verilir. 

8 - “Bel kemiği için diyet verilir” Mes'ele ittifâkidir. Şâyet bel ke- 
miğinin kırılması ile beraber meni de kurursa iki diyet vermek icâbeder. 

9 - İki göz için bilittifâk bir diyet vardır. Gözün biri çıkarılırsa yarım 
diyet lâzım gelir. Tek gözlü insan hakkında ihtilâf vardır. Bu göz çıkarı- 
lırsa Hanetfilerle Şâfiiler'e göre yarım diyet vermek icâbeder. Zirâ delil 
bu husüsda bir ayırma yapmamıştır. Delilden maksad: Buradaki hadisdir. 
Bunlar mes'eleyi bir eli olan kimseye de kıyâs ederler. Bir eli olan bir kim- 
senin o elini de kesen bilicmâ yarım diyet öder; binâenaleyh burada da 
öyledir. Sahâbe'den bir cemâatle İmâm Mâlik ve Ahmed'e göre burada 
vâcib olan tam diyettir. Çünkü bu göz iki göz yerini tutmaktadır. Bu göze 
cinâyet yapmak cumhüra göre kısâs icâbeder. İmâm Ahmed'den bir 
rivâyete göre kısas lâzım gelmez. 

10 - Bir ayak için yarım diyet vardır. Kendisine diyet icâbeden ayağın 
hudüdu baldırla ayak arasındaki mafsaldır. Ayak dizden kesilirse bütün 
diyet; daha ziyâde kesilirse bir hakemin hüküm vermesi icâbeder. 

Beyhaki'nin ifâdesine göre Zühri Amr b. Hazm'in mektübunda 
kulak için 50 deve verileceğini okumuş ve demiş ki: “Bize Amr ile 
Ali'den rivâyet olunduğuna göre kendileri böyle hükmederlermiş” Yine 
Beyhaki'nin Hz. Muâz (r.a.)'ın rivâyet ettiği bir hadisde kulak için 100 
deve, akıl için dahi 100 deve vermek icâbettiği kaydedilmektedir. An- 
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cak mezkür hadis için Beyhaki: “Bunun isnâdı kavi değildir” diyor. İbn-i 
Kesir buna şu sözleri ilâve eder: “Çünkü hadisi Ruşd b. Sa'd-i Mısri 
rivâyet etmiştir. Halbuki bu zât zaiftir.” 

Zeyd b. Eslem? diyor ki: “Sünnet: akıl zâil olduğu zaman ona da 
diyet lâzım gelir; tarzında devam etmiştir”. Bunu Beyhaki rivâyet eder. 

11 - Gerek beyne işleyen derin baş yarasında, gerekse karın boşluğuna 
açılan yarada diyetin üçte biri verilir, İmâm Şâfii: Resülullâh (s.a.v.)'in: 
Karın boşluğuna açılan yara hakkında diyetin üçte biri vardır; 
buyurduğunda bir hılâf bilmiyorum” demiştir. Bunu İbn-i Kesir “el-İrşâd” 
da nakleder. “Nihâyetü'i-Müctehid” nâm eserde şöyle deniliyor: “Câife 
denilen yaranın baş yarası olmayıp vücüd yaralarından olduğuna, bundan 
dolayı kısas lâzım gelmeyip sâdece diyetin üçte biri verilebileceğine, sırt 
ve karındaki yaraların bu nevi yaralar olduğuna ulemâ ittifâk etmişlerdir. 
Vücüdun başka yerlerinde hâsıl olup içeriye işleyen yaralar husüsunda ise 
ihtilâf vardır. İmâm Mâlik'in Said b. el-Müseyyeb'den rivâyetine göre 
hangi âzâ olursa olsun yaralanır da yara içeriye işlerse o âzânın diyetinin 
üçte birini vermek icâbeder. Hazret-i Mâlik bu kavli ihtiyar etmiştir. 

12 - İçinde kırılmış kemiği sallanan yaraya münakkıle derler. Bunda 
onbeş deve verilir. 

13 - El ve ayak parmaklarının her biri için on deve vermek icâbeder. 
Cumhüru ulemânın re'yi budur. Çünkü Amr b. Şuayb'ın merfü olarak 
rivâyet ettiği bir hadisde bütün parmakların birbirine müsâvi olduğu bildiriliyor. 

14 - Her diş için beş deve vermek lâzımdır. Meselede hılâf olmakla 
beraber cumhürun kavli budur. 


2 Zeyd b. Eslem: Ebü Abdullâh (veya Ebü Üsâme) el-Ömeri el-Medeni. 
Tâbiin'in büyüklerindendir. Hz. Ömer'in oğlu Abdullâh'ın özâdlısı idi. 186 
târihinde Medine'de vefât etmiştir. Zeyd b. Eslem, âlim, fakih bir zâttır. Medine-i 
Münevvere'de yetişen müfessirlerin en meşhürudur. Mescid-i Nebevi'de ders okutur, 
bir çok zâtlar kendisinden istifâdeye koşarlardı. Hattâ Ali b. el-Hüseyn (r.anhümüâ) da 
bu meclisin müdâvimlerindendi. Bir gün kendisine: “Kendi kavmin meclislerini basıp 
geçiyor da Omer b. el-Hattâb'ın kölesine gidiyorsun” denilmiş o da: “insan 
kendisine dini husüsunda fâide verecek kimsenin yanına gider oturur” diye 
cevap vermiştir. Zeyd b. Eslem, Abdulllâh b. Ömer, Enes b. Mâlik, Seleme b. el- 
Ekva' gibi zevâttan rivâyet eder. Kendisinden de Şeybetü'n-Naddâh kırâet ahzetmiş, 
İmâm Mâlik, Hişâm b. Sa'd, Zühri, Sevri ve kendi oğulları Hassân, Abdullâh, 
Abdurrahmân vesâire rivâyette bulunmuşlardır. Zeyd b. Eslem, mübârek bir zâttır. 
Pek müttaki, pek mehib idi. İmâm Mâlik, İbn-i Aclân'dan naklediyor; İbn-i Aclân 
demişki: Ben Zeyd b. Eslem'den duyduğum mehâbeti hiç bir kimseden duymadım. 
Muhammed b. Sa'd da demiştir ki: Resülü Ekrem (s.a.v.)'in Mescid-i Saâdet'inde 
Zeyd b. Eslem'in bir halka-i tedrisi var idi; sika idi, kesiru'-hadis idi. Eimme-i Sitte 
Zeyd'in hadislerini tahric etmişlerdir. Rahmetullâhi aleyh. (Omer Nasûhî Bilmen. 
Büyük tefsir târihi “Tabakatü'l-Müfessirin” 2. Cüz. Shf: 114). 
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15 - Altından kemiği açılan yaraya muvaddıha derler. Böyle yaralar 
için beş deve verilir, Maamâfih mes'ele ihtilâflıdır. 

Fâide: Beyhaki'nin Hz. Zeyd b. Sâbit (r.a)'dan rivâyetine nazaran 
Hâşime denilen ve kafatasını patlatan derin baş yarası için on deve veri- 
lir. Bunu Beyhaki bir çok ehl-i ilim zevâttan hikâye etmiştir. 

Abdullah b. Ahmed , Hz. Ömer b. Hattâb (r.a.)'ın döğülerek gözü, 
kulağı, aklı ve nikâhı elden giden bir adam için dört diyet verilmesine 
hükmettiğini rivâyet eder. 

İmâm Nesâi, Amr b. Şuayb'den şu hadisi rivâyet etmiştir: 
gk Eb ó GAR SİLEN ajai yerl 3 ó ias İz a dl dyag İl» 

eğe LİL EŞİ po gzl öğ e İk, dabh Nİ) LİN iğ e 

“Resülullâh (s.a.v.) bulunduğu yeri tıkamakta olan kör göz 
çıkarılırsa diyetinin üçte biri verileceğine, (nüzulden) kurumuş 
el kesilirse diyetinin üçte biri; kararmış diş çıkarılırsa yine diye- 
tinin üçte biri verileceğine hükmetti.” Bu hadisi İbn-i Kesir? dahi 
“el-İrşâd” da zikretmiştir. 
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234 İmâm İbn-i Kesir; Kırâet-ı Aşere imâmlarının ikincisidir. Asıl ismi Abdullah 
İbn-i Amri'd-Duri Mekki'dir. Mekke-i Mükerreme'de H. 45 (M. 665) yılında 
doğmuş, yine Mekke'de H. 120 (M. 737) yılında vefât etmiştir. İbn-i Kesir'in ceddi: 
Cezeri'nin beyânına göre Fars ahâlisindendir. Kisrâ onları gemilerle Yemen'in San'a 
şehrine göndermiştir. Oradan da Habeşliler'in tardetmesi üzerine Mekke'ye gelip 
yerleşmişlerdir. İmâm İbn-i Kesir, Tâbiin'dendir. Abdullah ibni Zübeyr (r.a.), Ebâ 
Eyyübe'l-Ensâri (r.a.) gibi Sahâbe-i Kiram'dan rivâyette bulunmuştur. İmâm İbn-i 
Kesir, fasih, beliğ ve çok konuşan bir kimse olup, beyaz sakallı uzun boylu ve iri vücüdlu, 
şehlâ gözlü bir zâttı. Kendisinden kırâet rivâyet eden iki râvisi vardır. Bunlardan biri el- 
Bezzi, diğeri de Kunbül'dür. 
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1206/1007 “İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den Peygamber 
(s.a.v. Vin şöyle buyurduğunu duyduğu rivâyet olunmuştur: 

Hatâ(en insan öldürme)nin diyeti beşte birer olarak alınır; 
yirmi adet dört yaşına girmiş deve yavrusu, yirmi aded beş ya- 
şma girmiş, yirmi adet iki yaşına girmiş, yirmi adet üç yaşına 
girmiş dişi ve erkek deve yavruları.” 

Bu hadisi Dâre Kutni tahric etmiştir. Dörtler onu: « Alii 5 yisi» 
yerine: «ò 5 » lafzıyla tahric etmişlerdir. Fakat birincinin isnâdı daha 
kuvvetlidir. Bu hadisi İbn-i Ebi Şeybe başka bir vecihden mevküf olarak 
tahric etmiştir. O rivâyet merfü olandan daha sahihdir. Aynı hadisi Ebü 
Dâvud ile Tirmizi, Amr b. Şuayb'den o da babasından o da dedesin- 
den işitmiş olmak üzere ref'ederek şu lafızlarla tahric etmişlerdir: “Diyet; 
otuz, dört yaşma basmış, otuz da beş yaşma basmış, deve yav- 
rusu ile kırk dâne yavruları karınlarında bir sene erkek bir sene 
dişi doğuran devedir.” 

Dörtler'in isnâdında Hişif b. Mâlik vardır. Bu zât için Dâre Kutni 
“Meçhül bir adamdır” der. Fakat Nesai onu mevsük addetmiştir. Bir de 
zaiflerden Haccâc b. Ertat bulunmaktadır. Bu hadis hakkında Beyhaki, 
Dâre Kutni'ye itirâz etmiş ve: “üç yaşına basan deve yavrularını erkekli 
dişili zikretmesi kendisinin hatasıdır” demiştir. Bundan sonra Beyhaki 
“Sahih olan, bu hadis Abdullah b. Mes'üd'a mevküfdur” demiştir. 

Hadis-i Şerif hataen katilde diyetin beşte bir usülü ile alınacağına 
delildir. İmâm Şâfit, Mâlik ve ulemâdan bir cemâat buna kâildirler. 
Onlara göre beşinci beşte bir üç yaşına basmış erkek yavrular olacaktır. 
İmâm-ı A'zam'dan bir rivâyete göre ise: iki yaşına girmiş erkek deve do- 
rumları olmalıdır. Nitekim Dörtler'in rivâyeti de bunu gösteriyor. 

Bazıları üç yaşına girmiş deve yavrularını hesâba katmayarak diyetin 
dörtte bir hesâbı ile alınacağına kâil olmuşlardır. Fakat bunların istidlâl 
ettikleri hadisi; hadis hâfızları kabül etmezler. 

İmâm Şâfii, ile Mâlik katlin, kasıtlı, yarı kasıtlı ve hatâ kısımlarına 
ayrılmasına bakarak diyetin de muhtelif olacağına kâil olmuş ve: “Diyet, 
kasıtlı ölüm ile yarı kasıtlıda, üçte bir hesâbı ile olur” demişlerdir. 

Diyette tağliza gelince: Diyet-i mugalleza, ağır diyettir. Bu diyet Hz. 
Ömer ve Osman (r.anhümâ)'nın Harem-i Şerifde öldürülenler hakkın- 
da bir bütün bir de üçte bir diyet almak süretiyle tatbik ettikleri bir nevi 
ağır cezâdır. Ulemâdan Hanefiler'le bir cemâatin buna kâil oldukları 
tesbit edilmiştir. Bu husüsda ileride söz edilecektir. 


478 


izâ İZ Şİ oé Gİ àl g5 A gl o3 OYMA) 
5s J53İ Al FP YE Jag we rip: di Er 3 lay 
AZ İŞİ Ül A ERA İN 2 al Ki, JS 3 at 


1208/1008 “İbn-i Ömer radıyallâhü AR dah Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu işittiği rivâyet 
olunmuştur: 

Hiç şüphe yok ki insanların Allâh'a karşı en saygısızı üç kişi- 
dir: Allâh'ın hareminde (insan) öldüren, yâhud kendi kâtilinden 
başkasını öldüren, yâhud da câhiliyet öcü için (insan) öldüren.” 

Bu cümleyi İbn-i Hibbân, sahihlediği bir hadisde tahric etmiştir. 

Zahl: Öc, intikâm almak ve işlenen bir cinâyet mukâbilinde mükâfât 
istemektir. Hadis-i Şerif, mezkür üç nevi insanın başkalarından daha 
mütecâviz olduklarına delildir. 

Birincisi: Harem-i Şerifde insan öldürendir. Bunun işlediği katil suçu 
harem dışında öldürenin suçundan daha ziyâde ve daha ağırdır. Zâhir-i 
hadis Mekke ve Medine haremlerine şâmildir. Yalnız hadis Mekke'nin 
fethi esnâsında Müzdelife'de öldürülen bir zât hakkında vârid olmuşsa 
da sebebin husüsiyeti muteber değildir. 

İmâm Şâfii, Harem-i Şerifde hatâen insan öldüren ile yakın akra- 
basını öldürene ve kezâ harâm aylarda insan öldürene diyet-i mugalleza 
tatbikine kâil olmuş ve: “Böyle ahvâlde Ashâb-ı Kirâm diyeti ağırlaş- 
tırmışlardır” demiştir. Diyeti ağırlaştırma husüsunda Amr b. Şuayb'den 
merfü olarak şu hadis rivâyet olunmuştur: 

45 Haz 0 oli i On İİ) Ae İİ Yö dail S JE İĞ dan «3 > 
Çe YE Şİ 
“Sibhi amdin diyeti kasıtlı ölümde olduğu gibi ağırdır. Ama sâhibi 
öldürülmez. Bu, şeytanın zıplamasından ve bu sebeple insanlar 
arasında hiç bir kin ve silah çekme yok iken kanlar dökülmekten 
ibarettir” Bu hadisi İmâm Ahmed ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. 

İkincisi: Kendi kâtilinden başkasını öldürendir. Bundan murâd: Kan 
dâvâsı uğrunda meselâ: babasını vuran kâtili vuracağı yerde başkasını öl- 
dürmektir. 

Üçüncüsü: Câhiliyet öcü ile insan öldürmektir. Bunun izâhı hadisin 
baş taraşarında geçti. Câhiliyet öcünden: câhiliyet devrine ait kan dâ- 
vâsı sebebiyle bir müslümanı öldürmek dahi kastedilmiş olabilir. 
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Nitekim Beyhaki'nin tahric ettiği bir hadisde: 
be YALİ gi gi çk j at b İN Bİ” İĞ gzl di İz > 
, « “gayi Aİ 
“Peygamber (s.a.v.): İnsanların en mütecâvizi kendi kâtilinden 
başkasını öldüren yâhud câhiliyet zamanındaki kan dâvâsı se- 


bebiyle müslümanlardan kan dâvâsı güdendir...” buyuruldu deni- 
lerek bu husüsa işâret olunmuştur. 
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1209/1009 “Abdullâh b. Amr b. Âs radıyallâhü anhümâ'dan 
Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğu rivâyet 
olunmuştur: 

Dikkat edin! Hiç şüphe yok ki hatâ ile şibh-i amdin diyeti 
kamçı ve sopa ile öldürüldüğü zaman yüz devedir. Bunlardan 
kırk dânesinin yavruları karınlarında olacaktır.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesai ve İbn-i Mâce tahric etmişlerdir. 
İbn-i Hibbân onu sahihlemiştir. 

İbn-i Kattan: “Bu hadis sahihdir. İhtilaf ona zarar vermez” demiştir. 
Bu hadis hakkındaki izâhât yukarıda geçmiştir. Musannıfın onu burada 
zikretmesi geçen Amr b. Şuayb hadisini tefsir içindir. Yalnız orada geç- 
meyen diyeti ağırlaştırma mes elesini burada beyân etmiştir. 


Em SORARAK ERP 
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1210/1010 “İbn-i Abbâs (r.a.)'dan Peygamber (s.a.v.)'den 
duymuş olarak rivâyet edildiğine göre Resülullâh (s.a.v.): 
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Şununla şu müsâvidir; buyurmuş; (Bununla) küçük parmağı 
ile baş parmağı kasdetmiştir.” 

Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. Ebü Dâvud ile Tirmizi'nin 
rivâyetlerinde: Parmaklar müsâvidir; dişler müsâvidir; ön diş ile 
avurd dişi de müsâvidir; demiştir. İbn-i Hibbân'ın rivâyetinde: 

El parmakları ile ayak parmaklarının diyeti müsâvidir; her 
parmak için on deve verilir; buyurmuştur. Bu husüslar yukarıda izâh 
edilmiştir. 


SE İM gi EKİB Rİ gal özenir 
A Lİ LZ Buy çil S iş iki a DE 
LELE gi e AZ ÇEİS İİ al gp 
kağ ie Sİ ASİ SA İİ YI ka ég 


1211/1011 “Amr b. Şuayb'den o da babasından o da de- 
desinden “radıyallâhü anhüm” merfü olarak rivâyet olunmuştur. 
Resülullâh (s.a.v.) buyurmuşlardır ki: 

Eğer bir kimse hekimlikle ma'rüf olmadığı halde hekimliğe 
özenir de bir cana kıyar yâhud ondan aşağı bir zarar yaparsa 
(onu) öder.” 

Bu hadisi Dâre Kutni tahric etmiştir. Hâkim onu sahihlemiştir. 
Hadis Ebü Dâvud ile Nesai ve başkalarının eserlerinde de mevcüddur. 
Şu kadar var ki, onu mürsel olarak rivâyet edenler vasledenlerden daha 
kuvvetlidir. Dâre Kutni: “Bu hadisi İbn-i Cüreyc'den rivâyet edenler 
arasında Velid b. Müslim'den başka müsned rivâyet eden yoktur” demiş; 
Ebü Dâvud da onu Velid'den başka rivâyet eden olmadığını söylemiş ve: 
“Sahih midir değil midir bilmiyoruz” demiştir. 

Bu hadis hekimlik yapmağa özenirken insan öldüren veya ölümden 
başka bir zarar yapan kimsenin, yaptığı telefâtı ödeyeceğine delildir. Bu 
işi kasten veya hatâen yapması; kezâ zararın doğrudan doğruya veya 
sirâyet yolu ile vukü bulması hükmen birdir. Hattâ bu bâbda icmâ ol- 
duğunu iddiâ edenler bulunmuştur. Bazıları: “Eğer doktor taslağı has- 
tayı müşkil vaziyete düşürürse kendisine dayak, hapis ve diyet ödetme 
cezâları tatbik edilir” demişler; bir takımları: “Diyet âkilesine ödettirilir” 
kanâatinde bulunmuşlardır. Doktor tasladığından murâd: Hekimlikten ha- 
beri olmayan kimsedir. 
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Hekimlik tahsil eden ve ma'rüf, kâmil bir üstadı bulunan kimseye 
tabib-i hâzik yani kâmil doktor derler. İbni’l-Kayyim “el-Hedyü'n- 
Nebevi” adlı eserinde tabib-i hâziki şöyle ta'rif eder: “Tabib-i Hâzik, 
tedâvi esnâsında yirmi şeye dikkat eden kimsedir. Câhil tabib ise önceden 
bir bilgisi olmaksızın tıbb ilmini kurcalayan kimsedir. Böylesi cehâleti yü- 
zünden canlar yakmağa hücüm eder; tehevwvüre kapılarak bilmediği şeye 
burnunu sokar ve bu süretle hastayı aldatmış olur. Binâenaleyh kendisinin 
zararı ödemesi icâbeder. Bu ehl-i ilim tarafından icmâdır” der. 

Hattâbi dahi: “Tedaviyi yapan haddini tecâvüz eder de hasta ölürse onun 
diyetini öder. Bir ilim veya işle meşgül olan, fakat onu bilmeyen, mütecâvizdir; 
kendi işinden mütevellid zararın diyetini öder. Fakat kısâs olunmaz. Çünkü 
bu işi hastanın izni olmaksızın yapmamıştır. Tabibin cinâyeti umümiyetle 
ehl-i ilmin kavillerine göre âkilesine ödettirilir” demektedir. 

Kâmil bir doktor hastayı iyileşmez hâle düşürdüğü takdirde eğer bu 
hâl sirâyet yolu ile vukü bulmuşsa bilittifâk bir şey ödemez. Zirâ bu sirâyet 
şeriat tarafından izin verilen bir fiilden neş'et etmiştir. Bu günâ fiillerin 
sirâyetinde ödeme yoktur. Cumhüru ulemâ'nın kavli budur. İmâm-ı 
A'zam'a göre ise ödeme vardır. İmâm Şâfit hudüd gibi şer'an takdir 
edilmiş bulunan fiil ile ta'zir gibi takdir edilmemiş olan fiilleri birbirinden 
ayırmış ve şer'an mukadder olan fiilde tazminât olmayacağına; mukadder 
olmayandan doğacak zararın tazmin ettirileceğine kâil olmuştur. Zirâ bu 
fiil ietihâd neticesidir. İctihâdda düşmanlık yapmış olabilir. 

Fakat hastanın fenalaşması sirâyet yolu ile değil de doğrudan doğruya 
olursa kasıt bulunduğu takdirde doktora tazmin ettirilir. Hatâ süretiyle 
olursa âkilesi öder. 


Gİ a” JG çiş sié d İZ Şİ és - (AYATA) 
iza eyi Huata dağ zel 055“ Yİ aj > 
agi AE ALAZ LYI ga ŞAR sis SİS 
1212/1012 “(Yine) ondan (r.a.) rivâyet olunduğuna göre 
Peygamber (s.a.v.): 


Kemiği görünen derin yaralarda (diyet) beşer beşer devedir; 
buyurmuştur.” 
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Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. Ahmed şu cümleyi 
de ziyâde etmiştir: 

“Parmakların hepsi müsâvidir. Hepsi (nin diyeti) onar onar 
devedir.” 

Hadisi İbn-i Huzeyme ile İbn-i'1-Cârüd sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerif, yukarıda görülen Amır b. Hazm'in mektübundaki 
beyâna muvâfıktır. Yüzdeki derin yara ile baştaki yara birbirine bilicmâ 
müsâvidir. Çünkü başla yüz bir uzuv gibidirler. 

AE dl Ao Al İş) İĞ JG İZ İN a) EŞ (rr) 

Bag AYY MAİ alg “İLİN Lâl İN Şal e ila 

J a alsi J” iy Coal ül SALAN Ka” a415 l 
Aa İİ A2) a İN > EŞİ 

1213/1013 “(Bu da) Ondan (radıyallâhü anh) rivâyet edilmiş- 
tir. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.u.): 

Zimmilerin diyeti müslümanlarm diyetinin yarısıdır; buyur- 
dular.” 

Bu hadisi Ahmed ile Dörtler rivâyet etmişlerdir. 

Ebü Davud'un (rivâyetinde hadisin) lafzı şöyledir: 

“Muâhed'in diyeti hürrün diyetinin yarısıdır” Nesai'nin ise: 

“Kadının diyeti erkeğin diyeti gibidir. (Bu hâl) tâ diyetinin 
üçte birine varıncaya kadar (böyledir) şeklindedir.” 

Hadisi İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

Lâkin İbn-i Kesir onu İsmail b. Ayyâş'ın rivâyet ettiğini söylüyor. 
Bu zât Şamlılar'dan rivâyet ederse hadisi makbül, başkalarından rivâyet 
ederse makbül değildir. Bu hadis dahi Şamlılar'dan değildir. Fakat bazı- 
ları zannı bırakıp onu mutlak sürette sika ve mazbüt kabül etmek isterler. 
İbn-i Huzeyme'nin onun rivâyetini sahihlemesi bu mülâhazaya mebni 
olsa gerektir. 

Hadis-i Şerif iki mes'eleye şâmildir; bunların birincisi: Zimmilerin diyeti 
hakkındadır. Burada üç kavil vardır: 

1 - Zimmi'nin diyeti Hadis-i Şerifin ifâde ettiği vecihle müslümanın di- 
yetinin yarısıdır. Hattâ Hattâbi “Meâlimü's-Sünen” adlı eserinde: “Ehl-i 
kitâbın diyeti hakkında bundan daha açık bir şey olamaz” dedikten sonra 
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Hz. Ömer b. Abdülaziz? ile Urve b. Zübeyr'in, İmâm Mâlik, İmâm 
Şâfii ve Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. 

2 - Hanefiler'le Süfyân-ı Sevri, İbrahim Nehai ve Şa'bi'ye göre 
zimminin diyeti müslümanın diyeti gibidir. Bu kavil Ashâb-ı Kirâmdan 
Hz. Ömer ile İbn-i Mes'üd (r.anhümâ)'dan da rivâyet edilmektedir. 

3 - İmâm Şâfiî ile İshâk b. Râheveyh: Zimminin diyeti müslümanın 
diyetinin üçte biridir; derler...” 

Hanefilerin delili: GARİ İP ASİL GE Be çiğ SE EEE) 
“Eğer öldürülen sizinle aralarında misâk bulunan bir kavim- 
den ise o halde (yapılacak iş) âilesine teslim edilecek diyettir. ”27 
âyet-i kerimesidir. Zirâ diyet denilince anlaşılan, onun bütünüdür. 

Hanefiler'in bir delili de Beyhaki'nin İbn-i Cüreyc tariki ile Hz. Ebü 
Hüreyre'den tahric ettiği şu hadisdir: 

Cil sji ip Ja gi ale Bl 2 ge ii iradi) Gajl RE GE Jü» 

“Ebû Hüreyre demiştir ki: Peygamber (s.a.v.) zamanında 
Yahüdi ile Nasrâni'nin diyetleri müslümanların diyeti gibi idi”. 
Hanefiler'in sözüne itirâzda bulunanlar olmuştur. 

Üçüncü kavlin delili: Amr b. Hazm hadisindeki: “Mü'min olan nefis için 
yüz devedir” cümlesinin mefhümu muhâlifidir. Çünkü mefhümu muhâlifini 
alırsak mü'min olmayan nefis için hüküm böyle değildir; mânâsı çıkar. 


25Ömeribni Abdülaziz: Emevi halifelerinin sekizincisidir. Vâlidesi Ümm-i Âsım Hafsa, 
Fâruk-ı A'zam'ın oğlu Âsım'ın kızı idi. Bu cihetle onun ahfâdından bulunmuştur. Babası 
Abdülaziz ile beraber Mısır'a gitmişti. Sonra ilim tahsili için Medine-i Münevvere'ye 
de gitmiş Enes ibni Mâlik, Abdullah ibnü Cafer, Said ibnü Müseyyeb gibi 
zatlardan ehâdis-i şerife dinlemiş, zamanında ehâdis-i Nebeviyye'nin cem ve tedvinine 
çalışmıştır. Adâlette, takvâ ile, fekâhette meşhürdur. Pek sâde bir hayat geçirirdi. Bir 
zât kendisine hıtâben: Yâ Emire'kmü'minin! Allâhü Teâlâ sana ihsân buyurmuş, biraz 
giyinip kuşansan olmaz mı?; diye sormuş: O da bu suâlden hoşnüd olmadığını gösterir 
bir tarzda şöyle cevap vermiştir: Şüphe yok ki, iktisâdın efdali varlık zamanında olanıdır. 
Afvin efdali de kudret zamanındakidir. Mısır'da 61 târihinde doğmuş olan Ömer ibni 
Abdülaziz hazretleri, iki sene beş buçuk ay kadar hılâfette bulunduktan sonra 101 
tarihinde vefat etmiştir. “Deyri Sinan”da bir kölesi tarafından zehirlendiği rivâyet edilir. 
(Omer Nasühi Bilmen, Hukük-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye kamusu, c. I. shf: 464). 


2 Urvetübnü”z-Zübeyr: Ebü Abdullâh. Aşere-i Mübeşşere'den Hz. Zübeyr'in 
oğludur. Vâlidesi Hz. Sıddik'in kerimesi Zatu'n-nitakayn Esmâ'dır. Tâbiin'in 
büyüklerinden ve Medine-i Münevvere'de yetişen “Fukahâ-i Seb'a”dan biridir. 
Kur'ân, hadis, fıkıh ilimlerinde büyük bir melekesi var idi. Teyzesi Ummü'İ-mü'minin Aişe-i 
Sıddika'dan vesâir Sahâbe-i Güzin'den rivâyette bulunmuştur. “Kütüb-i Sitte” denilen 
hadiskitaplarındakendisindenbaşka “Urvetübnü'z-Zübeyr”nâmındabirrâviyoktur, ilminin 
çokluğu, kadrinin büyüklüğü hakkında ittifâk vardır. 22 târihinde doğmuş, 94 senesinde 
Medine-i Münevvere'de vefât etmiştir. Oğullarından “Hişam” da fekâhetle ma'rüftur. 
(Ömer Nasühi Bilmen, Hukük-i İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye kamusu; c.l, shf. 464). 


237 Süre-i Nisâ, âyet: 92 
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Şâfii'lerin bir delili de bizzât Hz. Şâfii'nin Said b. el-Müseyyeb'den 
tahric ettiği bir haberdir. Bu habere göre Hz. Ömer (r.a.): Yahüdi ile 
Nasrâni diyetinin 4000 dirhem; Mecüsi'nin diyetinin 800 dirhem ol- 
duğuna hükmetmiştir. Hz. Osman (r.a.)'ın da aynı şekilde hüküm ver- 
diği rivâyet olunur. 

İkinci mes'ele şudur: Kadının yaralarının diyeti üçte bir kıymetine 
kadar erkeğinki ile müsâvidir. Üçte biri geçti mi artık hüküm değişir; ve 
kadının diyeti burada erkeğin diyetinin yarısı olur. Zâten kadının diyeti 
erkeğin diyetinin yarısıdır. Bu mes'ele Hz. Muâz hadisinde şu lafızlarla 
ifâde buyurulmuştur: « J> is fe âli e afzali 5 » “Kadının diyeti 
erkeğin diyetinin yarısıdır.” İcmâ da' budur. İşte kadının yaralarının 
diyeti de bütün diyete kıyâs olunur. Cumhüru ulemânın ve sahâbe-i 
kirâmdan bir cemâat ile Hz. Ömer (r.a.)'ın mezhebi budur. Ashâb-ı 
Kirâm'dan Hz. Ali (r.a.) ile Hanefiler'e ve Şâfiiler'e göre kadının ken- 
di diyeti ile yaralarının diyeti erkeğin diyetinin yarısıdır. Beyhaki, Hz. 
Ali'nin: “Kadınların yaraları az da olsa çok da olsa erkeğin diyetinin ya- 
rısıdır” dediğini rivâyet eder. Maamâfih İbn-i Huzeyme'nin sahihlediği 
şu hadis de gözden kaçmamalıdır: « LİN kis A ŞEYİ gss İsa JE öf » 
“Üçte bir (kıymetin)e varıncaya kadar kadının diyeti erkeğin di- 
yeti gibidir.” Medineliler ve Fukâhâ-yı seb'a bununla amel etmiş- 
lerdir. İmâm Mâlik ile Ahmed b. Hanbel'in mezhebi de budur. Bu kavil 
Hz. Ömer ile oğlundan da rivâyet olunmuştur. Hattâ Hz. Ali (r.a.)'dan 
başka bu mes'elede Ashâb'dan muhâlif bulunmadığı iddiâ ediliyor. 
Mes'elede başka kaviller de varsa da delilsiz iddiâlardan ibâret olduğu için 
buraya alınmamışlardır. 


gi Şi” glos é di İZ A İş di JG EEs- OEY 
İSE in i ol iiy gola E Sy aali, Ji Ji b iii 


AASS İNİN İSİ "ole Jis Yy ah Ee G3 sü 
1214/1014 “(Bu da) ondan rivâyet edilmiştir, (radıyallâhü 
anh) demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Şibh-i amid de amid gibi ağırdır; ama sâhibi öldürülmez. Bu 
şeytanın zıplamasından ve bu sebeple insanların arasında hiç 
bir kin ve silah çekme yokken kanlar dökülmesinden ibârettir; 
buyurdular.” 
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Bu hadisi Dâre Kuini tahric etmiş ve zaif bulmuştur. Aynı hadisi 
Beyhaki de tahric etmiştir. Fakat zaif bulmamıştır. 

Amid: yani kasden insan öldürmenin ağır diyeti, kırk tanesinin yav- 
rusu karnında olmak şartı ile yüz deveden ibarettir. Bunu yukarıda Ebü 
Dâvud hadisinde görmüştük. 

Hadis-i Şerif, yaralanma kasıdsız vukü bulur; silah çekilmez, yalnız 
sopa ve taş gibi şeylerle kavga edilirse kısas lâzım gelmeyeceğine; zirâ 
bunun şibh-i amid sayılacağına; binâenaleyh ağır diyetle ödeneceğine 
delildir. Amid ve şibh-i amid için diyetin nasıl verileceği dahi az yukarıda 
tafsilâtı ile görüldü. Hadisimiz Şibh-i amdi de isbât ediyor. 


çiz gie i ia gen Sas plas gl İz dl eğe İZ 
MEZ) gile SİZ GAİN öz3ğ AY 855“ İİ ZAR EĞİ öp 


1215/1015 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem 
zamanında bir adam bir adamı öldürdü de Peygamber (s.a.v.) 
onun diyetini on iki bin (dirhem) yaptı.” 

Bu hadisi Dörtler rivâyet etmişlerdir. Nesai ile Ebü Hâtim mürsel 
olduğunu tercih etmişlerdir. 

Beyhaki bu hadisin benzerini Hz. Ali, Âişe, Ebü Hüreyre ve Ömer 
b. Hattâb (r.anhüm) hazarâtından tahric etmiştir. Nesaf ile Ebü Hâtim'in 
bu hadisin mürsel oluşunu tercih etmelerinin sebebi Beyhaki'nin şu söz- 
leridir: “Bu hadisi Muhammed b. Meymün, Süfyân b. Uyeyne'den o da 
Amr b. Dinar'dan, o da İkrime'den o da İbn-i Abbâs'dan rivâyet et- 
miştir. Ancak bize hadis için bir defa: İbn-i Abbâs'dan demiştir; halbuki 
ekseriyetle İkrime'den o da Peygamber (s.a.v.)'den; derdi.” 

Maamâfih adlin ziyâde ettiği söz makbüldür. Bir defa “İbn-i Abbâs'dan 
demesi” hadisin merfü olması için kâfidir. Ondan sonra hadisi tekrar 
tekrar mürsel rivâyet etmesi merfü rivâyete zarar getirmez. Ekser-i 
ulemânın re'yi budur. 

Irak ulemâsı ile diğer bazıları hadisdeki meblâğın 10.000 dirhem 
olduğuna kâildirler. Delilleri, Hz. Ali (r.a.)'in “on bin” demesidir. Şer'i 
adedler tevkifidirler. Hz. Ali bu sayıyı kendinden söylememiştir. 
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zi a İİ Esi” SAZ İY 
siie ak au JG 4 Aş si: CISA a: JG il a 
EA cla i iai iyi 52 3 sa A u 019) İZ gi Yi 

1216/1016 “Ebü Rimse:“ radıyallâhü anh'den rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Peygamber (s.a.v.)'e geldim. Beraberimde 
oğlum da vardı. Resülullâh (s.a.v.): 

Bu kim? dedi: 

Oğlumdur; kendisine şehâdet de ederim; dedim. Bunun üze- 
rine; 

Dikkat et gerçekten o sana cinâyet işlemez. Sen de ona 
cinâyet işlemezsin; buyurdular.” 

Bu hadisi Nesai ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. İbn-i Huzeyme 
ile İbni”I-Cârüd onu sahihlemişlerdir. 

Yukarıdaki hadisi Ebü Dâvud, Tirmizi ve İbn-i Mâce, Amir b. 
Ahvâs'dan tahric etmişlerdir. Hz. Amir, Peygamber (s.a.v.) ile birlik- 
te Haccetü'l-Vedâ'da bulunmuş. Resülullâh (s.a.v.): 

“Hiç bir câni kendinden başkasına cinâyet işlemez; hiç bir 
câni de evlâdına cinâyet yapmaz” buyurmuşlar. Bu bâbda başka 
rivâyetler de vardır; ve hepsi buradakini te'yid ederler. 

Cinâyet: Suç ve kabâhat demektir. Başka ta'birlerle: insanın cezâ 
veya kısâs icâbedecek bir şey yapmasıdır. Hadis-i Şerif, herkesin kendi 
suçundan mes'ül olacağına delâlet ediyor. Lisânımızda “Her koyun ken- 
di bacağından asılır” darb-ı meseli ile bu mânâ ifâde edilmiştir. Nitekim 
Teâlâ Hazretleri de: Sİ 33 39313 45 Ya» 
“Hiç bir günahkâr nefis başkasının günahını yüklenmez” 
buyurmuştur. Bu hadis “Bülüğu'/-Merâm” nüshalarında naklettiğimiz şe- 
kilde ise de “Sünen-i Ebi Dâvud”da başka türlü olup lafzı şöyledir: 


“Ala İT Yİ ple gale dl le Gİ ül ga LİLİ İĞ Kas lal gö» 
e A ho Şİ ŞB ‘Jó a Jil İĞ AĞ JG aK 5 şi JÓ 

“ale gá Y g il y S ó idé e d aE ile 
pa Me TOENE OE J515 
238 İsmi Rifâa b. Yesribi'dir. “Habib b. Haygan” diyenler de vardır. Kûfeliler’den sayılır. 
239 Süre-i İsrâ, âyet: 15. 


487 


“İyâd'dan o da Ebü Rimse'den işitmiş olmak üzere rivâyet 
edilmiştir. Ebü Rimse demiştir ki: Babamla Peygamber (s.a.v.)'in 
yanma gittim. Babama: 

Oğlun mu bu? diye sordu. Babam: 

Rabbü'l-Ka be hakkı için evet; dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

Doğru mu? dedi. Babam: 

Ona şehâdet ederim; dedi. Ebü Rimse diyor ki: 

Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.) benim babama olan ben- 
zerliğimin teekküd etmesine ve babamın benim üzerime yemin 
vermesine gülerek tebessüm etti. Sonra şöyle buyurdular: 

Dikkat et, gerçekten o sana cinâyet işlemez; sende ona 
cinâyet işlemezsin; ve Resülullâh (s.a.v.): 

“Hiç bir günahkâr nefis başkasının günâhını yüklenmez” 
âyetini okudular.” 

Münziri diyor ki: Bu hadisi Tirmizi ile Nesai hem muhtasar hem de 
uzun olarak tahric etmişlerdir. Tirmizi onun hakkında: “hasen garibdir. 
Onu Abdullah b. İyâd'ın rivâyetinden başka bir yerden bilmiyoruz.” de- 
miştir. 


488 


ALLİ pil 385 DU 


KAN DÂVASI VE KASÂME BÂBI 

Kasâme lugaten: Yemin etmek mânâsına masdardır: “Yeminler 
mânâsını ifâde eden bir isimdir” diyenler de vardır. 

Şeriatte: Bir takım yeminlerdir ki, üzerinde vurulma eseri bulunan 
bir maktülün bulunduğu mahalle veya ev halkına: “Billâhi onu ben öl- 
dürmedim. Kim öldürdüğünü de bilmem” dedirmek süretiyle icrâ 
olunurlar. 

Kasâme'nin sebebi: Maktülün bulunmasıdır. 

Rüknü: Söylenen yemin sözleridir. 

Şartı: Yemin edeceklerin âkıl, bâliğ ve hür olmaları; maktülde öldürül- 
me alâmeti bulunması ve yeminin elli adet olmasıdır. 

Hükmü: Yemin ederlerse diyet vermenin vücübu; etmezlerse yemin 
edinceye kadar hapsedilmeleridir. Ancak hapis, ölenin velisi kasıd iddiâ 
ettiği zaman lâzım gelir. Hatâen öldürüldüğünü iddiâ ederse yemin etme- 
dikleri zaman diyetini öderler. 

Kasâme'nin güzelliği: İnsan kanma hürmet ve ta'zim ile onu heder 
olmaktan korumak, öldürmekle müttehem olan kimseyi kısâsdan kurtar- 
mak gibi şeylerdir. Meşrü' olduğuna delil icmâ ile aşağıdaki hadislerdir. 


uy zs ne eA F MSE -OAA Y) 
Şİ i e i i İN in giay e gd e o 
Aly aii NEETA y5 SERI üye g al di ól li al 
SA e Si yas dey kap ils gh GİRE u ai HR pii 
Ess eli hy S s” gles sle àl do àl Jya ÇK ian 
pta i ilú giy el i io İş dü iaga al e iat 
Laa Ja al İS u diy Ù) IES. W a pil S e e l Gj 
JG Y gli t Sla G5 Ó yini bilai yi yp 
Sa slaj gis dn Aa d Üy BE zl hti TE Sys aisi 

ale Gaa “algas DU Gi las; ib İk İEÜ 8 Şe) EiS se 
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1217/1017 “Sehil b. Ebi Hasme?“ radıyallâhü anh'den o 
da kavminin büyüklerinden sayılan bir takım zevâttan işitmiş 
olarak rivâyet edildiğine göre, Abdullah b. Sehil ile Muhayyise 
b. Mes'üd. başlarına gelen bir sıkıntıdan dolayı Hayber'e çık- 
mışlar. Müteâkiben Abdullah b. Sehl'in öldürülerek bir kuyuya 
atıldığını gelip Muhayyisa'ya haber vermişler. Bunun üzerine 
Muhayyisa Yahüdiler'e giderek: 

Vallâhi onu siz öldürdünüz; demiş. Yahüdiler: 

Vallâhi onu biz öldürmedik; demişler. Derken Muhayyisa 
ile kardeşi Hüveyyisa bir de Abdurrahman b. Sehl, Peygamber 
(s.a.v.Yin yanına gelmişler ve Muhayyisa konuşmak için ilerle- 
miş. Fakat Resülullâh (s.a.v.) yaşı kastederek: 

Büyült, büyült; buyurmuş ve (evvelâ) Hüveyyisa, sonra Mu- 
hayyisa konuşmuşlar. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.): 

Ya arkadaşınızın fidyesini verirler yâhud da harbe hazır olur- 
lar: buyurmuş; ve hemen Yahüdilere bu bâbda bir nota yazmış. 
Yahüdiler de (cevâben): “Onu vallâhi bizler öldürmedik” diye 
yazmışlar. Bu sefer Resülullâh (s.a.v.) Hüveyyisa, Muheyyisa ve 
Abdurrahman b. Sehl'e: 

Siz yemin eder de arkadaşınızın kanına müstehak olur mu- 
sunuz? diye sormuş: 

Hayır; demişler: 

O halde size yahüdiler yemin etsin mi? buyurmuş? Hüveyyisa 
ve arkadaşları: 

Onlar müslüman değillerdir; demişler. 

Nihâyet Resülullâh (s.a.v.) Abdullah'ın diyetini kendinden 
vermiş; ve onlara yüz deve göndermiştir. Sehil demiştir ki: 

Vallâhi beni o develerden kırmızı bir deve tepti.” 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Muhayyisa, Hüveyyisa'nın küçük kardeşidir. Burada ağabeyi dururken 
onun konuşmak istediği anlaşılıyor. Başka bir rivâyete göre konuşmak 
istediği anlaşılıyor. Başka bir rivâyete göre konuşmak isteyen oradakile- 
rin yaşça en küçüğü olan Abdurrahman'dır. Resülü Ekrem (s.a.v.) 
“Büyült, büyült” buyurarak: sözü büyüğüne bırak sen konuşma; demek 
istemişlerdir. Hadisteki -yaşı kastederek- sözü râvi tarafından müdrec- 


29 Ebü Hasma'nın adı Abdullah b. Sâide b. Amir-i Evs? Ensâr? dir. 
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dir. Müslim'in bir rivâyetinde: “siz yemin eder de arkadaşınızın kanına 
müstehak olur musunuz?” suâline cevaben Muhayyisa ve arkadaşları: 
“Orada bulunmadık ve görmedik: Bai Hyaa” 
demişlerdir. Buhâri'nin bazı rivâyetlerinde: 

plil JÚ EZ O u ai MELİ LİGA» 

“Peygamber (s.a.v.) onlara: Beyyine getirebilirmisiniz? de- 
miş: Hayır beyyinemiz yoktur; cevabını vermişler: O halde 
yemîn edermisiniz? diye sormuş” deniliyor. “Onlar müslüman 
değillerdir” cümlesi yerine bazı rivâyetlerde: « eE lokí EŞ Yİ Jé » 
“Biz yahüdilerin yeminlerine razı olamayız” veya : YÓS ok L iË 45» 
“Bir takım kâfirlerin yeminlerini biz nasıl kabül ederiz?” cümle- 
leri görülmektedir. 

Bu hadis, kasâmenin sübütuna kâil olan cumhüru ulemâya onu isbât 
etmek için büyük bir delildir ve aşağıdaki meselelere şâmildir: 

1 - Ortada bir şüphe olmaksızın mücerred ölüm dâvâsı ile kasâme sâbit ol- 
maz. Bu husüs ittifâkidir. Vâkıâ Evzâi ile Dâvudu Zâhiri'nin: “Şüphe bulun- 
madan da kasâme sâbit olur” dedikleri rivâyet olunmuşsa da delilleri yoktur. 

Kasâmeyi isbât edecek şüphenin ne olacağı ulemâ arasında ihtilaflıdır. 
Bazıları: “Şüphe levsdir” demişlerdir. Bundan murâd: Maktülün ölmez- 
den evvel “Beni filân vurdu” diye ikrâr ettiğine bir kimsenin şâhidlik etme- 
si yâhud da ölenle öldüren arasında düşmanlık bulunduğuna veya maktülü 
tehdid ettiğine iki şâhidin şehâdet etmesi gibi şeylerdir. Kana boyanmak 
dahi levsden ma'düddur. 

Hanefilerle diğer bazı ulemâya göre levs şart değildir. Onlarca ölen 
kimsede katil eseri bulunması ve maktülün, ma'lüm kimselerin milki olan 
bir yerde ölmüş olması kasâmenin sübütu için kâfidir. Yeter ki dâvâcı 
başkalarından dâvâ etmiş olmasın. Çünkü hadisler hep bu hâli tasvir et- 
mişlerdir. 

İmâm Şafii ile İmâm Mâlik'e göre bu kadarcıkla kasâme sâbit ol- 
maz. Hiç olmazsa maktül ile müddeâ aleyhin arasında düşmanlık olduğu 
tesbit edilmelidir. Nitekim Hayber kıssasında böyle idi. Zirâ bir adam 
birisini öldürür de başkaları öldürmüş zannedilsin diye onların mahalle- 
sine bırakabilir. Şâfiilerle Mâlikiler maktülün ölmezden evvel: “Beni 
filân öldürdü” demesini levs süretlerinden sayarlar. Hattâ İmâm Mâlik'e 
göre maktülün üzerinde eser olmasa bile sözü yine kabül edilir. Maktülün: 
“Beni filân kasden yaraladı” demesi dahi aynı hükümdedir. İmâm Mâlik 
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bunun eski ve yeni bütün ulemâ tarafından bilittifâk kabül edildiğini söy- 
lemiş ise de İbni”/-Arabi bu sözü kabül etmemiş: “Şehirler fukahâsından 
buna Mâlik'den başkası kâil olmamıştır” demiştir. İmâm Mâlik'in delili 
Beni İsrâil'in ineğidir. Mezkür inek adamı diriltmiş ve kâtilini kendisi- 
ne haber vermişti. Fakat Hz. Mâlik'e “İnek meselesi bir Peygamber'in 
mucizesi idi. Mu'cizeyi tasdik kâfidir” diye cevâb verilmiştir. Mâlikiyye 
ulemâsı ise kâtilin fırsat kollaması ile istidlâl eder ve: “Yaralının sözü 
kabül edilmezse netice ekseriyâ kanların heder olup gitmesine müncer 
olur” derler. Şunu da ilâve ederler: “Yaralının hâli doğruyu söyleyeceği ve 
yalandan sakınacağı; salâh ve takvâ arayacağı hâldir. Artık bu hâlde onun 
sözünü kabül etmek icâbeder”. 

2 - Böylece ölüm sâbit olduktan sonra maktülün velilerinin kasâme 
dâvâsı ve o dâvânın ahkâmı da sâbit olur. O ahkâmdan biri de şartları 
bulunduğu takdirde kısâsdır. Medineliler'in mezhebi budur. 

Eğer dâva muayyen kişi aleyhine ikâme edilmişse onun aleyhine 
kısâs sâbit olur. Bir cemâat aleyhine ise kendilerine yemin ettirilir. İmâm 
Şâfii'nin bir kavline göre bunlara diyet vermek sâbit olur; diğer kav- 
line göre kısâs olunurlar. Hz. Şâfif'den sahih olarak nakledilen birinci 
kavildir. Eğer vâris bir kişi ise kendisine elli yemin verdirilir. Çünkü bu 
yeminler vereseye lâzımdır. Bu bâbda vârislerin erkek veya kadın olma- 
ları ile katlin kasten veya hatâen yapılması arasında fark yoktur; Imâm 
Şâfii'nin mezhebi budur. 

3 - Kasâme'de sâir dâvâların hılâfına olarak dâvâya müddei (dâvâcı) 
lere yemin verdirmekle başlanır. Nitekim mevzüu bahsimiz hadis buna 
delâlet ettiği gibi Hz. Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği: 

GELİ a Y cii ÇİZ badiy izi İZ öz» 
“Beyyine dâvâcıya yemin de dâvâlıya düşer; ancak kasâmede 
müstesnâ” hadisi de buna delildir. Bu hadisin isnâdında gevşeklik vardır. 
Yalnız aynı hadisi Beyhaki, Amr b. Şuayb'dan tahric etmiş fakat onun 
hakkında ileri geri söz etmemiştir. Fukahâ diyorlar ki: Burada şehâdet 
veya şüphe ile dâvâcı tarafı kuvvet bulunca yemin ona verdirilir. Burada 
şüphe kuvvetlidir. Binâenaleyh kasâmede dâvâcı, berâet-i asliyye ile mü- 
eyyed bulunan dâvâlıya benzer. 

Hanefiler'le diğer bir çok ulemâya göre yemin dâvâlıya verdiri- 
lir. Dâvâcılara yemin yoktur. O yerin ahâlisinden elli adama: “Biz öl- 
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dürmedik; kâtilini de bilmeyiz” diye yemin verdirilir. İmâm Buhâri de 
bu kavle meyletmiştir. Çünkü bu kıssa etrafındaki rivâyetler muhteliftir. 
Binâenaleyh muhtelif olan bırakılıp müttefekun aleyhe mürâcaat et- 
mek gerekir. Bu da yeminin dâvâlıya düşmesidir. Eğer yemin ederlerse 
bazılarına göre diyet lâzım gelir. Hanefiler'e göre elli yemini verdikten 
sonra dâvâlı taraf artık berâet kazanırlar; kendilerine bir de diyet ödemek 
icâbetmez. Nitekim aşağıda görülecek Ebü Tâlib kısası da buna delâlet 
eder. “Diyet icâbeder” diyenlerin belli başlı bir delili yoktur. 

4 - Resülullâh (s.a.v.)'in kendinden diyet vermesi bir rivâyette: 
“Diyetini sadaka develerden verdi: BN kl ga alg Gİ” 
denilerek tefsir edilmiştir. Bazılarına göre bundan murâd: Peygamber 
(s.a.v.) sadaka develerinden ödünç aldı; demektir. 

Bir takımları: “Resülullâh (s.a.v.) bu diyeti borçluların sehimle- 
rinden vermiştir” demişlerse de bu kavil doğru bulunmamaktadır. Zirâ 
zimmilerin borçlularına zekât verilmez. Nesai'nin rivâyetinde Peygam- 
ber (s.a.v.)'in bu diyeti yahüdilerin üzerine taksim ettiği ve bir kısmını 
ödemek için kendilerine yardım ettiği ifâde olunuyorsa da mezkür rivâyet 
için İbni'/-Kayyim: “mahfüz değildir” dedikten sonra sözüne şöyle devâm 
ediyor: “Çünkü dâvâlılara mücerred maktül var diye iddiâ etmekle he- 
men diyet lâzım gelmez. Bilâkis ikrâr veya beyyine yâhud dâvâcıların 
yemini gibi şeylerden birinin mutlaka bulunması icâbeder. Burada böyle 
bir şey yoktur. Hem Resülullâh (s.a.v.) dâvâcılara yemin teklif etmiş; 
onlar buna yanaşmamışlardır. O halde nasıl oluyor da mücerred dâvâ ile 
Yahüdilere diyet lâzım diye hüküm veriliyor?”. 

Fâide: İmâm Mâlik kasâmedeki yemin usülünü sâir dâvâlara da teşmil 
etmiştir. Bu cümleden olmak üzere malları soyulan kimseler dâvâcı olduk- 
ları halde onların yeminlerini kabül etmiştir. Zirâ hırsız kimse görmeden ça- 
lar. Binâenaleyh onun fi'lini beyyine ile isbâta imkân yoktur. Hz. Mâlik'in 
bu kıyâsı nassa aykırı görülüyor. Zirâ: “Mevrid-i nassda içtihâda mesâğ 
yoktur”, Bu kâide Mecelle'de dahi 14. madde ile tesbit edilmiştir, İmâm 
Mâlik'in karşısına çıkan nass: SAN E İli pili İz» 
“Beyyine müddeiye, yemin de inkâr edene düşer” Hadis-i Şerifidir. 
Ancak Hiz. İmâm'ın mezhebine göre nâssın umümu kıyâsla tahsis edilir- 
se ona bir şey denilemez. 
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AE İçe İŞ O LAYI a le) GEZ (YAPAY SA) 
L İN İğ) le çal el el SİS ez dal il le 
çel iğ ag el EE kd YI e el ül el dil 

1218/1018 “Ensâr'dan bir zâttan (radıyallâhü anh) rivâyet 
edildiğine göre, Resülullâh (s.a.v.) kasâmeyi câhiliyet devrinde 
olduğu şekli üzere ikrâr etmiş ve Resülullâh (s.a.v.) Ensâr'dan 
bir takım kimseler Yahüdiler aleyhine bir maktül dâvâsı açtık- 
ları vakit aralarında onunla hükmetmiştir.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

“Câhiliyet devrinde olduğu şekil üzere ikrâr etmiş” buyurulma- 
sı âdetâ Buhâri'deki Hâşimi kıssasına işâret ediyor. Kıssa Buhâri'nin 
“Câhiliyyet eyyâmı” bâbında olup Hz. İbn-i Abbâs /r.a.) tarafından 
rivâyet edilmiştir. Türkçesi şöyledir: “İbn-i Abbâs /r.a.) demiştir ki: 

Câhiliyyet devrinde ilk kasâme biz Beni Hâşim'de olmuştur. 
Beni Hâşim'den bir adamı Kureyş'in başka bir dalından bir 
adam çırak tutmuştu. Adam onunla birlikte develerinin yanına 
gitmiş. Derken onun yanına Beni Hâşim'den bir adam uğramış. 
Bu adamın çuvallarının ağzı kopmuş imiş. Hâşimi'ye demiş ki: 

Bana bir ip lütfet de onunla çuvallarımı bağlıyayım; deve- 
ler ürkmesin; Hâşimi ona bir ip vermiş, oda çuvallarının ağzını 
bağlamış. Konakladıkları vakit develer çökmüş; yalnız bir tane- 
si çökmemiş. Hâşimi'nin ağası: 

Aceb bu deveye ne oluyor ki diğer develerin arasında çökme- 
miş? demiş. Hâşimi: 

Onun ipi yok; mukâbelesinde bulunmuş: Ağası: 

Onun ipi nerede demiş. İbn-i Abbâs diyor ki: Bunun üze- 
rine Hâşimiye bir deynek atmış. Adamcağızın eceli de ondan 
olmuş...”. 

Bu hadisde şu da vardır: “Hâdise Ebü Talib'in kulağına varmış. 
Ebü Tâlib kâtilin yanına gelerek ona: 

Benim üç teklifimden birini ihtiyâr et! İstersen yüz deve 
verirsin; çünkü sen bizim adamımızı öldürdün. Dilersen sen öl- 
dürmediğine kavminden elli kişiye yemin ettir. Bunlardan birini 
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yapmadığın takdirde adamımız için seni öldürürüz; demiş. Ağa 
kavminin yanına gitmiş. Onlar: 

Biz yemin ederiz; demiş. Derken Ebü Tâlib'in yanma Beni 
Hâşim'den bir kadın gelmiş. Bu kadın o kabileden biri ile evli 
imiş. Kocasına bir de çocuk doğurmuş. Kadın: 

Yâ Ebâ Tâlib, benim şu çocuğumu elli kişiden birinin yeri- 
ne tutmanı ve başkaları yemin için hapis edilirken onu hap- 
setmemeni dilerim; demiş. Ebü Tâlib onun dediğini yapmış. 
Müteâkiben ağanın adamlarından biri gelerek: 

Yâ Ebâ Tâlib, sen 100 devenin yerine elli adamın yemin 
etmesini istemişsin. Her adama iki deve düşer, işte iki deve. 
Bunları benim yerime kabül et; beni yeminim için hapsetme! 
demiş. Arkasından kırk sekiz kişi gelerek yemin etmişler. 

İbn-i Abbâs /r.a.) diyor ki: 

Nefsim kabza-i kudretinde olan Allâh'a yemin ederim ki, 
sene geçmeden kırk sekiz kişiden kırpar bir göz kalmadı.” 

Hadis-i Şerif, kasâme ile katlin sâbit olduğuna delildir. Cumhüru 
ulemânın kavli bu olduğunu az yukarıda görmüştük. 

Sâlim b. Abdillâh, Ömer b. Abdülaziz, Ebü Kılâbe ve diğer bazı 
zevât, şer'an mukarrer usüle muhâlif olduğu için kasâmenin meşrü ol- 
madığına kâildirler. Çünkü asıl olan: Beyyinenin müddeiye, yeminin de 
inkâr eden tarafa yani müddeâ aleyhe düşmesidir. Bunlar Peygamber 
(s.a.v.)'in kasâmeye hükmetmediğini iddiâ ile: “Bu bir câhiliyyet hükmü- 
dür. Resülullâh (s.a.v.) onun islâmi kâidelere nasıl uymadığını göster- 
mek için oradakilere bir lütufkârlık olmak üzere tatbik etmiştir” demiş; ve 
müddeâlarını isbat için sözü uzatmışlardır. 

San'âni ve emsâli de, kasâmenin Hz. Ömer (r.a.) tarafından yapıldı- 
ğını yüzde yüz kabül etmekle beraber onun Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 
emri ile sâbit olmadığı iddiâsında ısrâr ediyorlar. Bunlar kasâmeyi Ashâb-ı 
Kirâm'dan bir cemâatin fiili olarak kabül ediyor, fakat bu bâbda icmâ ol- 
duğunu inkâr ediyorlar. 

Halbuki “e/-İhtiyâr” ve emsâli Hanefi fıkıhlarında kasâmenin icmâ ve 
hadislerle sâbit olduğu tasrih edilmiştir. Râvilerden Ebü 'z-Zinâd diyor ki: 

voti gji İN 3 ğa El aY gl 08 Ül LİL İĞ » 
“Biz bunca sahâbe bolluğunda kasâme ile insan öldürmüşüzdür. 
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Zannediyorum mevcüdları bin kişi idi. Ama bunlardan iki kişi 
bile ihtilâfa düşmemiştir”. Musannıfın “Fethu’l-Bârî”deki beyânına gö- 
re Ebü'z-Zinâd bu hadisi Hârice b. Zeyd b. Sâbit'den nakletmiştir. Hârice 
hakkında söz yoktur. Fakih ve sika bir zâttır Ebü'z-Zinâd'ın bu kadar 
sahâbeye değil on sahâbiye bile yetişmediği; binâenaleyh tedlis yaptığı 
iddiâ edilmişse de onun "biz" demekle müslümanları kasdetmiş olması pek 
vârid-i hâtırdır. Nitekim aynı mânâya olmak üzere bugün biz de “Vaktiy- 
le biz tâ Viyana kapılarına dayandık” diyoruz. Bunda tedlis yoktur. 
Ebü'z-Zinâd hadisini Said b. Mansür ile Beyhaki rivâyet etmişlerdir. 
Buraya kadar serdedilen ma'rüzâttan da anlaşılacağı vechile kasâme 
müstakil ve münferid bir sünnettir. O bu bâbdaki umümütın bir 
müstesnâsıdır. Mütecâvizleri önlemek, insan kanını heder olmaktan kur- 
tarmak için meşrü olmuştur. Müslim gibi bir imâm-ı celil'in Sahih'inde: 
DE kag İZİN İZ A dyhy ği yl lal ie İS iz a Şİ o 
Lay Sa ili 
Peygamber (s.a.v.) kasâmeyi câhiliyyet devrinde olduğu şekil 
üzere ikrâr etti...” diyen sarih bir Hadis-i Şerif bulunurken kasâmenin 
yine de Peygamber (s.a.v.)'in sünneti ile sâbit olmadığını iddiâya kal- 
kışmak ne derece doğru olabilir bilemeyiz. 
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AI Aİ YE ie 
ÂSİLERLE MUHÂREBE BÂBI 

Bağy: Zulüm, isyân, cinâyet, fesâd ve doğru yoldan sapmak gibi bir 
çok mânâlara gelir. 

Istılâh'da ise: Bâğiler hükümete isyân eden kimselerdir: Hz. Ali 
(r.a.): “Din kardeşlerimiz bize isyan ettiler: ile a Ga” 
demiştir. Bunlar şer'-i şerif nazarında dinden çıkmış sayılmazlarsa da üm- 
metin ittifâkı ile dalâlet ehlidirler. Dinden çıkmadıklarına delil: 

claig dali İİİ igal a DE lg» 
“Eğer mü'minlerden iki tâife çarpışırlarsa siz hemen onların 
aralarını bulun”? âyet-i kerimesidir. 

Bâğiler öyle bir taifedirler ki, kendilerini koruyacak ordu ve silahları 
vardır. Bunlar kendilerini haklı görerek te'vil yolu ile müslümanlara karşı 
harbederler. Aşağıdaki hadisler böylelerinin hükmünü beyân eder. 


el İİ İğ İĞ JG UKE Al ceb ZE Yİ ye -OAA/S 
AE gaa la li AİLE Ka lag le ail 


1219/1019 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümö'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

Her kim bize karşı silah taşırsa bizden değildir; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Silah taşımak, harbetmekten kinâyedir. Çünkü katil silah taşıma- 
nın ekseri ahvâlde lâzımıdır. Maamâfih silah taşımak kelimenin hakikat 
mânâsına da gelebilir; bu takdirde muhârebe niyeti olmadığından sözde 
kinâye yoktur. 

“Bizden değildir” cümlesinin mânâsı: Bizim yolumuzda değil; de- 
mektir. Çünkü Peygamber (s.a.v.)'in yolu müslümanlara yardım et- 
mektir. Muhârebe onun tamâmiyle zıddıdır. Bu mânâ müslümanlar- 
la muhârebeyi helâl itikâd etmeyenler hakkındadır. Haksız yere ve hiç 
bir te'vil yapmayarak onlarla harbetmek küfrü mücibdir. Zirâ kat'i olan 
harâm delili helâl itikâd edilmiş olur. 

Hadis-i Şerif müslümana karşı silah çekmenin haram olduğuna delildir. 
Bâğilerle harbetmek bu umümdan hâriçtir. Onlarla harbedilebilir. Hakla- 
rında yapılacak muâmele fıkıh kitaplarında gösterilmiştir. 


241 Süre-i Hucürât, âyet: 9. 


497 


Wü ağ dedi e GN oA i agarto ro 
il “LALE ya iE DUJ UI Gy El epi 


1220/1020 “Ebü Hüreyre, radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem’in şöyle buyurduğunu işittiği rivâyet 
olunmuştur: 

Her kim (İslâm'ın Hükümet Reisine) tâatten çıkar ve 
cemâatten ayrılır da ölürse onun ölümü câhiliyyet ölümüdür.” 

Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

“Cemâatten ayrılırsa” ifâdesinden murâd: İslâm cemâati yani Ehl-i 
Sünnet olan cemâattir ki, bu cemâat bir hükümdarın idâresine tâbidir. 

“Onun ölümü câhiliyyet ölümüdür” yani: kâfir olarak ölür: Bu bir 
teşbih cümlesidir. Cemâatten ayrılanın ölümü kâfirin ölümüne benzetil- 
miştir. Vech-i şebeh her ikisinin de bir İslâm hükümdarına tâbi olmama- 
sıdır. 

Hadis-i Şerif, bir kimse cemâatten ayrılır, fakat o cemâate karşı har- 
betmezse bizim de kendisi ile muhârebe edemeyeceğimize delildir. Çün- 
kü Peygamber (s.a.v.) onunla muhârabe etmemizi emir buyurmamış; 
yalnız onun ölüm hâlinin câhiliyyet ölümüne benzediğini haber vermekle 
iktifâ etmiştir. Şu halde bu fiili ile İslâmiyet'ten çıkmış olmuyor demektir. 
Hz. Ali (r.a.) Hâriciler'e söylediği şu sözler de buna delâlet eder: 

İSİ MALİ Yy A ledi Yü us aS Y ol ais igy Göz İlgi » 
(mi yl 4$) jä zilai ob 

“İstediğiniz tarafta olun, sizinle aramızda (riâyeti gereken 
şey) haram kan dökmemeniz, yol kesmemeniz ve hiç bir kim- 
seye zulüm etmemenizdir. Eğer bunları yapacak olursanız size 
harb ilân ederim”. Hz. Ali (r.a.)'ın bu sözleri kendisinden muhtelif 
lafızlarla sâbit olmuştur. Bunları İmâm Ahmed, Taberâni, ve Hâkim, 
Abdullah b. Şeddâd'dan tahric etmişlerdir. Abdullah diyor ki: 

Vallâhi, Hariciler yol kesip haram olan kanı akıtmadıkça Ali 
onlarla harbetmedi.” Şu halde bu da mücerred hükümdarla hilâf ha- 
linde bulunmanın harb icâbetmediğini gösterir. 
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äl b Jý LİG Giz âl iye) ili çi eğ (YATTA) 


gl agg “ ELİN RİNE Eyle > 

1221/1021 “Ümmü Seleme radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Ammâr'ı âsi çete öldürecek; buyurdular.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Müslim'de hadisin tamâmı şöyledir: 

Çİ Gi éi j) Hti» 

“Onları cennete da'vet edecek, onlarsa onu Cehenneme ça- 
ğıracaklar.” 

İbn-i Abdilberr: “Bu bâbda haberler mütevâtirdir, bu hadis hadislerin 
en sahihidir.” diyor. İbn-i Dihye dahi: “Bunun sıhhatine dokunacak 
yer yoktur. Eğer sahih olmasa idi onu Muâviye reddederdi” demiş- 
tir. Maamâfih bu hadisin sahih olup olmadığı husüsunda yine bir hayli 
münâkaşalar yapılmış; hattâ ulemâdan bazıları işi birbirlerini techil ve 
tahrike kadar ileri götürmüşlerdir. İmâm Ahmed b. Hanbel'den hem 
sahih olduğuna hem de olmadığına dâir rivâyetler olduğu söyleniyor. 


AEA İğ” JE LERE MN e AE öğ 0 rr) 

e SA İŞE Sv İğ U gy dk pp sie à ia 
JE Yap A EY b para 33 al JG $ GYI ajá 
iy psi i ala) agi ali YE iğsi Y ui 


Gib ie é Sé li = Ba Ağ SE İŞ ll İY a 


asly vi şi SA asl, ey Te 

1222/1022 “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet olun- 
muştur. Demiştir ki: Resûlullâh (s.a.v.): 

Bilirmisin ey İbn-i Ümmi Abd! Bu ümmetin bâğilerine Allâh'ın 
hükmü nasıl olacaktır? dedi. o: 

Allâh ve Resülü bilir; cevâbını verdi. Resülullâh (s.a.v.): 

Bu ümmetin yere serilen yaralısının işi bitirilivermez, esiri 
öldürülmez, kaçanı aranmaz, ganimeti de taksim edilmez; bu- 
yurdular. 
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Bu hadisi Bezzâr rivâyet etmiştir. Hâkim onu sahihlemiş, arkasından 
da vehme düşmüştür. Çünkü isnâdında Kevser b. Hâkim vardır. Bu 
zât metrükdür. Ali (r.a.)'dan bir çok yollarla bunun benzeri bir hadisin 
mevküf olarak rivâyet edildiği sahihtir. Onu İbn-i Ebi Şeybe ile Hâkim 
rivâyet etmişlerdir. 

İbn-i Ümmi Abd: İbn-i Mes'üd'dur Ashâb-ı Kirâm arasın- 
da bu künye ile şöhret bulmuştu. Bu hadisi İbn-i Ömer (r.a.) ya İbn-i 
Mes'üd'dan yahud ona söylerken Peygamber (s.a.v.)'den işitmiş ola- 
caktır. Onu Kevser b. Hâkim, Atâ ve Mekhül'den rivâyet etmiştir. Ken- 
disi Küfeli olup Haleb'e yerleşmiştir. İbn-i Main onun hakkında: “Hiç 
bir şey değildir” demiştir. İmâm Ahmed b. Hanbel ise: “Onun hadisleri 
batıldır” der. İbn-i Adiyy: “Bu hadis mahfüz değildir” demektedir. 

Hz. Ali'nin rivâyetine gelince: onu Beyhaki ve diğer hadis imâmları 
rivâyet etmiştir. Hadisde bir kaç mesele vardır. Şöyle ki: 

1 - Âsi ve bâğilerle muhârebe etmek câizdir. İcmâ da budur. Teâlâ 
Hazretleri de: “Siz bâğilik eden tâife ile çarpışın: 55 di | İzlğğ 7242 
buyurmuştur. Ulemâdan bir cemâate göre âsilerle çarpışmak kâfirlerle 
muhârebe etmekten efdaldir. Zirâ bunlardan müslümanlara zarar ge- 
lir. Fakat şunu bilmeli ki, onlarla çarpışmağa başlamazdan önce kendi- 
lerini bu isyândan vazgeçmeğe dâvet icâbeder. Nitekim Hz. Ali (r.a.) 
Hâriciler'e karşı böyle hareket etmiştir. Vak'a şöyle cereyân etmiştir: 

“Hariciler, Hz. Ali'den ayrıldıktan sonra Ali (r.a.) kendilerine İbn-i 
Abbâs (r.a.)'ı göndermişti. İbn-i Abbâs onlarla münâzara yaptı. Bu 
münâzara neticesinde yekünu sekiz bin kişi olan Hâriciler'in dört bini 
isyânlarından döndüler. Kalan dört bini ise inâdlarında ısrar ettiler. Bu 
sefer Ali (r.a.) kendilerine: 

İstediğiniz tarafta olun! sizinle aramızda (riâyeti gereken şey) 
haram kan dökmemeniz, yol kesmemeniz ve hiç bir kimseye zu- 
lüm etmemenizdir; meâlinde haber göndermişti. 

Hâriciler, Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâb-ı Güzin'inden olan Ab- 
dullah b. Hattâb'ı şehid ettiler. Hâmile bulunan câriyesinin de karnını 
deşerek içindeki cenini çıkardılar. 

Hz. Ali (r.a.) bunları duyunca Hâriciler'e bir mektup yazarak Abdul- 
lah b. Hattâb'ı şehid eden kâtilin kısâsını istedi. Hariciler. Onu he- 


242 Süre-i Hucurât, âyet: 9. 
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pimiz öldürdük; diye cevap verdiler. Bunun üzerine Ali (r.a.) on- 
larla harbe izin verdi. Bu husüstaki rivâyetler sâbittir. Musannıf onları 
“Fethü'i-Bâri”de sıralamıştır. 

2 - Âsive bâğilerin yaralıları hemen öldürülüvermez. Fakat Hanefiler'e 
göre: bu hüküm âsilerin orduları olmadığına göredir. Orduları varsa ya- 
ralıları öldürülür, kaçanları da ta'kib edilir. Hadisimiz buna delâlet ettiği 
gibi Beyhaki'nin Hz. Ali'den tahric ettiği şu eser de aynı hükme delildir: 
AE yg Yy pia belle YÜ eği le öö i” İN öl JG Ola 

YAĞI b á; Sym G3 öykü aJi 3y Dsl veyâ laij ai 

Cemel vak'ası günü Ali (r.a.) arkadaşlarına: 

Bu kavme gâlib geldiğiniz vakit kaçanı aramayın, yaralıyı he- 
men öldürmeyin, harbettiği âletine bakın ve onu alın. Ondan 
geri kalanı mirâsçılarınmdır; dedi: Beyhaki: “Bu münkatı'dır. Sahih 
olan hiç bir şey almadığı ve hiç bir ölüyü soymadığıdır” diyor. 

3 - Âsilerden alınan esir öldürülmez. Ulemâ bu hükmün âsilere 
mahsüs olduğunu söylerler. Zirâ onlarla yapılan muhârebe, onların harb 
etmesine mâni olmak içindir. 

4 - Âsilerin kaçan esirleri ta'kib edilmez. İmâm Şâfii'nin mezhebi 
budur. Ona göre öâsilerin ilticâ edecek orduları olsun, olmasın hüküm bir- 
dir. Hanefilerce orduları bulunmakla bulunmamasına ayrı ayrı hüküm 
verilmesi, orduları bulunduğu takdirde tekrar hücüm etmeleri ihtimâline 
mebnidir. 

5 - Bâğilerin malları ganimet olarak alınmaz. Hattâ mallarını beraberin- 
de harb yerine getirmiş olsalar bu mallar ele geçtiği takdirde gazilere taksim 
edilmez. Hanefilerle Şâfiiler'in mezhebi budur. Peygamber (s. a.v.) in 
şu hadisi aynı hükmü te'yid eder: u sä ‘a idau yi Al sl Ju bi Yoa 

“Müslüman bir kimsenin malı ancak kendi gönül rızâsı ile 
helâl olur.” 

Hz. Ali (r.a. in Cemel ve Sıffin vak'alarında ölenlerin hiç birini soy- 
durmamış; eşyasına el sürdürmemiş olduğu Beyhaki ve Ebü Ümâme gibi 
zevâtın tahric ettikleri sahih hadislerle sübüt bulmuştur. 

Bazıları âsilerin harp meydanından getirdikleri malların ganimet ola- 
rak alınabileceğine kâildirler. Fakat bunlara hadisin bu malların alınamı- 
yacağını sarâhaten ifâde ettiği ve Hz. Ali (r.a.) da almadığı ihtar edilmiştir. 
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6 - “Yaralılarının da işi bitirilivermez” cümlesinden Hanefilerle 
diğer bazı ulemâ bâğilerin harbde sebebiyet verdikleri mal ve can kayıp- 
larının ödettirilmemesi hükmünü çıkarmışlardır. bir Hazretlerini: 
“Allâh'ın emrine dönünceye kadar: ii) E 
buyurarak, ödetmeden bahsetmemesi de onlara delildir. 


İmâm Şâfii ile diğer bazı ulemâya göre bâğilerin insan öldürenlerine 
kısâs tatbik edilir. Delilleri âyet ve hadislerin umümütıdır. 


Sin Jagi ài gê gi” o imie Tje = AA. 


AE : eR 


1223/1023 “Arface b. Şureyh”“ radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.)'i: 

İşiniz dertop iken size biri gelir de topluluğunuzu dağıtmak 
isterse onu hemen öldürün; derken işittim.” 

Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Imâm Müslim aynı hadisi Şu lafızlarla da tahric etmiştir: 
Al 358 Ol Nİ tai İki Say DG YK Ta ge 3 ale Dl hol yy AE 

"DE a GG iey ig AÚ Ú ia eğ ii çk 

“Resülullâh (s.a.v.)'i: Nice fitne ve fesâdlar vukü bulacaktır. 
Bu ümmet toplu iken bir kimse onun hâlini perişân etmek ister- 
se, kim olursa olsun onu, hemen kılıçla vurun; derken işittim.” 

İmâm Müslim'in bu bâbda tahric ettiği başka rivâyetler de vardır. 
Buhâri ile Müslim müttefikan Hz. İbn-i Abbâs'dan yine bu husüsda 
bazı hadisler tahric etmişlerdir. 

Bütün bu hadisler bir memlekette müslümanların hükümdar seçerek 
etrafında toplandıkları zâtın aleyhine kıyâm edenlerin ölüm cezâsını hak 
ettiklerine delâlet eder. 


28 Süre-i Hucurât, âyet: 9. 

24 Arface b. Şureyh (veya Şurayh, veya İbn-i Şureyk veya Şurâhil) (r.a.): Küfe ye 
yerleşmişti. Müslim, Ebi Dâvud ve Nesai tarafından kendisinden zikrettiğimiz hadisi 
rivâyet olunmuştur. Arface, Hz. Ebü Bekir'den rivâyette bulunmuş, kendisinden 
de Ziyâd İbni'-Alâka, Ebü Hazm-ı Eşcâri ve Ebü Ya kübü'l-Abdi rivâyette 
bulunmuşlardır. (Bak. el- İsâbe C.II. Shf. 467. Sahâbi No: 5509). 
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ELİN 4834 AŞİ YE O 
CÂNİ İLE HARP VE MÜRTEDDİN KATLİ BÂBI 
le di edi İşi) İG İĞ EMME LE orehe 
ARD 3 a NA 0315 lal) Leh ağ İG 05 a iğ 

1224/1024 “Abdullâh b. Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

Her kim malı uğrunda öldürülürse o kimse şehiddir; buyurdular.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud, Nesai ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi 
onu sahihlemiştir. 

Aynı hadisi Buhâri, Abdullah b. Amr b. Âs'dan; Sünen sâhipleri ile 
İbn-i Hibbân ve Hâkim ise Said b. Zeyd'den tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, haksız yere birinin malını almağa çalışan kimse ile 
mukâtele etmenin câiz olduğuna delâlet ediyor. Malın az veya çok olması 
arasında hükmen bir fark yoktur. Cumhüru ulemânın kavli de budur. 
Mâlikiler'den bazılarına göre az olan mal için mukâtele etmek câiz değildir. 

Kurtubi diyor ki: “Bu husüsdaki hılâfın sebebi: Eğer bu çarpışma 
münker olan şeyi def için ise az ile çoğun farkı yoktur. Yok, zararı def 
kabilinden ise bu takdirde hâl muhtelif olur.” 

İbni'l-Münzir'in İmâm Şafit'den hikâye ettiğine göre bir kimsenin 
mali, canı veya ırzına kastedilir de mütecâvizi öldürmekten başka kur- 
tuluşa çâre bulamazsa öldürmesi câizdir. Hem kendisine ne kısâs tatbik 
olunur, ne de diyet ve keffâret lâzım gelir. Yalnız tafsilât vermeden öl- 
dürmeğe kastedemez. İbni”İ-Münzir diyor ki: “Ulemâya göre: bir adam 
mezkür mal, can ve ırz husüsunda zulme ma'rüz kaldığı zaman izâhât ve 
tafsilâta lüzüm kalmaksızın onu öldürebilir.” 

Evzâi bu hadisi hükümdar ve ordu bulunduğu yani âsâyişin berkemâl 
olduğu zamana hamletmiştir: “Hükümet bulunmadığı kargaşalık zama- 
nında ise hemen teslim olsun, kimse ile çarpışmasın” diyor. 

İmâm Müslim'in Hz. Ebü Hüreyre'den merfü olarak tahric ettiği şu 
hadis ulemânın kavillerini te'yid ediyor: 

JU abu JE * ëU ol şii JĞ «dai Yü Jù 9 ya izl 5 S AE opeis» 
GÖ a p JG İS pil JG igh U Je e l o otg 
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Bir adam gelerek malımı almak isterse ne yapmamı tavsiye 
edersin? Resülullâh (s.a.v.): 

Ona itâat etme; buyurdu. Soran zât: 

Ya benimle mukâtele ederse? dedi. Fahr-i Âlem (s.a.v.): 

Onunla çarpış; emrini verdi. Adam: 

Ya beni öldürürse? dedi. Efendimiz (s.a.v.): 

Sen de şehid oluverirsin; buyurdular: 

Ya onu ben öldürürsem ne buyurursun? dedi. Resülullâh (s.a.v.): 

O da cehennemi boylar; buyurdular.” 

Buraya kadar verilen izâhât malını haksız yere alanlarla canma ve ır- 
zına göz koyanları vurmanın câiz olduğu husüsunda idi. Acaba böyleler- 
le hiç çarpışmadan teslim olmak câiz midir? San âni, sanki yukarıdaki 
deliller bu suâle cevâb vermezmiş gibi: “Zahir olan cevâzdır” diyor; ve 
buna: “Allâh'ın maktül kulu ol: Jai A ai S” 
hadisi ile istidlâl ederek: “Hiç şüphe yok ki bu hadis can hakkında teslim 
olmayı bildiriyor. Mal için teslim olmak ise evleviyette kalır” diyor. 

Hazrete burada Cenâb-ı Mevlâ'dan rahmet dileyerek arzedelim 
ki: Resülullâh (s.a.v.)'in az yukarıda zikrettiğimiz hadisde: “Ona itâat 
etme! Onunla çarpış! Ölürsen şehid olursun” gibi sözleri, bu bâbda aslâ 
tereddüde mahal bırakmayacak kadar açık bir şekilde: mal, için düşmanla 
ölünceye veya öldürünceye kadar boğuşmanın lüzümunu bildirirler. Bu 
sarâhatten sonra acaba düşmanla hiç çarpışmadan ona teslim oluversek 
câiz olmaz mı? diye sormak bile safdillik olur. Hele buna bir hadis ya- 
kıştırarak câiz diye istidlâle kalkışmak büsbütün yersizdir. Çünkü Hadis-i 
Şerifdeki: “Allâh'ın maktül kulu ol” cümlesi hâşâ: düşmanın karşı- 
sında hiç bir hareket gösterme, ona hemen teslim ol da seni kuzu keser 
gibi kessin; demek değildir. Elbette erkek gibi düşmanla boğuşurken ba- 
zan ölmek de olacaktır. O hadisdeki maktül olmayı bu mânâda anlamak 
icâbeder. Ancak zâlimle çarpışmaya imkân ve kudreti bulunmaz da teslim 
olursa ona kimsenin bir diyeceği yoktur. 


li EG” JU ERA a) a öle eğ -(isTolirro) 
Mal AS Çİ ai fa Bi EE > KA ARİ e al y 
J w E i . ir 7 - . 
eteti fa l F "e a i + 1 j s + | 
y tJl yön US Sas] Jän JUa ——. ale ajl P e si! 
vela) hallig ale şa “ağ 
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1225/1025 “İmrân b. Husayn radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Ya'lâ b. Ümeyye bir adamla kavga 
etti; ve birisi diğerini ısırdı. O da ağızdan elini çekiverince ön 
dişini çıkardı. Müteâkiben her ikisi Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem'in huzüruna dâvâya çıktılar. Resülullâh (s.a.v.): 

Biriniz arkadaşını aygır devenin ısırdığı gibi ısırdı mı ona 
diyet yoktur; buyurdular.” 

Hadis müttefekun aleyh olup lafız Müslim'indir. 

Isıranla ısırılan zâtın kimler olduğu ihtilâflıdır. Bazıları: “Isırılan 
Ya'lâ'nın çırağı idi” diyor. Bu takdirde ısıranın Ya'lâ olduğu teayyün 
eder diyorlar. 

Hadis-i Şerif, zararı def için işlenen bu cinâyetin heder olduğuna; 
câniye diyet verdirilmeyeceğine delildir. Cumhüru ulemânın mezhebi 
de budur. Cumhür ayrıca şununla da istidlâl ederler: Bir kimse birine 
silah çekse de mazlüm olan taraf kendini müdâfaa ederken silah çekeni 
öldürse bilittifâk hiç bir şey lâzım gelmez. Burada da öyledir. Yani ısırılan 
kimse can acısı ile ısıranın bedeninden bir yeri ısırsa bir şey lâzım gelmez. 

Yalnız heder olmanın şartı: Isırılanın elem duyması ve bundan 
kurtulmak için onu da ısırmaktan başka çâre bulmamasıdır. Isırmaktan 
daha ehven bir şeyle kurtulma imkânı varsa ısırığı heder olmaz. Şâfüiler'e 
göre mutlak sürette heder olur. Bu heder olma keyfiyetinin delili şeriatin 
umümi kâidelerinden alınmıştır. 


lili Şİ JG JÚ EE A yayi gl 3-0 A 
Lase aii 03) şa ols alel iza ol y” H e dl a 
GE) AY BA iş. ele ga “zl elle Si ie ol 

yalak Yaa” ül AS 

1226/1026 “Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. Demiştir ki: Ebü'l-Kâsım Resülullâh (s.a.v.): 

Eğer bir kimse izinsiz senin gizli bir mahalline bakar da ona 
bir taş atarak gözünü çıkarırsan sana bir günah olmaz; buyur- 
dular.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Ahmed ile Nesai'nin tahric ettikleri bir rivâyette ki onu İbn-i Hibbân 
sahihlemiştir; "ona diyet de yoktur kısâs da" buyurmuştur. 
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Hadis-i Şerif, izni olmadan başkasının gizli bir mahallini görmeğe çalış- 
manın haram olduğuna ve görmeğe çalışanın taşla gözü çıkarılabileceğine 
delildir. 

Fakat izni olursa bakabilir. Meselâ bir kimse komşusuna kendi avlu- 
sunun içine bakmak için izin verse, bu takdirde onun gözünü çıkarmak 
bir cinâyet olur. Kezâ bakılan kimse ova gibi kendi milki olmayan ve 
binâenaleyh izne ihtiyaç messetmeyen bir yerde olursa bakılması helâl ol- 
mayan bir yerine bile bakmış olsa yine gözünü çıkarması cinâyet olur. Zirâ 
taksir bakılandan gelmiştir. Ekser-i mezheb imâmları ile diğer ulemânın 
re'yi budur. Burada yalnız Mâlikiler muhalefet etmişlerdir Mâlikiler'den 
Yahya b. Ya mer: “Gâlibâ bu haber Mâlik'e ulaşmamıştır” diyor. 

İbn-i Dakiki'i-id fukahânın bu hükmü üzerinde bir çok tasarrufâtta 
bulunduklarını söyledikten sonra bu tasarrufları şöyle sıralar: 

1 - Başkasının gizli mahalline bakanın sokakta durması ile bakılanın, 
milkinde yâhud çıkmaz sokakta durması arasında fark vardır. Bu husüsda 
ihtilâf edilmişse de meşhür kavle göre hüküm birdir; ve başkasının ha- 
remine göz atmaya kimsenin hakkı yoktur. Şafiiler'in bir kavline göre 
göz çıkarma ancak bakılan kimsenin milkinde durarak baktığı zaman câiz 
olur. Hadis mutlaktır. 

2 - Bakan sahsa evvelâ bakmamasını ihtâr ve tenbih lâzım olup olma- 
dığı husüsunda iki vecih vardır. Birinci veche göre ihtârda bulunmadan 
taş atamaz. İkinciye göre atabilir. 

Hadis-i Şerif, bakan şahsın gözüne atılan şeyin ufak taş ve çakıl gibi 
şeyler olmasına delâlet ediyor. Ok veya büyük taş atarak öldürse fukahâya 
göre kısas veya diyet vermek icâbeder. 

3 - Başkasının haremine bakan şahsın o evde mahremi veya karısı 
veyâhud eşyası varsa gözünü çıkarmak câiz değildir. Çünkü bakmasında 
şüphe vardır. Bazılarına göre o evde yalnız kendisinin mahrem akrabası 
kadınlar varsa ancak o zaman gözü çıkarılmaz. 

4 - Bakılan evde yalnız sâhibi varsa avret mahalli açık olduğu takdirde 
bakan şahsın gözünü çıkarabilir. Aksi takdirde iki vecih vardır. Bunların 
makbül olanına göre taş atması câiz değildir. 

5 - Evde kadınlar tesettürlü iseler bir veche göre bakan şahsın gözü- 
ne taş atmak câiz değildir. Çünkü bir şey görmez. Bazı fukahâya göre 
câizdir, zirâ bu husüsdaki haberler mutlaktır. Örtünme açılma vakitleri 
belli değildir. 
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6 - Göz çıkarma işi hâne sahibinin hiç bir ihtiyat kusüru bulunmadığı 
zaman câizdir. Fakat kapıyı açık bırakmak, duvara delik açmak gibi kendi- 
sinin de kusüru olursa teemmül edilir; içeriye bakan kimse oradan geçiyor- 
sa ona taş atılmaz. Durmuş kasten bakıyorsa bazılarına göre yine atılmaz; 
çünkü hâne sâhibinin kusüru vardır. Bir takımlarına göre ise taş atarak 
gözü çıkarılabilir; zirâ bakan şahıs mütecavizdir. Aynı hılâf evinin üzerin- 
den veya minâreden bakıldığı zaman da vardır. Fakat bunlarda taş atması 
daha ma'kül görünüyor. Çünkü burada hâne sâhibinin bir taksiri yoktur. 

Bundan sonra İbn-i Dakiki'l-id şunları kaydediyor: “Ma'lümun olsun 
ki, bu fıkhi tasarrufdan hadisin ıtlâkına dâhil olanlar ondan alınmıştır. 
Olmayanların ise bazısı hadisden maksüd olan mânâyı anlamaktan, bazısı 
da kıyâsdan alınmıştır. Fakat böylesi azdır. 

Hâsılı başkasının avlusu veya evinin içi gibi gizli yerlerine bakmak ha- 
ramdır. Fukâhâ böyle mahrem yerlere bakan ibâdethânelerle evlerin yık- 
tırılmasına kâil olmuşlardır. Hz. Ömer (r.a.)'in re'yi de budur. Hattâ Mı- 
sır fethedildiği zaman orada yüksek bir ev yapan Hârice b. Huzâfe'nin 
bu işini haber alınca derhal Mısır valisi Amr b. Âs'a bir mektup yazarak 
o binayı yıktırdığı meşhürdur. 


İyi) iye GÖĞE gs) dl Ajr O Yv YYY) 


His İİ ğa pe YİL asl Şİ in 5i RE alé a| pi úl 
“JUL şa lu ELİ Şİ iz ol; yal İS as 
İİ ei) İl S Ay Şa Yİ Yl a 


1227/1027 Berâ ibni Âzib radıyallâhü anh'den rivâyet edil- 
miştir. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, gün- 
düzün bahçeleri korumak sâhiblerine, geceleyin hayvanları ko- 
rumak sâhiblerine ve hayvanlarının geceleyin yaptığı zararın 
sâhiblerine âit olduğuna hükmetti. 

Bu hadisi Tirmizi müstesna Dörtler'le Ahmed rivâyet etmişlerdir. 
İbn-i Hibbân onu sahihlemişdir. İsnâdında ihtilâf vardır. 

Bu hadis hep Zühri'den rivâyet olunmuştur. Zühri onu Hizâm'dan, o 
da Berâ'dan rivâyet etmiştir. Halbuki Hizâm Berâ'dan işitmemiştir. Bunu 
İbn-i Hazm'e tebean Abdülhak söylemiştir. Hadisi bir çok tariklerden 
Beyhaki de tahric etmiştir. Fakat bunlarda da ihtilâf vardır. Şu kadar 
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var ki, İmâm Şâfii: “Bu hadis sâbit olduğu muttasıl bulunduğu ve râvileri 
bilindiği için biz bununla amel ettik” diyor. Beyhaki dahi: “Biz bu hadisi 
Şa'bi'den o da Şüreyh'den işitmiş olmak üzere: Koyunların geceleyin 
yaptığı zararı sâhibine ödetir; fakat gündüzün yaptıklarını ödet- 
mez; idiğini rivâyet ettik; o şu âyeti de te'vil ederdi: 

Tp ad LİR EŞİ e o Ss 5| okla 34l34 

“Dâvud ile Süleyman kıssasını da hatırla; hani ekine kavmin 
koyunları girdiği vakit onun hakkında hüküm veriyorlardı.” 
ve: "nefes" geceleyin otlamaktır; derdi” diyor. 

Mesrük'dan rivâyet olunduğuna göre: Bu koyunlar geceleyin bir bağa 
girerek ne varsa otlamış: yeşil bir şey bırakmamışlar. 

Şu halde Hadis-i Şerif hayvanın gündüzün yaptığı zararı sâhibinin 
ödemeyeceğine; geceleyin yaptığını ödeyeceğine delâlet eder. Zirâ gün- 
düzleri hayvanları başı boş salmak; geceleyin ise başlarında bekçi bulun- 
durmak âdettir. İmâm Mâlik ile Şâfii'nin ve diğer bazı ulemânın mezhebi 
budur. Onlar buradaki hadis ve âyetle istidlâl ederler. İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'ye göre ise hayvan gece otlasın, gündüz otlasın sâhibine onun 
kendiliğinden yaptığı zararı ödemek icâbetmez. Delili: «jL 4A y> tkali » 
“Hayvanın yaptığı zarar hederdir” hadisidir. Bu hadisi İmâm Ahmed 
ile Şeyhayn, Hz. Ebü Hüreyre'den; ve yine İmâm Ahmed ile Nesai 
ve İbn-i Mâce, Hz. Âmir b. Avf'dan tahric etmişlerdir. Yalnız Tahâvt: 
“Ebü Hanife'nin mezhebine göre hayvanı çobanı ile mer'aya gönderdiği 
zaman ödetme yoktur. Çobansız gönderirse ödetme vardır” diyor. 

Mâlikiler dahi meseleyi mu'tâd merada otlamakla takyid ederler. 
Ekinlik içerisinde otlatılır da zarar yaparlarsa gece olsun gündüz olsun 
zararın ödeneceğine kâildirler. Bu mes'elede başka kaviller de vardır. 


gi pal pp ça SU OUA Ey — (AS YAİMYYA) 
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1228/1028 Muâz b. Cebel (r.a.)'den müslüman olup da son- 
ra yahüdiliğe dönen bir adam hakkında: 


- Öldürülmedikçe oturmam. Bu Allâh ve Resülü'nün hükmü- 
dür; dediği rivâyet edilmiştir. 


245 Süre-i Enbiyâ, âyet: 78. 
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Bunun üzerine öldürülmesini emretmiş ve adam öldürülmüş- 
tür.” Hadis müttefekun aleyhdir. 

Ebü Davud'un bir rivâyetinde: “Bundan önce adamın tevbekâr 
olması kendisinden istenmişti” denilmektedir.2* 

Bu hadis, mürteddin yani müslümanlıktan başka bir dine dönenin öl- 
dürülmesi icâbettiğine delildir. Hüküm bilicmâ sâbittir. Hılâf yalnız öldür- 
meden tevbeye da'vet edilip edilmeyeceğindedir. Cumhüra göre tevbe- 
ye da'vet etmek vâcibdir. Çünkü gerek buradaki rivâyette, gerekse Ebü 
Davud'un başka rivâyetinde tevbeye da'vet vardır. Hattâ diğer rivâyette 
o adamı Ebü Müsâ'nın 20 gece yâhud da 20 geceye yakın bir müddet 
da'vet ettiği zikrediliyor. Hanefiler'le, Hasan-ı Basri, Tavus ve diğer 
bazı ulemâya göre tevbeye da'vet müstehâbdır. Çünkü bir kâfire İslam'a 
da'vet geldi mi artık da vetin kendisine tekrarı vâcib değildir. O halde 
mürtedde tekrar, evleviyetle vâcib olamaz. Ancak: belki kendisine bir 
şüphe ârız olmuştur, mülâhazasıyla İslâmiyet'in kendisine bir daha arzo- 
lunması müstehâb görülmüştür. Hanefiler bundan sonra gelen hadisle de 
istidlâl ederler. 

İbn-i Abbâs ile Atâ'dan gelen bir rivâyete göre mürteddin aslı 
Müslümansa tevbeye da'vet edilmez; değilse edilir. Bu rivâyeti onlardan 
Tahâvi nakletmiştir. 

Mürteddi tevbeye da'veti lüzümlu görenler arasında bir hılâf daha var- 
dır. O da bir defa dine da'vetin kâfi gelip gelmeyeceğidir. Bazıları: “Bir 
meclisde mutlaka üç defa da'vet lâzımdır” demiş, bir takımları bir günde 
üç defa daha başkalar üç günde üç defa dine da'vet edilmesi lüzümuna 
kâil olmuşlardır. Hz. Ali (r.a.)'den, bir ay da'vet edileceğine dâir bir 
rivâyet vardır. 


Äi İyi) İĞ J BE AN b eli il yz OTAN YTA) 
ld ei ke 
1229/1029 “İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur. Demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 


“Her kim dinini değiştirirse hemen boynunu vurun; buyurdular.” 


246 Peygamber (s.a.v.), Ebü Müsâ yı Yemen'e göndermiş. Arkasından da Muâz b. 
Cebeli yollamıştır. Muâz, Ebü Müsâ'nın yanına varınca. Ebü Müsâ kendisine bir 
seccâde yaydı ve ona: "Otur" dedi. Bir de ne görsün bağlı bir adam: "Bu kim?" deyince, 
Ebü Müsâ: "Bir yahüdi. Müslüman oldu, sonra tekrar yahüdi oldu" dedi. 
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Bu hadisi Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif dinini değiştirenin katli icâbettiğine delildir. Hanefiler 
mürteddi dine da'vet etmenin vâcib olmadığına bu hadisteki (4 ) harfiyle 
istidlâl ederler. Çünkü ( 5 ) mânâ harflerinden olup tertib ve ta'kibe delâlet 
eder. Binâenaleyh hadisin mânâsı: Bir kimse el-iyâzü billâh dininden dö- 
nerse hiç bir muâmeleye tâbi tutmadan hemen başını vurun; demek olur. 

Hadis erkekle kadınlara âmm ve şâmildir. Erkek hakkında mesele 
ittifaki ise de kadın hakkında ihtilâflıdır. Cumhüra göre irtidâd eden 
kadın da öldürülür. Zirâ "her kim" sözü erkek ve kadın bütün insanlara 
şâmildir. İbni'/-Münzir, Hz. İbn-i Abbâs (r.a.)'ın: “Mürted kadın öl- 
dürülür; dediğini rivâyet etmiştir. 

Yine İbn-i'I-Münzir'le Dâre Kutni: Hz. Ebü Bekir (r.a.)'ın hilâfeti 
zamanında mürted bir kadını öldürttüğünü ve hâdise bir çok sahâbenin 
huzurunda cerayân ettiği halde hiç birinin itirâz etmediklerini rivâyet et- 
mişlerdir. Mezkür hadis hasendir. Mürted kadın mes'elesini Peygamber 
(s.a.v.) Hz. Muâz'ı Yemen'e gönderirken de mevzüu bahis etmiş ve: 
Mayis Diy tya Mf Ağiz > ÇE Yyy st ÖĞ ABB YI 3 İYİ Şe Gİ» 

vik DEÜ Yp ite G3 

“Her hangi bir erkek İslâm'dan dönerse onu İslâm'a da'vet 
et. Eğer dönerse ne âlâ. Dönmediği takdirde hemen boynunu 
vur. Hangi kadm İslâm'dan dönerse onu da da vet et. Dönerse 
mes'ele yok. Dönmezse hemen boynunu vur” buyurmuştur. 

Bu hadisin dahi isnâdı hasendir. Bunlar hep cumhürun delilleridir. 
Cumhür zaif bir hadisle de istidlâl ederler. 

Hanefiler'e göre mürted kadın öldürülmez. Fakat hapsedilerek 
dinine dönünceye kadar dövülür. Bu arada onu biri öldürürse bir şey 
lâzım gelmez; yalnız ta'zir?” olunur. Hanefiler'in delili Peygamber 
(s.a.v.)'in kadınları öldürmeyi yasak etmesi ve öldürülmüş bir kadını 
gördüğü zaman: “Bu öldürülmemeli idi: EE ola 2S u” 
buyurmasıdır. Bu hadisi İmâm Ahmed rivâyet etmiştir. 

Hadisimizin zâhirine bakılırsa, mutlak süretle dinini değiştiren hattâ 
Yahüdi iken Hıristiyan olan öldürülecektir. Nitekim İmâm Şâfit'nin 
mezhebi budur. Fakat Hanefiler buna muhâlefet etmiş ve: “irtidâd 


247 Ekseriya döğmek süretiyle verilen cezadır. 
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etmekten murâd: Müslüman iken küfre dönmektir” demişlerdir. Gayr-ı 
müslimlerin din değiştirmesine irtidâd hükmü verilemez; çünkü bütün 
erbâb-ı küfür bir millettir. Yani bütün kâfirlerin hükmü birdir. Sonra bu 
hadisi mutlak mânâya almamıza imkân yoktur. Çünkü o mutlak mânâda 
dinini değiştirerek müslüman olan bir kâfire de şâmildir. Halbuki böyle 
bir kimseye bilicmâ mürted denilmez. Şu halde hadis bilicmâ tahsis 
edilmiş demektir. Varsın kendi aralarında dinlerini değiştiren kâfirler 
de tahsis edilmiş oluversin. Bu takdirde “Her kim dinini değiştirirse” 
cümlesi bir âmm-ı mahsüstur. Kaldı ki bu hadisden bu mânânın murâd 
olduğu Taberâni'nin İbn-i Abbâs (r. a.)'dan merfü olarak tahric ettiği şu 
hadisden de sarâhaten anlaşılmaktadır: 

“Her kimin dini, İslâm dinine muhâlefet ederse hemen boynunu 
vurun: VEE yi lk İYİ gp NE Sa” 


MES lii” EĞE İİ AN az döş -ore AYY) 
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1230/1030 “(Yine) İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümöâ'dan 
rivâyet olunduğuna göre: 

Bir a mânın Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e söğüp sa- 
yan bir Ümmü Veled câriyesi varmış. A mâ kendisini (bundan) 
nehyettiği halde yine vazgeçmezmiş. Nihâyet bir gece a'mâ sivri 
kılıcı alarak onu câriyenin karnına batırmış; üzerine de yükle- 
nerek cariyeyi tepelemiş. Sonra hâdiseyi Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem duymuş ve: 

Dikkat edin! Şâhid olun ki, bu câriyenin kanı hederdir” bu- 
yurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. Râvileri sikadırlar. 

Hadis-i Şerif, Peygamber (s.a.v.)'e söğen kimsenin öldürüleceğine 
delildir. Söyleyenin kanı heder olur. Söğen müslüman ise Fahr-i Kâinât 
(s.a.v.) Efendimize söğmekle mürted olur ve öldürülür. Hattâ İbn-i 
Battâl'ın kavline göre tevbeye bile da'vet olunmaz. 
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İbni'l-Münzir'in Evzâi ile Leys'den rivâyetine göre tevbe etmeye 
da'vet olunur. Yine İbni'/-Münzir'in, Leys, Evzâi, Imâm Şâfii, İmâm 
Ahmed b. Hanbel ve diğer bazı ulemâdan rivâyetine göre böylesi tev- 
beye da'vet edilmeden de öldürülebilir. Zimmi dahi aynı hükümdedir. An- 
cak müslüman olursa kurtulur. 

Hanefiler'den bir rivâyete göre zimmi öldürülmez, ta'zir olunur. 
Delilleri: Yahüdiler Peygamber (s.a.v.)'e “es-Sâmu Aleyk” dedikleri ve 
bu onlarca söğmek olduğu halde Resülullâh (s.a.v.)'in onları öldür- 
memesidir. Halbuki bu sözü bir müslüman söylese mürted olur. Bir de 
kâfirlerin içinde bulundukları küfür hali ona söğmekten daha çirkindir. O 
halde yaşamalarına müsâade edilince şetim halinde de müsâade etmek 
gerekir. “es-Sâmu aleyk” sözünün mânâsı yalancı demek imiş. Peygamr- 
ber (s.a.v.)'e bundan daha büyük şetim olur mu? Böyle iken yine öldü- 
rülmemeleri Hanefiler in kavlini te'yid eder. 


3. Cildin Sonu 
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Selâmet Yolları II. Cildin Alfabetik Fihristi 


Acı da olsa, hakkı söylemenin şart olduğu 

Ahmak kadından sütana yapmamak 

Ailesine infak edemeyen adamın durumu 

Alış veriş yaparken aldatmanın yasak olduğu 

Alış verişde ihtilâf olunca; söz mal sahibinin olduğu 

Alış verişin şartları ve yasak alış verişler 

Alış verişte hıyâr-ı gabn olduğu 

Alış verişte hile yapmanın haram olduğu 

ALIŞVERİŞ BAHSİ 

Alışverişde vekâlet 

Allâh indinde helâllerin en sevimsizi 

Allâh indinde itibarsız kadın ve rahmetten mahrüm adam 

Allâh ve Resülünden başka kimsenin otlağının olmadığı 

Altı sürete şâmil olan şeyleri satmanın yasak olduğu 

Altın başka bir şeyle beraber olup o şeyden ayrılmadıkça satışın caiz olmadığı 
Altın ile gümüşün mevcud olsun gaib olsun birbirinden fazla miktara satmanm hürmeti 
Altın ile gümüşün mislinden gayrisini alana riba olduğu 

Altın ve gümüş olmayan yerde, hayvanların birbiri ile değiştirilmesi 
Altın, gümüş, buğday ve arpanın misli misline satışı 

Altının yerine gümüş, gümüşün yerine altın almanın caiz olduğu 
Ammâr bin Yâsir'i öldüren âsi çete 

Ana karnında bulunan yavruyu satmanm memnü olduğu 

Ana karnındaki yavrularla baba sulbündeki meninin satılmıyacağı 
Ana ve babaların bağışta çocukların müsavi tutmaları 

Anne ile çocuğunun arasını ayırmanın memnü olduğu 


Anne karındaki cenine gurre, ağır şeyle öldürülüne kısas gerekmediği, diyetin âkileye vâcib olduğu 


Arapların birbirine küfüv oldukları 
Âriyetin ödetmekle ödeneceği 
Ashâb hakkında bazı hususlar ve üstün vasıflı olanları 
Asi ve bâğiler hakkında muâmele 
ÂSİLERLE MUHÂREBE 
Aşılandıktan sonra satın alınınan hurmalığın meyvesinin bayia ait olduğu 
Ayakta su içmeği âdet haline getirmemek 
Âzâd edilen kadına mehir vermek 
Azil 
Azlin caiz olduğu 
Baba ile evlâd hakkında 
Baba ile evlâdın birbirlerine cinayet işleyemeyecekleri 
Babanın bâkire kızını nikâha mecbür edemiyeceği 
Bağ bozumu zamanı üzümü satmayıp sonradan şarap yapana satanın durumu 
Bahçenin meyvesinin yaşını kuru, kurusunu yaş ile aynı ölçekle satmanın yasak olduğu 
Bakire ile dul kadınlara zikredilen miktarda hak tanındığı 
Bars denilen illetin sakınılacak bir şey (hastalık) olduğu 
Ödemek için malı alana Allâh”m yardım edeceği, itlâf için alanı itlâf edeceği 
Başkasına zarar verene Allâh'ın zarar verdiği 
Başkasının arazisini izinsiz ekenin ondan faydalanamıyacağı 
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Başkasının yerine dikilen ağacın sahibinin olup yerin asıl sahibine iade edileceği 
Belli mikdardaki hediye hurmanın tahminle satışı 

Besmelenin aşikâre çekmek 

Beyyinenin iddiâ edene; yeminin inkâr edene ait olduğu 

Bir araziyi altın ve gümüşle kiralamanın caiz olduğu 

Bir kadınla evlenmek isteyenin ona bakması 

Bir kadınla halası veya teyzesinin aynı nikâh altında toplanamayacağı 
Bir kız iki ayrı erkekle evlendirilirse önceki kocanın olduğu 
Şefâatte bulunduktan sonra hediye alanın büyük riba işlemiş olduğu 
Bir kimseden malını satmasını istemekte ve fiatta indirim yapmakta beis olmadığı 
Bir kimsenin malını istihlâk edenin misli ile ödiyeceği 

Bir kimseyi öldürmek için tutanın hapsedileceği 

Bir kişiye mukabil bir cemâatin öldürülebileceği 

Bir mecliste üç talâkla boşamanın hükmü 

Bir şey dağıtırken sağdan başlamak 

Bir şey içerken kabın içine solumamak 

Bir yere dayanarak yemek yememek 

Birdefada iki atış yapmanın yasak olduğu 

Borca mukâbil borcu satmanın yasak olduğu 

Borcu çok olup da ödeyemiyenin durumu 

Borçlu olarak ölen kulun durumu 

Boşanan kadının ihtiyacı için gündüz evinden çıkması 

Boşanan kadının önceki kocasıyla evlenmesinin şartı 

BOŞANMA 

Boşanma hususunda bâzı meseleler 

Bulunan mala âdil iki şahit tutmak 

Buluntu mala yapılacak muâmele 

Büyük insanın emmesi ile radâ'ın sâbit olmıyacağı 

Büyükbaba ve torunlar arasında mirasın taksimi 

Câhiliyet ölümüyle ölen kimse 

CÂNİ İLE HARP, MÜRTEDDİN KATLİ 

Cariyeleri azil yapma 

Cariyelerin satılmasında beis olmadığı 

Câriyenin iddeti 

Câriyenin talâk ve iddeti 

Cimâ etmeden boşanan kadına müt'a vermek 

Cimâ vâki olmadan kocası ölen kadının mehri 

Cimâ' edilen kadına mehir verileceği 

Cinâyet hakkında izahat ve nevi'leri 


CİNÂYETLER 
Cinâyetlere göre cezâlar 


Cinsi cinsle satarken aralarında iyilik, kötülükde fark olmadığı 


Çocuğa mukâbil babanın kısâs edilmiyeceği 
Çocuğu bir defa ikrar ettikten sonra artık nefyetmenin sahih olmayacağı 


Çocuğun ana karnı ve sütten ayrılmasının müddeti 
Çocuğun kendini kayırmaya başladığı zaman anne ile baba arasında muhayyer kalacağı 
Çocuğun terbiyesi için annenin daha münasib olduğu 
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Çok doğuran kadınlarla evlenmenin iyi olduğu 
Çorak yeri ihya edenin, ihya edene aid olduğu 
Damada dua etmek 

Davette en önce en yakına icâbet 


Dayı mirasçısı olmıyanın mirasçısıdır Çocuğun doğduğu günden mirasçı olduğu 


Dilenmenin helâl olduğu kişiler 

Dinini değiştirenin katli 

Diş tamamen kırıldığı zaman kısasın vâcib olduğu 
Diyet hakkında izahat 

Diyet, esiri tahliye ve kâfirin kısası vs. hakkında izahat 
Diyetin tarifi ve çeşitleri 

Diyetin velilerin rızâsıyla terki 

DİYETLER 

Diyetler hakkında mufassal malumat 

Diyetleri müsavi olan yaralar 

Diyetleri müsavi olanlar 

Dört ay geçtikten sonra müliyi durdurmanın lüzumu 
Dul kadın nefsinde tasarrufa velisinden daha layıktır 
Dul kadının ve bâkirenin nikâhında izin 

DÜĞÜN DAVETİ BABI 

Düğün davetine icâbet ve oruçlu ise hayırlı dua etmek 
Düğün yemeğine çağırıldığında icabet etmek 

Düğün yemeğinin az da olsa yapılması îcâb ettiği 
Düğün yemeğinin en kötüsü 

Düğünde ilk günün yemeğinin hak olduğu 

Dünürlük üzerine dünürlük göndermenin yasak olduğu 
Elin aldığı şeyden verinceye kadar mes'ül olduğu 


Emânet verilen kimseye ödeme olmadığı 
EMÂNET VERİLEN ŞEYLER 


Emânete riâyet ve hıyânet edene hıyânet etmemek 

Emri altındakilerin nafakasını ihmâl etmemek 

Emzirenin kocası ile yakınları hakkında radâ' hükmü sâbit olduğu 
Erkeğe ve kadına arkasından cimâ'ın yasakladığı 
Erkeğin cimâ'da besmele çekmesi ve duada bulunması 
Erkeğin kadına yaklaşması için yemin etmesi 

Erkeğin karısına evine git demesinin bir talâk olduğu 
Erkeğin karısını kendisine haram etmesi 

Erkeğin nevbeti olmayan karısının yanına girerek öpmesi 
Erkek (hayvan)ın menisinden kira alınmayacağı 

Erkek kadını yatağına seslediği vakit gelmesi gerektiği 
Evin komşusu o eve şefi' olmağa daha haklıdır 

Evlâdın verdiği sadakanın ölen kimseye ulaşacağı 


Evlenen kimseyi tebrik etmenin iyi olduğu 
Evlenmeye gücü yetenin hemen evlenmesi 
Faizcilerin yaptıklarının haram olduğu 


Faizi yiyene, yedirene, yazana, şahid olana haram olduğu 
Faiz'in yetmiş üç bâb olduğu 
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Fakirin zengine bir şey ödemiyeceği 

Fare donmuş yağın içine düşerse ne yapılır 

FERAİZ 

Firaş ile çocuğun nesebinin babadan sabit olacağı 

GASIB 

Gizli mahalleri görmenin haram olduğu ve cezası 

Gönül rızâsı olmadan din kardeşinin herhangi bir şeyini almanın helâl olmadığı 
Gönülden geçeni yapmadıkça ma'füvv olduğu 

Ğile: Emzikli kadınla cimâ 

Hac'da kurban kesmekde vekâletin caiz olduğu 

Haccâm'ın kazancının habis olduğu 

Had vurulan zâni ancak kendi gibisini nikâhlayabileceği 
HADÂNE 

Hadâne hakkında izahat 

Hadd için kefâletin sahih olmadığı 

Hâkimin borçlu bir kimseyi malında tasarruftan men ederek onun malını satabileceği 
Hamile câriye doğurmadıkça cimâ edilemiyeceği 

Hâmile kadına liân 

Hamile kadınla gebe bırakandan başka birinin cimâının haram olduğu 
Haram olması mümkün olan şeyleri yememek 

Hatâ suretiyle diyet icabeden kimseye kolaylık gösterilmesi 
Hatâ, nisyân ve ikrâhın cezâsının kaldırıldığı 

Hataen katilde diyetin miktarı 

HAVÂLE VE KEFÂLET 

Hayber'de müt'a ve ehli eşek etininin yasaklandığı 
Hayvanı ödünç almanın câiz olduğu 

Hayvanın ödünç alınabileceği 

Hayvanları için kuyu kazana mükâfat olduğu 

Hayvanların yaptığı zararları ödenmesi 

Hediye hurma meyvelerini tahminen vermenin caiz olduğu 
Hediye ne kadar az olsa vereni tahkir etmemek 

Hediyenin kabülü ve karşılık vermenin sünnet olduğu 
HEDİYYE MEYVELER İLE YEMİŞLERİN AĞAÇLARINI SATMAK 
Hekimlik yapmağa özenirken insan öldüren 

Hem ödünç hemde satış olan malın satışının yasak olduğu 
Hıyânet etmemek üzere şirkete teşvik 

Hibe edenin rızâsının şart olduğu 

Hibe verenin karşılığı verilmeyince hibesinden dönmesi 
HİBE, UMRÂ ve RUKBÂ 

Hibeden dönmenin yasak olduğu 

Hisseleri ehillerine vermek 

Hizmetçi ile ev sahibi arasındaki münasebet 

Hul'un meşrüiyeti 


Hullenin yasak olduğu 
HULÜ' 
Hükümet reisinin zekât toplamak için vekil göndermesi 


İddet hakkında izahat 
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İDDET VE YAS TUTMA 

İddetin nikâh ve devamı bekasında tesiri 

İflâs 

İhdâd yapan kadının koku sürmesinin yasak olduğu 
İhrâmlı olarak evlenmek 

İhrâmlının nikâh edemiyeceği ve nikâhlanamıyacağı 
İhsan edilecek kişiler arasında ilk önce annenin geldiği 
İhtikârın haram olduğu 

İhtiyaçtan artan suyu satmanın câiz olmadığı 

İki cinsin (satılan) birbirine müsavi olacağı 


İki kişi alışveriş yaptıkları zaman beraber bulundukları veya birinin diğerini serbest bıraktığı zaman, 


serbest kalanın satışının vâcib olduğu 

İki millet ehlinin birbirine mirasçı olamıyacağı 

İki Zevcesi arasında adâleti gözetmeyenin durumu 
İKRÂR 

İlâ müddetinin dört ay olduğu 

İLÂ, ZIHÂR VE KEFFÂRET 

İlânın tarifi, sebeb, şart, rükn ve hükmü 

İlâyı yapanın talâkı 

İnsan kanının ne kadar büyük olduğu 

İnsanın elinde bulunan şeylerden nasıl infak edeceği 
İnsanların Allâh'a en saygısız olanları 

İnsanların eşit olduğu 

İslâmiyette recmin olduğu ve hadd vurmağa vekâlet 
İslâmiyette vakıf meselesi 

İslâmiyette yer parsellemenin caiz olduğu 

Kadın ile koca arasındakilerin ifşa edilemiyeceği 
Kadına arkadan cimâ'ın çocuk için zararlı olduğu 
Kadına arkasından cimâ' etmenin yasak olduğu 
Kadına sadaka vermenin vücübu 

Kadına ufak da olsa mehir vermenin onu helâl kılacağı 
Kadını hafifçe döğmek 

Kadının bir çift ayakkabı karşılığında nikâhı 
Kadının dört husus için nikâh edildiği 

Kadının izniyle nevbet hakkının câiz olduğu 
Kadının kendini ve başkalarını evlendiremiyeceği 
Kadının kocası üstünde hakkı 

Kadının kocasından başka kimse ile laubali olmaması 
Kadının nevbet gününü ortağına bağışlaması 
Kadının yas tutması 

Kadınını boşayan erkeğin nasıl hareket edeceği 
KADINLARLA GEÇİNME 

Kâfir nikâhlarının, İslâm nikâhına muhalif de olsa itibâra alınacağı 
Kâfir olan anneye de hadâne hakkı olduğu 


Kâfire bedel müslümanın öldürülemiyeceği 
KAN DAVASI VE KASÂME 
Kardeş olan iki köleyi ayrı ayrı satmanın yasak olduğu 
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Karısını boşayıp sonra nikâhına dönmek isteyen 
Karşılıklı hediye vermenin tavsiye edildiği 
Kasâme hakkında izahat 

Kasâme ile katlin sabit olduğu 

Kasâmenin meşrü olduğu 

Kasıtsız yaralamada diyet 

Kâtile miras verilmiyeceği 


Kâtili bilinmeyenin diyetinin âkileye vâcib olduğu, kasten öldürmenin kısas icab ettiği 


Kayıp olan hayvanı bulanın bildirmezse dalâlette olduğu 
Kazanç husüsunda şirketin caiz olduğu 

Kedi ile köpeğin satılamıyacağı 

KEFÂET VE MUHAYYERLİK 

Kefâet; âzâdlı câriye ve köle kocası 

Kefâette dinden başkasına bakılmıyacağı 

Kefâette soy ve sülâleye itibâr edilemiyeceği 

Kefaletin hayırlı olduğu 


Kemale gelmemiş yemişi, (koyun)un sırt(ın)dan yapağı ve memedeki sütü satmak 


Kıl bitmekle bülüğa erildiği 

Kısas hakkında malümât 

Kısâs ve diyette muhayyerlik 

Kızların veliler arasında trampa edilmesinin yasak olduğu 
Kişinin elinin emeği olan alışveriş 

Kocası ölen hamile kadının iddeti 

Kocası ölen hamile kadının nafakası 

Kocası ölen kadının iddetini başladığı evde bitirmesi 
Kocası ölen kadının sürmelenmesi 

Kocasının izni olmadan kadının teberruu 

Komşular arasındaki bağlılık 

Komşuluk ve komşu hakkının büyüklüğü 
Komşunun duvarına kiriş koymanın caiz olduğu 
Komşunun şuf'a hakkına mâlik olduğu 

Köle mukabilinde sahibinin kısas edileceği 

Kölenin hakkı 

Köpeğin bedelini, fâhişenin mehrini ve kâhinin gelirini almanın menhi olduğu 
Kul üzerindeki hukükun envâ'ı 

Kur'ların ancak tuhurlar olduğu 

Kuyuların harimi 

Lânetleşen karı kocanın birbirinden ayrılacağı 
Lİ'AN 

Li'ân hakkında izahat 

Li'ânın hükmü nasıl cereyan ettiği 

Liân esnasında yalan yere yeminin büyük vebâli 


Liândan sonra karı kocanın durumları 
LUKATA 
Mala sonradan gelen bir âfet sonunda bir şey almamak 


Malı faizciliğe âlet olur şekilde satmayı âdet edinmemek ve cihâdı bırakmamak 
Malı uğrunda öldürülenin şehid olduğu 
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Malın üçte birinin vasiyyet edilebileceği 
Malların izinsiz alınmasının haram olduğu 
Mefküdun karısının bekleyeceği müddet ve iddet 
Mefküdün nikâhının durumu 

MEHİR 

Mehirin husüsiyetleri 

Mehrin hayırlısı en az olanı olduğu 
Mehrin nikâhda şart olduğu 

Mehrin on dirhemden az olmayacağı 
Memnü olan dört alışveriş 

Menfaat celbeden her ödüncün ribâ olduğu 
Menfaatin tazmin etmek mukâbili olduğu 
Meyve ve ekinlerin satış vakti 


Meyveler olgunlaşmadan ve ariyyeler müstesna, ondan bir şeyi dinar ve dirhemden başkası ile 


satmanın menhi olduğu 

Milk olmayan şeyde adak, ıtık ve talâk olmadığı 

Mirasda kız, oğul kızı ve kız kardeş 

MUDÂREBE 

Mudârebenin câiz olduğu yerler 

Muhâkale, müzâbene, muhâbere ve istisnânın menhi olduğu 
MUHAYYERLİK 

Müdebber olarak köle satılamıyacağı 

Mükâteb kölenin satılıp satılmıyacağı 

Mümini öldürüp sevinen kimsenin ibâdetinin kabul edilemeyeceği 
Müminin kaybettiği malın ateş paresi olduğu 

Mürted kadın hakkında muâmele 

Mürtedin katli 

MÜSÂKAT ve İCÂRE 

Müsâkat ve müzâraanın caiz olduğu 

Müslüman cemiyetini dağıtmak isteyenin öldürülmesi 
Müslüman kişinin üç sebepten biri ile öldürüleceği 


Müslüman olduğunu bildiği halde bir kadın başka kocaya gitse nikâhlarının bozulmayacağına, ikinci 


nikâhın batıl olduğu 

Müslümana karşı silâh çekmenin haram olduğu 

Müslümana verilen bağıştan dönmenin caiz olmadığı 
Müslümanın alış verişıne ikaale etmenin meşru olduğu 
Müslümanın kâfire, kâfirin de müslümana mirasçı olamıyacağı 
Müslümanın malının gönlünün rızâsı ile helâl olacağı 
Müslümanın müslüman kardeşinin malını saklamasının süreti 
Müslümanlar arasında mudârebenin caiz olduğu 

Müslümanlar arasında sulhun caiz olduğu 

Müste'mene karşılık Müslümanın öldürülmesi 

Müşteri kızıştırmanın men edildiği 

Müşterinin malı tesellüm edip kendi eşyasına katmadan satmasının doğru olmadığı 
Müt'anın ebediyyen haram kılındığı 

Müt'anın ebediyyen nesh edildiği 

Müt'anın nehy edildiği yıl 
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Müzâra'anın caiz olduğu 

NAFAKALAR 

Narh koymanın zulüm olduğu 

Nesih hakkında izahat 

Nikâh akdedilirken verilen şartların yapılması gerektiği 
NİKÂH BAHSİ 

Nikâhda vekâlet vesâire dâir bazı meseleler 
Nikâhdan evvel verilen mehrin Kadına ait olduğu 
Nikâhı ilân 

Nikâhın ancak veli ile olacağı 

Nikâhın ehemmiyeti 

Nikâhın Rüknü 

Nikâhın sebeb ve hikmetleri 

Nikâhın Sıfatı 

Nikâhın Ta'rifi 

Nine'nin mirasdan altıda bir alacağı 

Onbeş yaşma varmayan kimsenin alış veriş yapamıyacağı 
Ödeme imkânı varken ödememenin haram olduğu 
ÖDÜNÇ 

Ölü hayvanın (Farenin) necis olup olmayacağı 
Ölümden scnra ecri kesilen ve kesilmeyen şeyler 
Pay edilen arazilerin taksimi 

Peyli satışın men edildiği 

Radâ* hakkında izahat 

Radâ'ın sâbit olması için emmenin mikdârı 
REHİN 

Rehin olan hayvana nafakası mukâbilinde binileceği 
Rehnin geliri ve masrafının sahibine aid olduğu 
Resülullâh zamanında üç talâkın vâki olduğu 
Resülullâha söğen kimsenin katledileceği 
Resülullâhın hacıların lukatasmdan menettiği 
Resülullâhın hanımlarını bir gusülle dolaştığı 
RİBÂ 

Ribânın haram olduğunu bildirir âyet 

Ribânın kısımları 


Ribe’l-Fadl'ın hükmü ve Ribanın haram olduğu 
RİC'AT BAHSİ 


Ric'atin meşru olduğu 

Rüşvetin verene de alana da haram olduğu 

Saç ekleme ve vücuda döğme yapmanın yasak olduğu 

Sahibi ile köle arasında yapılacak akid 

Sâhibinin izni olmadan başkasının hayvanını sağmanın yasak olduğu 

Sahibinin izni olmadan kölenin evlenmesi 

Sâhibsiz yeri duvarla çevirenin ona sâhib olması 

Sâhibsiz yeri i'mâr edenin ona malik olması 

SÂHİBSİZ YERLERİN İHYÂSI 

Salâhı göze çarpmadan meyveleri satmanın yasak olduğu 
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Sarhoşun talâkı 

Satarken deve ve koyunun memelerini şişirmenin yasaklığı 
Satıcı ile alıcının ayrılıncaya kadar muhayyer olduğu 
Satın alınan koyunun memesinde biriken sütü iade etmek 
Satış hakkında yasak olan iki husus 

Satış suretlerinden taş atma ile aldatmanın yasak olduğu 
Sec'in mekrüh olduğu 

Sefere çıkarken kadınları arasında kur'a çekmek 
SELEM, KARZ ve REHİN BÂBLARI 

Selemin ma'lüm tartıda ma'lüm vadeye kadar yapılacağı 
Selemin meşrü olduğu 

Sol elle yemek yememek 

Su içme âdâbı 

Sudaki balığı satmanın haram olduğu 

SULH 

SÜT EMME 

Süt emme miktarı 

Sütananın şehâdetinin yalnız makbül olduğu 

Sütkardeşi olanların kardeşliğin sübütuna dikkat etmeleri 
Sütkardeşliği hususunda bazı meseleler 

Sütkardeşliği neseb gibi haram kıldığı 

Şarap, lâşe ve putların satışının memnü olduğu 

Şer'i vekâlete delil olduğu 

Şibh-i amd 

Şibh-i amd'in diyeti 


Şikâyet ve fetvâ almak için birini hoşlanmadığı bir sıfatla anmanın caiz olduğu 


ŞİRKET VE VEKÂLET 

Şirketin islâmiyetten önce de olup İslâmın onu takrir ettiği 
ŞUF'A 

Şuf'a'nın ikâli çözmek gibi olduğu 

Taksim olunmamış her şeyde şuf'anın olduğu 

Talâk hakkında bazı hususlar 

Talâk, sebebi, şartı, rüknü, hükmü vesâir izahat 

Talâkın nikâhdan köle azadının da milkden sonra olduğu 


Tasadduk edilen malı para ile olsada geri almamak 
TEFLİS ve HACR 


Teşehhüd'ün nikâh ve sairede sünnet olduğu 
Teyzenin anne yerinde olduğu 
Umra ve rukbâ'nın meşrü olduğu 
Urve'nin vekil olmadığı bir malı satın alıp sattığı 
Uzaktan gelirken kadına haber vermeden yanına girmemek 
Ücretle çalışanın teri kurumadan ücretini vermek 
Ücretle çalışanın ücretini bildirmenin mendüb olduğu 
Üç defa boşanan kadına mesken ve nafaka 
Üç kişiden kalem kaldırıldığı 
Üç sınıfın kabahatlarının büyük olduğu 
Üç şeyin kimseye ait olmadığı 
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Üç şeyin şakası da ciddisi de yapıldığında ciddi sayıldığı 
Ümmü Veled'in iddeti 

Ümmü Veled'in satışının haram olduğu 

Üzüm kararmadıkça satışının yasak buyurulduğu 

VAKIF 

Vâris'in vasiyet edemiyeceği 

Vasiyetin husüsiyeti 

Vasiyetin üçte birden yapılması 

VASİYETLER 

VEDİA 

Velâ satmanın yasak olduğu 

Velâ'nın miras olarak alınmadığı 

Velâ'nın satılmıyacağı ve hibe edilemiyeceği 

Velimenin koyun kesmeden olabileceği 

Velisinin izni olmadan kadının kendisini nikâhlaması 
Veresiye hayvanı hayvanla satmanın doğru olmadığı 
Veresiye satışın ve vakti hali oluncaya kadar vade vermenin câiz olduğu 
Vücuttan kan çıkararak tedavinin caiz olduğu 

Yabancı (ecnebi) kadınla başbaşa kalmanın haram olduğu 
Yara iyileşmeden kısas yapılmıyacağı 

Yasak edilmiş meseleler 

Yaş hurmanın kuruduğunda eksildiği 

Yemeği beğenmemenin doğru olmadığı 

Yemeği sağ elle yemek ve Besmele ile başlamak 

Yemek yerken önünden yemek 

Yemişler olgunlaşmadan satmanın yasak olduğu 

Yeni zevcenin eskisine tercih edileceği 

Yırtıcılardan azı dişine olanla ehli eşek ve zimmi malından lukatanın helâl olmadığı 
Yiyecek satın alınca ölçmeden satmamak 

Yüksek elin alçak elden hayırlı olduğu ve infâkda öncelik 
Yüksek elin alçak elden hayırlı olduğu ve sadakada öncelik verilecekler 
Zafer meselesi 

Zahirelerin misli misline satılacağı 

Zarar (görmek) ve başkasına zarar vermenin câiz olmadığı 
Zarar ve zararla mukâbelenin olmadığı 

Zekât mallarından bir miktarının vakf edilmesi 


Zenginin borcunu sallantıda bırakmasının zulüm olduğu 
ZEVCELER ARASINDA ADALET 
Zevceler arasında adaletli muamele etmek 


Zıhâr 

Zıbâra dair bazı meseleler 

Zıhâr'a delili 

Zıhârın bâzı şartları 

Zifaftan evvel kadına bir şey vererek gönlünü hoş etmenin iyi olduğu 
Zimmilerin diyeti 

Zulmen kedi öldürmenin haram olduğu 

Zulüm ile yer almanın câiz olmadığı 
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Selâmet Yolları'nın HI. Cildinde mealleri geçen Âyet-i Kerimelerin Cetvelidir 


Sürenin ismi Âyetno | Sayfa No Sıra No | Sürenin ismi Âyet no | Sayfa No 
Al-i Imran 129 69 | 43 Bakara [194 [492 
15 456 | [44 Bakara 194 | 503 
3 58 291 45 Bakara 
4 Ahzab | 51 305 | las Bakara 
5 Bakara | 282 63 47 Bakara 
6 Bakara 6 48 Enbiyâ 
7 Bakara 49 Enfâl 
8 Bakara 50 Enfâl 
9 Bakara fs | Fussilet 


10 | Bakara 132-133 Hacc 
Bakara 180 Hicr 
12 Bakara 232 254 54 Hücürat 3 
13 Bakara 222 288 55 Hücürat 9 
14 Bakara 223 288 56 Hücürat 
15 Bakara 236 317 57 Hücürat 
Bakara 318 58 Ibrahim 
344 59 İsrâ 
| 346 60 Isrâ 
19 Bakara 228 354 26 457 
20 Bakara 229 360 15 526 
21 Bakara 231 375 90 9 
22 Bakara 228 376 64 Mâide 2 142 
[s Bakara 228 [|377 [65 Mâide 106 715 
24 Bakara 7226 380 66 Mâide 104 395 
25 Bakara 226 380 67 Mâide 5 443 
26 İ Bakara 226 381 68 İ Mâide 33 484 
27 Bakara 221 395 69 Mâide 45 486 
406 (70 Mü'minân 6 264 
29 Bakara 189 395 71 Muhammed 22 21 
30 Bakara 234 406 A Mücadele 1 384 
E 1 Bakara 234 409 73 Mümtahine 
32 Bakara 241 411 74 Müzzemmil 20 158 
33 Bakara 228 425 75 Nahl 126 492 
34 Bakara 230 427 76 Nahl 126 141 


Bakara 


Bakara 


Necm 


Nâziât 


38 460 

39 Bakara 492 81 Nisa 128 339 
Bakara 178 481 82 Nisa 57 141 

41 | Bakara (179 481 83 Nisa 11 203 

42 | Bakara | 178 487 
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Sıra No | Sürenin ismi Bi Âyetno | Sayfa No 

84 Nisa 176 203 =r 
85 Nisa 11 206 
İse | | Nisa 12 215 

87 Nisa li 222 

88 Nisa 3 226 

89 Nisa 32 226 

90 Nisa 25 246 
CE 

92 Nisa 3 254 

93 Nisa 23 260 

94 Nisa 20 309 

95 Nisa 22 446 

96 Nisa 129 335 | 
|97 Nisa 4 346 

[og [Nisa 129 374 

[99 [N 
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Selâmet Yolları'nın TH. Cildinde hayatları yazılı Sahâbe-i Kirâm'ı Alfabetik sırasıyla ve rivâyet ettikleri 
hadis numaralarını gösterir cetveldir. 


Sahâbenin 


Adı ve Künyesi 


Abdullah b. Amir 


Doğum 
Tarihi 


Abdullah b. Abbas H.0.3 |68 


63-73 


Irtihali 


Bu kitapta hayatının 


bulunduğu shf. 
Rivâyet ettiği hadîs 
adedi 


Hadîs Numaraları 


3 


izi] 


687/843, 717/874, 768/933, 771/936, 77643, 
777/944, 787/955, 790/958, 803/971, 935/1012, 
938/1015, 843/ 1020, 858/1038, 860/1040, 
864/1043, 914/1104, 916/1106, 919/1113, 870/1049, 
879/1058, 898/1079, 911/ 920/1114, 930/1124, 
931/1125, 936/ 1130, 938/1 132, 958/1150, 966/1162, 
968./1164, 1001/1200, 1010/1210, 1015/1215, 
1029/1229, 1030/1230 


314 


883/1062, 977/1173, 984/1180 


Abdullah b. Amr b. As 


705/862, 706/863, 806/974, 951/1144, 
1009/1209 


Abdullah b. Büreyde 


53 


682/837 


Abdullah b. Mes'üd 


32 


648/802, 672/837, 680/835, 686/842, 694/851, 
742/904, 805/973, 827/999, 849/1027, 892/1072, 
969/1165, 990/1 187, 1007/1206 


Abdullah b. Mugaffel 


56/60 


779/947 


Abdullah b. Ömer 


72 


656/810, 659/813, 660/814, 661/815, 667/822, 
668/823, 662/824, 690/846, 692/848, 703/860, 
707/864, 709/866, 712/869, 716/873, 729/890, 
762/921, 765/930, 772/937, 781/949, 782/950, 
784/952, 788/956, 792/960, 796/964, 814/982, 
816/984, 829/1004, 837/1014, 852/1031, 
872/1051, 889/1068, 912/1098, 913/1099, 
926/1125, 928/1125 933/1127. 934/1128, 
989/1186, 1001/1201, 1004/1202a, 1008/1208, 


Abdullah b. Zem'a 


Abdurrahman b. 
Beylemâni 


343 


1019/1219, 1022/1222, 1024/1224 
910/1093 E 


1003/1202 


Abdurrahman b. Ebzâ 


| 
{718/875 


Abdurrahman b. Osmân- 
ı Teymi 


Sıddıyk 


ie 


Hz. Aişe binti Ebi Bekr-i 


57 


ke eh e EN Aİ Bea SS 


801/969 


655/809, 683/838, 720/877, 789/957, 818/986, 
833/1010, 851/1030, 855/ 1035, 887/1065, 
902/1084, 960/1088, 908/1091, 909/1092, 
921/1116, 924/ 1120, 927/1124, 943/1136, 
952/1144, 961/1157, 962/1158, 963/1159, 
964/ 1160, 965/1161, 972/1168, 991/1188, 
6/20, 7/20, 29/57, 84/190, 96/221, 120/255, 
121/256, 134/281, 135/281, 136/281, 137/282, 
138/282, 160/325, 161/325, 162/326, 175/348, 


176/348, 177/349, 178/351, 179/351, 180/352 | 
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Alib. Ebi Tâlib 


Şu shf. 
ği 


hadîs adedi 


NEESS SN 20 

Sahâbenin SS E 

Egy 3 

ESEE 5 EE Ze) & 

Adı ve Künyesi Doğum | İrtihali FE- EiS 
A S a 2 

Tarihi E EB) m 


Hz. Aişe binti Ebi Bekr-i 
Sıddıyk 


57 192/380, 207/440, 208/441, 
261/456, 217/458, 218/462, 215/470, 


İİ 


Hadis Numaraları 


209/443, 


220/470, 236/502, 237/502, 238/503 


HO. |40 6 676/831, 724/881, 822/993, 846/1024, 
23 847/1025, 885/1064, 128/270, 80/557, 
281/558, 283/561 
Alkame b. Kays 6l 311 1 881/1060 
Alkametübnü Vâil 780/948 
Amr b. Abdullâh 1 831/1007, 117/252, 118/252 
Amr b. Avf-i Müzeni 120 l 783/894 
Amr b. Ahvas 249/516 
Amr b. Şerîd 111 1 726/887 
Amr b. Şuayb 665/820, 660/821, 691/847, 731/892, 
739/901, 812/980, 821/992, 859/1039, 


880/1059, 923/1119, 998/1196, 1011 
/1211, 1012/1212, 1013/1213, 1014/ 1214, 
17/33, 33/67, 34/69, 98/225, 99/226, 


100/228, 101/228, 102/228, 103/229, 
104/230, 105/231, 258/531, 261/533, 
262/536, 265/539 

Arfece bin Şurayh 1 1023/1223, 285/563 

Atıyyetü'1-Kurazi 1 730/891 

Behz b. Hâkim 1 983/1179 

Beri b. Azib 2 987/1183, 1027/1227 

Câbir b. Abdillah 94-97 9 647/801, 650/804, 651/805, 657/811, 
658/812, 670/825, 693/849, 699/856, 
715/872, 737/899, 743/905, 746/908, 
758/922, 761/926, 791/959, 811/979, 
828/1000, 840/1017, 866/1045, 869/ 1048, 
875/1054, 882/1061, 900/1081, 922/1117, 
948/1141, 957/1149, 976/ 1172, 978/1174, 
3/14, 9/23, 10/24, 11/25, 36/75 37/76, 
67/154, 68/154, 69/154 113/244, 114/244, 
115/245, 116/245 150/303, 221/476 

Cüzâme b. Vehb | 7301 1 873/1052, 152/309 

Dahhâk b. Feyrûz | 277 1 956/1036 4 

Ebûbekr b. Muhammed b. 1 1006/1205, 256/529 

Amr b. Hazm 

Kla A 

Ebü Bekre 51-52 1 757/921 

Ebü Bürde bin Ebi Müsa 11 mi 1 832/1008, 119/254 

Ebü Cuheyfe 2 896/1077, 995/1192, 242/508 ] 


Ebû Dâvûd 
Ebü Eyyüb-i Ensârî 


250/516 
675/830, 26/48 


LL 


Ebü Humeyd-i Sâidi 


1735/897, 51/126, 52/126 
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Sahâbenin 


Adı ve Künyesi 


Doğum | İrtihali 


Tarihi 


Bu kitapta 
hayatının yazılı 


bulunduğu shf. | 


Rivâyet ettiği 


hadis adedi 


Hadis Numaraları 


Ebü Hüreyre 


57/58 


Ur 
> 


653/807, 
673/828, 
688/844, 
721/878, 
738/900, 


662/816, 
674/829, 
689/845, 


663/817, 
679/834, 
697/854, 
722/879, 7134/896, 736/898, 
740/902, 785/953, 793/961, 
795/963, 825/997, 826/998, 934/1011, 
836/1013, 841/ 1018, 850/1029, 854/1034, 
863/1043, 865/1045, 871/1050, 890/1069, 
891/ 1070, 899/1080, 903/1085, 917/1109, 
918/1112, 939/1133, 960/1153, 974/ 1170, 
979/1176, 982/1178, 985/1181, 988/1185, 
999/1197, 1020/1220, 1026/1226 


664/819, 
681/836, 
719/876, 


Ebû Katâde 


59 


901/1082, 67/340, 168/340, 169/341, 
170/341, 171/342, 172/342, 173/343 


| Ebü Mes'üd-i Ensârî 


649/803 


525 


1016/1216, 270/548 


Ebü Rimse 
Ebü Said-i Hudri 


Ebü Râfi" 


Ebü Seleme 
Abdurrahmân 


74 


Ebü Şurayh-i Huzâi 


685/841, 695/852, 698/855, 727/888, 
773/940, 867/1046, 874/1053, 559/ 
1151, 959/1151, 38/77, o 149/301, 
153/311, 212/449, 213/449, 214/450 

723/880, 760/925 


878/1057 


1005/1203, 253/521, 255/527 


Ebü Umâme 
Ebü Ümâme el-Bâhıli 


704/861, 810/978, 93/211 


819/987 


Ebü Zerr 32 l 819/987 
Ebû’z-Zinâd 278/556 
İEbü Zübeyr 16 654/808, 5/17 | 
Enes b. Mâlik HO9 [93 15 671/827, 677/832, 870/713, 714/871, 
754/917, 924/759, 794/962, 797/965, 
815/983, 823/994, 824/995, 876/1055, 
877/1056, 888/1067, 894/1075 
Fâtıma binti Kays 273 2 853/1033, 950/1143 
Fadâle b. Ubeyd 53 l 701/858 
Fürey'a binti Mâlik 419 1 949/1142 
Gaylân bin Seleme 278 1 857/1037 NE 
Hakim b. Hizâm 2 868/1047, 975/1171 
Hakim bin Muâviye 2 863/1047, 975/1171 
Hanzale bin Kays 162 1 766/931, 71/164 
İbn-i Ka'b bin Mâlik 1 728/889, 49/116 
Ibn-i Huzeyme 269/545 
İmrân b. Husayn 52 4 807/975, 925/1121, 997/1195, 1075/1255 | 
200 l 800/968, 270/548 
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ei sa) A 
Sahâbenin e ei 
Sa) Dz 
s5) öğ Hadis Numaraları 
a BB) a“ 
Adı ve Künyesi Doğum | İrtihal S- Ş 
Tarihi 3 S Z 
Kabîsa bin Muhârik Ji 732/893 
Mahmüd b. Lebîd 360 915/1105 
Ma'mer bin Abdullâh T48 678/833, 700/857, 39/82 
Meymüne r.anhâ 51/61/66 652/806 


Mikdâm b. Ma'dikerib 
Misver b. Mahreme 


942/1135, 205/422 


1 
1 
l 
1 
1 
Muâz b, Cebel a 18-17 2 820/989, 1028/1228, 97/224, 268/545, ! 
289/572, 97/224, 268/545, 289/572 
Muğire b. Şu'be 5 1 956/1148 
Nu'mân b. Beşir 60 185 =i 786/954 3 
Osmân bin Affân 35 1 842/1019 
Ömerübnü'l-Hattâb 23 -f 813/981, 940/1133, 955/1148, 981/1177, 
994/1191, 211/446 
Omer b. Ebî Seleme il 897/1078, 165/337, 166/337 
Râfi b. Hadic 73-74 İz 7551918, 769/934, 65/150, 73/169 
Râfi' b, Sinân | O (489 986/1182, 230/490 
Rebi' b, Sebura e e i 1 848/1026, 129/272 
Rifâ'a b. Râfi" 7 l 646/800, 1/8 
Ruveyfi' b. Sâbit 45 429 1 954/1147, 210/444 
Sâbit bin Dahhâk 767/932 
Saîd b. El-Müseyyeb 103 l 862/1042, 980/1177, 143/292, 226/479, 
227/480 
Saib b. Yezid-i Mahzümi | č (Op [132 741/903, 55/133 
Saîd b. Zeyd 88-91 2 775/942 
Safiye binti Şeybe 325 1 893/1074 
Sa'd b. Ebi Vakkâs 2 708/865, 817/985 
Sehl bin Sa'd 50-51 1 884/1063, 937/1131 
Sehl b. Sa'd Sâidi l 713/916, 830/1005, 61/146, 62/146, 
Safvan b Ümeyye — | | as [M 17521 
Seleme b. Ekva" 64 i 845/1023, 126/269, 127/269 
Seleme b. Sahr 670/678 |386 l 932/126, 196/101, 197/402 
141 5 702/859, 749/911, 778/945, 839/1016, 
993 1190, 59/141, 239/504, 240 504, 
241/504 
1 1017/1277 
Suheyb b. Sinân 38-39 159 1 763/928 
Şa'bi 26 104 411 1 943/1136 
Târık-ı Muhâribi 456 1 973/1169 
Tâvüs l 260/532 
Ubade b. Sâmit [34 1 696/853 
Ukbe b. Amir [58 2 844/1022, 886/1064, 125/267, 159/324 
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kel 2) 
za) g 
ve Sp) S 
Sahâbenin pl p 
23|) P5 
g5 52 Hadîs Numaraları 
SE 8“ 
Adı ve Künyesi Doğum |Trtibali |) & 
Tarihi SS) 
Ukbe b. Hâris 467 451 1 970/1166 
Urve b. Zübeyr sı [%9 E (7567919, 774/1941, 907/1098 İ 
Urvetü'l- Barıki 135 134 2 684/839, 744/906, 30/59 İ 
Ummü Atıyye T 1 945/1138, 206/429 
Ummü Atıyye i 1 945/1138, 206/429 
Ummü Seleme 59/62 [E |496/1139, 947/1140. 967/1163, 1201/1221 
Usametübnü Umeyr Ji 1248/515 
Usametübnü Zeyd 1 972/804 
Ya'lâ b. Ümeyye 40 142 l 751/913 
Zeyd b. Sâbit 45 165 1 710/867, 42/93 
Zeyd b. Hâlid-i Cüheni 78 196 7 798/996. 799/967, 87/198, 88/199, 89/199, 
90/200 
Zeyd b. Ka'b b. Ücra 3 861 1041, 141/290, 142/290 
Ziyad-ı Sehmi 1 971/1167 
KİTABIN İÇİNDE TERCÜME-İ HALLERİ YAZILAN İMÂM, MUHADDİS, HAFIZI.ARIN 
CETVELİDİR Sahife no 
EbüUübeydKasımibniSelâml..-2241.................................... erer 36 
Said bin Müseyyeb (2 H.-9LH. İl m ari Hi aliş lari likle linkli 103 
Ya'lâ'bin Ümeyye... ele lie dll alla allen 142 
Kadı Şureyh, ŞureyhİbniHarisl..-78HJ................................... eee seansa 191 
Mesrükb.El-Ecda'el-Hemedani|..-63H.).......................................... erene 204 
Ebü Kılâbe (Abdullah ibni Zeyd) (104 H.................................. ersan 213 
HasenbinZeyd/(21H.-110H)...................... 4mm arasan saman 258 
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